recensoes
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mesma direcao, aquela da linguagem,
firmaram, sobre a concepg¢ao e os
desdobramentos da atividade filoso-

Certas atividades de rotina em filosofia
terminam por criar “zonas de conforto”.
Nelas, filésofos e suas filosofias sao
localizados, classificados e seu alcance
delimitado. Nelas, ainda, o movimento
inerente a obra é retido e o horizonte,
alma da filosofia, estancado. O conjunto
filosofico entra, assim, para a galeria de
instancias limitadoras, de aclamadas in-
terpretagOes ditas corretas e confiaveis,
a espera de um movimento, deslocado
no tempo, que o situe em suas poten-
cialidades e alcances.

Parte substancial do exercicio filosofico
consiste no didlogo entre os proprios fi-
l6sofos. Em filosofia é quase impossivel
dissimular fontes: raros sao aqueles que
se apartam desse exercicio. Descartes
e Wittgenstein, na oclusao dessas, sao
iconicos. Descartes, talvez por estratégia
e, quicd, por humor; ja Wittgenstein,
porque lhe era indiferente saber se
outros ja haviam pensado o que ele
pensava, por seus chistes. Em geral,
alguém nao pode ser chamado fildsofo
se nao se enfrenta com a tradi¢ao — nem
que seja para desconstrui-la; e se nado
o faz desde um problema motivador.

A “zona de conforto” fez, com certa
maestria académica, a classificacao das
vidas e obras de Ludwig Wittgenstein
(1889 — 1951) e Martin Heidegger
(1889 — 1976). O primeiro situado nos
horizontes da Analitica e, o segundo,
naqueles da Continental, estariam des-
tinados por forca de suas ontologias,
a repelir-se. Embora olhando para a

fica, dois direcionamentos tidos como
“absolutamente incompativeis”. Para
os defensores da tradicao Analitica, a
filosofia se efetivava numa aproxima-
¢ao com as ciéncias e a matematica ao
reivindicar a andlise logica da lingua-
gem. Para os protagonistas da tradigao
Continental, por sua vez, 0 mesmo
exercicio se apoiaria sobre uma base
de inflexao historica e a andlise da
linguagem pressuporia a busca de um
sentido ndo evidente.

Em seu livro, A Descoberta do Cotidiano
— Heidegger, Wittgenstein e o problema da
linguagem, o professor Thiago Aquino,
doutor em Filosofia pela Ludwig Maxi-
milians Universitit e docente do depar-
tamento de Filosofia da Universidade
Federal de Pernambuco (UFPE), enfrenta
a “zona de conforto” ao propor o didlogo
improvavel entre as duas tradicoes e,
mais improvavel ainda, entre dois de
seus mais destacados representantes:
Wittgenstein e Heidegger. O empreen-
dimento de diadlogo, entre ambos, assu-
mido pelo professor Aquino, compde e
estende projetos que retine nomes tais
como: Karl-Otto Apel, Richard Dubsky,
Thomas A. Fay, Charles Taylor, Stephen
Mulhall, Richard Rorty, David Stern, J.
A. Giannotti, entre outros.

Composta a partir de uma introducao,
seguida por trés capitulos e uma breve
consideragao final, a obra identifica a
experiéncia do cotidiano como a particu-
laridade que torna possivel a aproxima-
¢ao entre os dois mestres. Se a filosofia
faz algum sentido, este nao se limita a
um extenso exercicio racional dirigido
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a compreensao da realidade; antes, ¢é
na expressao da vida em sua desorna-
mentacao, que o desassossego criador
se efetiva. Tanto Heidegger, quanto
Wittgenstein estao tomados pela forca
da sucessao dos dias que impde uma
transformagao da existéncia e nao pode
ser sentida, sendo, pela e na linguagem do
cotidiano. O argumento central da obra,
defendido por Aquino, € o de que a
centralidade da vida, compde o ponto
de encontro essencial entre os autores
do Tractatus Logico-Philosophicus (1921)
e de Ser e Tempo (1927).

Na introducao de sua obra, Aquino
defende que, nao obstante as diferencas
irremedidveis entre os dois Fildsofos,
nao ha necessariamente um abismo en-
tre suas posi¢gdes que possam obstruir,
por principio, o didlogo e que cada
um, fiel a suas posi¢Oes especificas,
ultrapassa a distancia entre as tradicoes,
para alcangar a problematica central
desenvolvida pelo outro. Assim, des-
tacando os raros momentos nos quais
0s autores fizeram entre si referéncias,
o professor Aquino indica que o tema
das possibilidades da linguagem esteve
no amago de suas preocupagoes e que,
o que se desprende de cada um deles
se espraia no horizonte de uma tradicao
critica aos limites da linguagem que
remonta a tradicao kantiana. Tanto Wit-
tgenstein quanto Heidegger, cada um
a seu modo, partilham a convic¢ao de
que certas experiéncias fundamentais
da vida humana nao se deixam apreen-
der pela abordagem técnico-cientifica.

Embora essa preocupacao possa, de
acordo com o autor do livro, ja ser
encontrada na aproximagao entre o
conteado do Tractatus e aquele de Ser
e Tempo é, na relacao entre esta obra de
Heidegger e a tardia de Wittgenstein
Investigacoes Filosoficas (1951), que se
pode perceber, com maior clareza, o
destaque a expressividade do contexto
de significacdo no qual todos os homens

estao inseridos. Dessa maneira, o dialo-
go se qualifica na convicgao partilhada
de que o cotidiano se destaca como
motivador para o exercicio filosofico
dos dois mestres.

Em A significatividade da vida cotidiana,
primeiro capitulo da obra, o empreen-
dimento de Aquino é exercicio que
demonstra ser o interior da cotidianidade
o espa¢o onde sao articulados todos
os sentidos, quer na perspectiva da
analitica existencial heideggeriana, quer
naquela das investigagdes gramaticais
wittgensteinianas: o homem existe
sempre em situagio, ja que se move no
interior de um horizonte de sentido
compartilhado publicamente e consti-
tuido historicamente.

Em seu desdobramento a andlise ex-
plora o papel definitivo assumido pela
nogao de jogo no espago cotidiano.
Marcando pontos de contato e dis-
tanciamento, a aproximacao entre os
dois filosofos parece se efetivar numa
espécie de afastamento ja que, entre
ambos, se faz evidente uma distincao
na maneira como ¢ apropriada a nogao
de jogo que termina por estabelecer
diferencas metodoldgicas quando da
abordagem da vida cotidiana. Se em
Wittgenstein o jogo assume uma di-
mensao analogica efetivada, por um
lado, no jogo enquanto brincadeira e,
por outro, enquanto uso de sinais, em
Heidegger, por forca da distingao entre
0s niveis ontoldgico e Ontico, termina
por expressar uma relacao de possibi-
lidade entre um jogo originario prévio
e todas as formas faticas de compor-
tamento. Aquino indica a existéncia
de trés elementos que, respeitados os
afastamentos, firmam a convergéncia
entre Heidegger e Wittgenstein: a) cen-
tralidade da atividade como dimensao
basica da vida cotidiana; b) liberdade de
configuragao, sob a forma de variedade
e c) a presenca de regulamentagdes por
intermédio de regras.



Na sequéncia, o estudo percorre a
determinagao dos projetos filoséficos
necessarios para suprir a falta de uma
teoria dos sistemas na obra de cada
autor. Que tipo de interrogacao sobre
o cotidiano se efetiva uma vez que h3,
entre eles, uma divergéncia radical so-
bre a nogao do que seja um problema
filosofico? Tal consciéncia é vital para
compreender como é conduzida, nao
s6 a descricao da cotidianidade como
também, os aspectos que contornam,
tanto a dimensao pratica, quanto a
significagao linguistica.

A logica e a origem do sentido é o titulo
do segundo capitulo. Nele o profes-
sor Thiago Aquino com diligéncia,
explora a possivel aproximagao entre
Wittgenstein e Heidegger a partir de
duas situagOes basicas. A primeira
questiona o modo como a cotidia-
nidade possibilita o uso descritivo
da linguagem por intermédio de
proposicoes e a segunda, em que
medida, tal possibilidade altera o
nosso entendimento sobre a filosofia.
A construcao se efetiva na medida em
que vai descrevendo a importancia da
légica no corpo dos constructos de
cada um dos filésofos, uma vez que a
multiplicidade da linguagem se efetiva
tanto no pensamento de Wittgenstein
quanto naquele de Heidegger.

O alcance das posi¢oes analisadas se
define pela pergunta a respeito, pri-
meiro, do status da ldgica e explora o
fato de que Wittgenstein e Heidegger,
na contraposi¢ao a postulacao da va-
lidade incondicional das leis logicas,
propdem um estreito vinculo entre a
logica e a condi¢do humana. No en-
tanto, este vinculo nao se fundamenta
no psiquismo subjetivo, antes, em sua
inser¢ao na mundanidade, ou seja, nas
formas de vida historicas. O que se
desprende da andlise é o fato de que,
em ambos, o primado da fungao des-
critiva é pressuposto para a ampliacao

dos poderes da légica. Em Heidegger
na tentativa de inverter a relacao entre
a légica e a ontologia indicando uma
exposi¢ao de natureza fenomenoldgica
da légica por meio de investigagdes
ontoldgicas sobre o nexo entre o ser e o
tempo. Em Wittgenstein, por seu turno,
na negacao de um carater sublime da
logica formal, reposicionando-a como
um jogo de linguagem a ser exposto
em descri¢des gramaticais.

A andlise se centra, posteriormente,
na destitui¢do do primado da propo-
si¢ao enunciativa. Segundo o professor
Thiago Aquino, a critica ao primado
da proposi¢ao constitui uma conver-
géncia importante entre os fildsofos
aproximados. No entanto, tal con-
vergéncia carece respeitar a propria
divergéncia. Enquanto para Heidegger,
na perspectiva de uma fenomenologia
hermenéutica, é a tematica da historia
da ontologia que determina o projeto
da ontologia fundamental e coloca o
enunciado no centro da discussao, para
Wittgenstein nao se efetiva nenhum
ambito origindrio, ja que ele nao reco-
nhece nenhuma experiéncia ontoldgica
de desenvolvimento nas praticas de
uso linguistico.

O terceiro capitulo, intitulado Filosofia
e Cotidianidade, assume como ponto de
partida que a Filosofia, desde seus ini-
cios, esta conectada a um determinado
modo de viver. Recupera, assim, desde
a figura de Socrates, a nogao do cuidado
de si que implica um colocar-se a si
mesmo em questao. Neste compasso
o texto, em toda sua extensdo, busca
examinar o vinculo entre a formula-
cao do discurso filosofico e a opgao
existencial por uma forma de viver
que se evidencia desde Ser e Tempo e
Investigagoes Filosoficas. Aquino examina
trés frentes que, conjugadas, ilustram
a tangéncia entre a discursividade e
o exercicio do viver que se desprende
destas obras.
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A primeira delas recupera a diferenga
nos horizontes entre a filosofia e a vida
cotidiana para mostrar que a experién-
cia filosdfica altera qualitativamente a
vida. O que Aquino busca ressaltar ¢
que transparece uma diferenga de pers-
pectiva entre ambas desde Heidegger
e de Wittgenstein. A filosofia envolve
um ato de liberdade e, assim, para
Heidegger o filosofar ¢ demarcado por
meio da distingao entre a compreensao
Ontico-existencial e a interpretacao
ontoldgico-existencial que emerge da
fenomenologia e que pretende tornar
visiveis as estruturas ontoldgicas. Por
seu turno, Wittgenstein diferencia a
perspectiva do participante nos jogos
de linguagem que se concretiza tanto
nos lances quanto no emprego efetivo
dos sinais da perspectiva adquirida por
meio do mapeamento das regides da
linguagem produzida pelas investiga-
¢Oes gramaticais. Estas singularidades
condicionam a efetividade do trata-
mento dispensado a vida cotidiana em
cada um deles.

A segunda envolve uma discussao so-
bre o tipo de transformagao existencial
provocado pela criagao e aplicagao do
discurso filosofico em conjungao com a
descricao do modo de viver gerado pela
transformacao. Assim, dado o vinculo
estabelecido com a vida cotidiana, Ser
e Tempo e Investigacoes Filosoficas sao
textos que ndao podem ser abordados
como meros veiculos de transmissao de
informac0es e conteudo ja que para se-
rem compreendidos, pressupdem uma
transformagao de quem os 1é.

A filosofia é, em cada obra, simulta-
neamente, expressao e alteracao da
vida cotidiana. Wittgenstein nos con-
duz a cura do processo pelo retorno a
vida cotidiana uma vez que o filésofo
deve saber que cabe a ele curar em si
mesmo as mais variadas doengas do
entendimento antes de ter acesso ao
entendimento comum. Heidegger, por

sua vez, em clara oposicao a Wittgens-
tein, descreve a vida cotidiana como
dominada pelo desvio constitutivo
da existéncia de toda problematiza-
cao essencial. Antes de interromper
as interrogacoes fundamentais, a
fenomenologia hermenéutica visa a
desencadea-las; ndo procura reforcar
a orientagao inicial da cotidianidade,
mas, ao contrario, aproveitar experién-
cias que rompem com a continuidade
decadente do dia a dia.

O exame da propria natureza do dis-
curso filosofico que altera a vida por
meio de suas sistematizacgOes e analises,
instaura a terceira frente. O que esta no
horizonte das investiga¢des do professor
Aquino ¢é o fato de que, dado o desdo-
bramento discursivo da filosofia, nao
existe uma sua equivaléncia com a vida
cotidiana, antes, se impoe um modo de
existir especifico no qual a vida busca
apropriar-se de si mesma por meio de
uma interpretacao articulada linguisti-
camente. Enquanto para Wittgenstein a
“descrigao” é uma nogao que tem que
ser concebida com base nas semelhancas
de familia, dada a diversidade jogos que
estdao abrigados sob o nome “descri¢ao”,
em Heidegger, o trabalho discursivo
operado pelo logos fenomenologico, por
causa de sua relacao constitutiva com
um solo fenomenal de dados, mesmo
em seu aspecto descritivo, faz com
que toda investigagdo fenomenoldgica
resguarde sua concretude conquistando
uma base para a exibi¢ao conceitual das
coisas em si mesmas.

Finalmente, O autor da obra demostra,
em seu trabalho, que o didlogo entre
Heidegger e Wittgenstein permite
que se faca uma problematizacdo das
potencialidades da filosofia em meio
a condicao humana. Para a efetivacao
fecunda do didlogo, o autor reconhece
que a meditacdo filosdfica, enquanto
uma forma de apropriagao discursiva
da vida cotidiana, nao se esgota nem



na eficdcia da terapia nem no despertar
existencial que talvez possa promover.
Embora pouco evidentes certas conver-
gencias entre Wittgenstein e Heidegger,
o livro do professor Aquino indica
a nao existéncia de uma confluéncia
radical entre eles e, assim, uma pos-

SACRINI, M. A cientificidade na fenomenologia
de Husserl. Sao Paulo: Edigoes Loyola, 2018 —
(Colecao Filosofia), 407 p.

O livro do professor Marcus Sacrini, in-
titulado A cientificidade na fenomenologia
de Husserl (Edigoes Loyola), apoia-se na
hipdtese segundo a qual a cientificidade
se revela como um tema privilegiado
das analises husserlianas e, ao mesmo
tempo, como uma marca inconfundi-
vel da propria fenomenologia. Mais
precisamente, a hipotese em questdao
consiste em mostrar que, se por um
lado, o problema da fundamentacgao
do conhecimento objetivo nas ciéncias
aparece cOmo uma preocupagao per-
manente ao longo do extenso itinerdrio
husserliano, por outro lado, a propria
fenomenologia nao perdeu, durante
0 seu curso, a intencdao primaria de
se constituir, ela propria, como uma
“ciéncia”. Intencao essa que preserva,
ao menos, ao longo de quatro décadas,
o anseio de se constituir como “ciéncia
de rigor”. A hipotese em questao torna-
-se, portanto, nos termos do autor, uma
“chave de leitura” para a elucidacao da
preocupagao permanente com a funda-
mentacao das ciéncias, bem como com
a referida intencdo primadria, presente
ao longo do percurso tracado por Ed-
mund Husserl.

Para mostrar ao leitor a pertinéncia
da hipdtese formulada, Marcos Sacrini
opta, como estratégia metodologica
para a abordagem do tema em questao,
por dividir o livro em quatro partes,

sivel sintese abarcadora. A leitura da

obra é, ela mesma, um exercicio de

filosofia e nisso, Thiago Aquino, esta
todo envolvido.

Dr. Bortolo Valle

Pontificia Universidade Catélica do

Parana

cada uma delas dedicada a um periodo
do itinerdrio husserliano. Na primeira
parte, o autor elege, principalmente,
como fio condutor para a abordagem
do problema da relacao entre fenome-
nologia e cientificidade, “Prolegdmenos
a Logica Pura”, de 1900, além do curso
ministrado nos anos de 1906 e 1907,
intitulado Introducido a Légica e Teoria
do Conhecimento. A segunda parte
concentra-se, fundamentalmente, sobre
Ideias para uma fenomenologia pura e para
uma filosofia fenomenoldgica, de 1913, ao
passo que a terceira parte apoia-se em
uma selecao de cursos ministrados por
Husserl a partir de 1919, estendendo-se
ao longo da década de 20, dentre os
quais destacamos as duas versoes de
Natureza e Espirito (respectivamente,
datadas de 1919 e 1927) e Psicologia
Fenomenoldgica, de 1925. Por fim, a
quarta parte concentra-se sobre o que
podemos, justamente, considerar como
o grande ultimo testemunho de Husserl
sobre o programa filosofico da feno-
menologia transcendental, intitulado
A crise das ciéncias europeias e a fenome-
nologia transcendental, cujos capitulos
iniciais foram publicados, em vida, no
ano de 1936.

No que concerne a parte inicial do livro,
pode-se dizer que Marcos Sacrini é bem
sucedido na estratégia de iniciar a tarefa
de demonstra¢ao da hipdtese formula-
da, concentrando-se em “Prolegomenos
a Logica Pura” (1900) e Introdugdo a Lo-
gica e Teoria do Conhecimento (1906/1907),
ainda que a primeira referéncia nao
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seja uma “obra” propriamente dita,
mas apenas o volume introdutorio de
Investigacoes Logicas (cuja publicacao
tornou-se, sem duvidas, um divisor de
aguas na histdria da fenomenologia) e a
segunda tenha a concorréncia de outras
licdes do mesmo periodo que poderiam,
certamente, contribuir para a discussao
em questao, tais como: Teoria Geral do
Conhecimento (1902/1903) e Introducio a
Fenomenologia do Conhecimento (1909).
Seja como for, é indiscutivel o carater
“propedéutico” das teses introduzidas
por Husserl em Prolegomenos, bem como
o papel decisivo das ligoes de 1906/1907
no que se convencionou chamar, entre
os intérpretes de Husserl, de “virada
transcendental”.

Debrucando-se, inicialmente, sobre
Prolegomenos, a primeira parte do livro
tem o mérito de mostrar ao leitor que,
ja nesse volume introdutdrio de Investi-
gagoes Logicas, é possivel notar a especi-
ficidade da posicao de Husserl face ao
debate — cujos contornos se consolidam
desde o ultimo quarto do século XIX
— sobre a fundamentacdao da Ldgica.
O leitor atento percebera que o aclara-
mento da posi¢ao husserliana somente
se torna possivel pelo cumprimento
de duas tarefas: por um lado, Husserl
denuncia os contrassensos tedricos ine-
rentes ao projeto psicologista de fundar
a Ldégica na Psicologia e, por outro,
critica os adversarios do psicologismo
(ditos “formalistas”) por conceberem
a Logica como disciplina meramente
“normativa”, sem se aperceberem que
os principios gerais da logica sdao, em
si e por si, originariamente, puramente
“teoréticos”. O cumprimento dessa
dupla tarefa permite a Husserl apon-
tar para um caminho intermediario, a
partir do qual seria possivel pensar a
ideia de uma “Logica Pura”, na qual
encontrariamos os fundamentos das
ciéncias em geral. Aqui, Sacrini fornece
ao leitor os primeiros elementos para
a fundamentacao de sua hipotese de

trabalho: a0 mesmo tempo em que
privilegia um debate cuja repercussao
incide diretamente sobre a fundamen-
tacdo do conhecimento objetivo nas
ciéncias, o texto de Prolegomenos revela
0s primeiros passos para se pensar a
ideia de uma “doutrina das ciéncias”,
recuperando, com isso, de certo modo,
o ideal de construcao de uma mathesis
universalis. E preciso notar, contudo, que
se o texto de Prolegomenos revigora tal
ideal, nos traz, por outro lado, apenas
um “esbo¢o” da ideia de uma Ldégica
Pura, nao desenvolvendo, ao menos,
nesse texto, um acabamento completo
de tal ideia.

Acrescenta-se ainda que, salvo em
passagens especificas desse importante
volume introdutorio das Investigacoes, o
leitor poderia acompanhar todo o deba-
te sobre a fundamentacgao da Ldgica sem
se deter nos assuntos relacionados ao
método fenomenoldgico propriamente
dito, eventualmente mencionado por
Husserl ao longo do texto, a propdsito
da exigéncia de evidenciagao intuitiva
de contetidos ideais do pensamento.
No que concerne a esse ponto, alids, é
preciso enaltecer o mérito do professor
Sacrini em colocar em primeiro plano
um problema que, em Prolegomenos, so-
mente o leitor atento consegue perceber
0 quao decisivo ele é na especificacao da
posicao husserliana: o importante pro-
blema da “relacao” entre os conteudos
ideais do pensamento e as vivéncias do
pensar. Afinal, como o proprio Husserl
destaca, em 1900: a verdade ndo deriva
dos fatos, porém, nao se da alhures “no
vazio”. Eis um problema decisivo para
a fenomenologia nas origens da filosofia
contemporanea.

Ainda na primeira parte do livro, o
professor Sacrini concentra-se, num
segundo momento, nas licoes de
1906/1907, intituladas Introducdo a Légica
e Teoria do Conhecimento. Em tais li¢cOes,
o autor aponta: 1) a continuidade do



projeto para se pensar a ideia de uma
Légica Pura (presente no primeiro
capitulo dessas li¢des), projeto esse
apenas esbogado em Prolegomenos;
2) o exercicio por parte da teoria do
conhecimento de uma tarefa “critica”,
por meio da qual Husserl propoe uma
reflexao tedrico-cognoscitiva do conhe-
cimento objetivo. Tomada por uma
“ingenuidade epistémica”, as ciéncias
positivas consideram, acriticamente, a
possibilidade do conhecimento objetivo
como “dada”, sem que se perguntem
pelos seus fundamentos. Deparamo-
-nos, nos termos de Husserl, com o
enigma do conhecimento transcendente.
Afinal, o que faz com que uma vivéncia
supostamente cognoscitiva possa, para
além de si mesma, dirigir-se a alguma
coisa que a transcende e que, portanto,
se encontra “fora” dela? Se o exercicio
da tarefa critica denuncia, por um
lado, o enigma em questao, coloca, por
outro, um desafio metodoldgico para
a fenomenologia: o de encontrar uma
estratégia metodologica por intermédio
da qual as coisas pudessem se mostrar
“elas mesmas”, independentemente de
sua posicao de existéncia e das limi-
tacoes — concernentes a precarizagao
da evidenciacao — oriundas da nossa
relacdo empirica com o mundo que
nos cerca. Tal estratégia consistiria no
exercicio da epoché fenomenologica,
por intermédio do qual se abriria um
campo em cuja imanéncia os fendmenos
se doariam ele proprios, a comegar
pelo préprio fenomeno do “conheci-
mento”. As portas estariam abertas
para o exercicio da tarefa “positiva” da
Teoria do Conhecimento que, por sua
vez, seria concebida por Husserl como
uma “ciéncia primeira”. Se a tarefa
critica preocupa-se com o problema
da fundamentag¢ao do conhecimento
objetivo nas ciéncias, a tarefa positiva
aspira, inicialmente, a uma eidética do
conhecimento, espécie de “janela” por
intermédio da qual a fenomenologia

pudesse se constituir como “doutrina
de esséncias”.

A segunda parte do livro concentra-se,
fundamentalmente, em torno do que
poderiamos considerar, depois de Inves-
tigacoes Logicas, a segunda grande obra
de Husserl publicada em vida: Ideias
para uma fenomenologia pura e para uma
filosofia fenomenologica, de 1913. Sacrini
emprenha-se em mostrar que a “chave
de leitura” apresentada na introdugao
do livro mantém-se viva em Ideias I: por
um lado, a énfase no problema da fun-
damentagdo das ciéncias e, por outro,
a constituicao cientifica da propria fe-
nomenologia. Se Prolegomenos revigora,
em 1900, o ideal de uma doutrina das
ciéncias ao fornecer o esboco da ideia
de uma Logica Pura e, em seguida, se
as licoes de 1906/1907 elegem a Teoria
do Conhecimento como uma “ciéncia
primeira”, agora, em Ideias I, todo o
debate inicial ird se concentrar em torno
da “ontologia formal” e da sua relagao
com as “ontologias regionais”. Cada
uma das ciéncias teria, em conformi-
dade com as suas especificidades, uma
ontologia propria, isto é, pressuporiam
um quadro de conceitos fundamentais
que lhes seria proprio. Porém, enquan-
to “ciéncias”, tais regides cientificas
compartilhariam, obrigatoriamente,
conceitos fundamentais (tais como,
“objeto”, “unidade”, “totalidade”, etc.)
— inerentes a ontologia formal — sobre
a ciéncia “em geral”. Preserva-se, como
tema privilegiado, a questao da fun-
damentacdo das ciéncias, sem que se
perca de vista a inten¢do de constituir
a propria fenomenologia como uma
“ciéncia”, cuja especificidade consiste
em analisar, em Ideias I, a estrutura da
consciéncia transcendental.

Ao especificar a orientagao fenomeno-
logica (em contraposicdo a orientagao
natural), Husserl consolida a generali-
zagao da epoché e redugao fenomeno-
logica como estratégia metodologica

165



166

adotada, inicialmente, nas licdes de
1906/1907, recuperando, com isso, o
problema das condigdes subjetivas do
conhecimento objetivo. Porém, agora,
diferentemente, do que ocorria em
Prolegdmenos, nao mais para pensar as
tais “condigdes noéticas” no ambito do
que, em 1900, ainda se passava por
vivéncia em sentido “psicolégico”,
mas sim, para pensa-las na imanéncia
da consciéncia transcendental, na qual
os sentidos se constituem através de
acOes dessa consciéncia, acompanhadas,
permanentemente, por um eu penso
transcendental, em uma camada “ho-
rizontal”, noético-noematica do vivido
intencional. Passamos do uso da Tese
do Mundo, colocada entre parénte-
ses pela epoché, para os sentidos do
mundo, constituidos na imanéncia de
uma consciéncia origindria doadora.
Consolida-se, portanto, em Ideias I
(1913), o idealismo transcendental da
fenomenologia husserliana, delineado
nas licoes do periodo de Gottingen.

Na terceira parte do livro, Sacrine
chama-nos atencao para a aborda-
gem do tema da cientificidade na
fenomenologia, porém, agora, a partir
de uma perspectiva “genética”. Dife-
rentemente das partes anteriores do
livro, dessa vez, nao encontramos uma
“obra” de referéncia, até porque, apds
Ideias I (em 1913), Husserl so6 voltaria,
em vida, a publicar uma grande obra
em 1929, mais precisamente, Ldgica
Formal e Légica Transcendental. Neste
longo intervalo, foram intmeros os
seminarios e cursos ministrados, arti-
gos escritos e conferéncias proferidas,
além de cartas com interlocutores
da época, sem contar outros tantos
manuscritos que somente seriam pu-
blicados postumamente. O professor
Sacrini opta, fundamentalmente, por
trabalhar o curso intitulado Natureza
e Espirito (nas suas duas versdes, de
1919 e de 1927), além de Psicologia
Fenomenoldgica (de 1925).

Se Ideias I era uma obra que mantinha,
predominantemente, um carater “esta-
tico”, isto é, ocupava-se com a tarefa
de analisar a estrutura da consciéncia
transcendental, sem adentrar, contudo,
salvo em pequenas passagens, nas ques-
toes da temporalidade fenomenolodgica,
0s cursos que se seguiram, ao final da
segunda década do sec. XX e ao longo
da terceira, detiveram-se em torno da
abordagem “genética” do conhecimento.
Husserl concentra-se, entao, a partir do
seminario de 1919, em torno da distin¢cao
entre “natureza” e “espirito”. Enquanto
a atitude naturalista das ciéncias positi-
vas da época fazia com que as mesmas
concebessem tdo somente 0s objetos
investigados como pertencentes a uma
realidade espago-temporal, incluindo o
proprio homem como um “ente psicofi-
sico” em meios a outros fatos naturais,
Husserl nos mostra, nesse periodo, que,
através de outra atitude, dita “persona-
lista”, tornava-se possivel a abertura de
um campo de investigacao na qual se
constitui todo um conjunto de operagoes
subjetivas anteriores ao proprio discurso
proferido pelas ciéncias da natureza. Tal
discurso em torno dos objetos tedricos
seria precedido pela experiéncia pré-
-tedrica do mundo, anterior a produgao
das ciéncias e sem a qual essas ultimas
nao seriam possiveis. As ciéncias posi-
tivas estariam, portanto, em sua génese,
fundadas no mundo continuamente pré-
-dado da experiéncia subjetiva, sobre o
qual Husserl ird concentrar suas analises
nos anos seguintes.

Na quarta e ultima parte do livro, o
professor Sacrini dedica-se a concepgao
teleoldgica da “histéria” no debate
entre fenomenologia e cientificidade,
mais precisamente, concentra-se no que
poderiamos considerar o ultimo grande
testemunho da critica de Husserl aos
pressupostos naturalistas das ciéncias
positivas de seu tempo. Trata-se da obra
A crise das ciéncias europeias e a fenome-
nologia transcendental, cujos capitulos



iniciais foram publicados em 1936 e se
encontram, grosso modo, conectados
com a famosa conferéncia de Viena,
intitulada A crise da humanidade europeia
e a filosofia, de 1935. Essa parte do livro
mostra as reflexdes husserlianas sobre
a crise da cultura e da humanidade
europeia, consolidadas na década de 30,
ainda que tenham sido iniciadas pelo
proprio Husserl logo apds a Primeira
Guerra, nas célebres licoes sobre Fichte
(proferidas entre 1917 e 1918) e nos
artigos da Revista Kaizo, de 1923. A
famosa conferéncia de Viena, de 1935,
traz uma nova tentativa de Husserl de
apresentar, junto ao publico europeu,
um diagnostico da etiologia da crise
da humanidade europeia. Afinal, tal
humanidade encontrava-se, espiritual-
mente, “enferma”. A tese de Husserl
consiste, grosso modo, em mostrar que,
ao assumir os pressupostos naturalistas,
a humanidade europeia sucumbiu a um
esquecimento daquilo que o préprio
autor considera a “estrutura” da vida
espiritual do homem europeu: a filoso-
fia que, como forma cultural peculiar,
promove uma mudanga de posicao dos
homens face ao mundo circundante,
fazendo com que os mesmos nao mais
se limitem aos seus problemas finitos
e circunstanciais, mas se voltem, nos
termos do autor, para “metas infinitas”.
Pelo exercicio da filosofia, a figura
deste novo homem resolve dedicar a
sua vida a teoria. Dada a radicalidade
da reflexividade filosofica, Husserl vé,
nessa posicao peculiar, uma espécie
de “arconte” da humanidade europeia,
capaz de guia-la, teleologicamente, em
sua evolugao espiritual. Porém, o gran-
de obstaculo a tal restituicao da unidade
teleologica da vida espiritual do homem
europeu consistiria em reverter o estado
de descrenca em relagao as aspiragoes
do ideal da razao filosofica.

O livro destaca, ainda na quarta parte,
a intencao de Husserl em mostrar que
a crise dessa humanidade seria decor-

rente de uma crise das proprias ciéncias
europeias que, guiadas pelo ideal de
matematizacao da natureza (do qual
Galileu fora o grande representante na
modernidade), nao hesitariam em tratar
os fendmenos naturais em analogia com
figuras geométricas e nimeros. Através
de procedimentos tecnoldgicos cada vez
mais aprimorados, as ciéncias procu-
ram diminuir, ao maximo, a distancia
da perfeigao entre as formas puras da
geometria e as coisas que habitam o
mundo. Porém, a identificacao com
os referidos procedimentos adotados
pelas ciéncias para diminuir, o quanto
possivel, a descontinuidade entre tais
formas puras e as coisas tornava-se
o principal impedimento para que se
pudesse compreender a “continuidade”
entre a producao tedrica das ciéncias e o
solo pré-tedrico da experiéncia subjetiva,
condigao de toda idealidade possivel e,
por conseguinte, do proprio discurso
cientifico sobre a natureza. Eis a base
para a formulacdo do importante con-
ceito husserliano de “mundo da vida”.
Sacrine mostra, de certo modo, que, se
no periodo de Ideias I (1913), a estraté-
gia metodolodgica adotada por Husserl
consistia em suspender o juizo acerca
da posicao de existéncia das coisas
do mundo circundante para reavé-las,
como “fendmenos”, na imanéncia da
consciéncia transcendental, agora, no
texto da Crise, tratava-se de retornar,
justamente, a esse mundo circundante,
nao mais para coloca-lo “entre parénte-
ses”, mas sim, para compreender que a
propria totalidade da vida subjetiva nao
constituiria sentidos se nao habitasse, ja
na esfera pré-tedrica, o mundo como
um solo origindrio que seria, por sua
vez, condicao de toda idealidade. Tal
retorno se torna obrigatdrio no debate
sobre a fundamentacao das ciéncias, bem
como sobre a constitui¢do da propria
fenomenologia como “ciéncia”.

Por fim, pode-se dizer que o livro do
professor Marcus Sacrini, intitulado A
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cientificidade na fenomenologia de Husserl,
¢ bem sucedido em trazer ao leitor —
seja iniciante ou especialista — uma
hipotese de trabalho que permite or-
ganizar cada uma das etapas do longo
itinerario husserliano, através de um
tema recorrente em Husserl: as relacoes
entre fenomenologia e cientificidade. A
hipotese em questao ¢, em si, muito
simples e, a0 mesmo tempo, tem o
mérito de revelar em Husserl, ha um
sO tempo, a preocupacao permanente
com a fundamentacao das ciéncias e
a intencdo primdria de constituir a
propria fenomenologia como “ciéncia”.
O leitor atento nao deixara de notar,
contudo, que a abordagem do tema
da cientificidade na fenomenologia
nos remete, em repetidas passagens do
livro, para o método da evidenciacao
intuitiva como via fenomenoldgica por
intermédio da qual podemos falar de
“conhecimento” em Husserl. Ainda que
o livro do professor Sacrine tenha éxito
em mencionar o carater propedeéutico

CANHADA, Julio Miranda. O discurso e a
histéria. A filosofia no Brasil no século XIX. S.
Paulo: Edi¢oes Loyola, 2020. 270 p.
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Este livro se originou da tese de dou-
torado de Julio Miranda Canhada, de-
fendida no Depto de Filosofia da USP
em 2017. Na ocasiao, tive a satisfacao
de participar da banca examinadora,
fato esse que me permitiu estabelecer
um frutifero didlogo com o autor desde
entdo. O Preficio é de Marilena Chauli,
que foi a orientadora do trabalho e
para quem Canhada responde afirma-
tivamente as questoes sobre se ha filo-
sofia no Brasil e se ha uma historia da
filosofia no Brasil. O livro envolve uma
enorme quantidade de informacdes e
discussoes sobre a filosofia brasileira do
s. XIX, de modo que aqui sé teremos

de tal método, desenvolvendo o famoso
conceito de “intuicao de esséncias”,
formulado em Ideias I, ndo sera surpresa
se o leitor aspirar, sem se satisfazer
inteiramente durante a leitura, por
um aclaramento maior da teoria das
intuicdes em Husserl, cujas bases foram,
inicialmente, lancadas em Investigacoes
Légicas. Nada que ofusque, contudo, o
brilho da hipdtese de trabalho formu-
lada pelo ilustre professor. Hipodtese
essa que contribui, decisivamente,
para o aprimoramento dos estudos e
pesquisas sobre a fenomenologia de
Husserl no Brasil. De nossa parte, s
temos a agradecer ao professor pelo
esforco e empenho na elaboragao de
tao importante contribui¢dao junto ao
publico académico!

Dr. Carlos Didgenes Cortes Tourinho

(Universidade Federal Fluminense —
UFF/ Laboratorio de Fenomenologia -
LAFE)

condi¢Oes de apresentar um resumo
bastante esquematico.

Na Introducido, Canhada alerta para
o fato de que os textos de filosofia
redigidos no Brasil no s. XIX revelam
um modo de compreensao e de pratica
dessa disciplina que sao muito dife-
rentes dos atuais. Desse modo, para
tornar inteligiveis tais textos, Canhada
se propoe a considerar as diferengas e as
particularidades relativas aos mesmos.
Para ele, isso nos permitird fugir do
anacronismo e do julgamento externo
e facil a respeito de obras do passado.
Além dessa mudanca de enfoque,
Canhada pretente também reavaliar a
longa historiografia da filosofia no Brasil
que levou a concepg¢ao mais ou menos
generalizada de que a nossa producgao
nesse campo € essencialmente deficien-



te. Para realizar essa tarefa, Canhada
informa que ird estudar inicialmente
aspectos da formacao da historiogra-
fia brasileira tradicional, passando em
seguida a analise de Gongalves de Ma-
galhaes, Antonio Pedro de Figueiredo,
Ferreira Franca e a Escola de Recife.
Ao final, ele pretende avaliar a maneira
pela qual esses pensadores brasileiros
compreendem a temporalidade.

Levando adiante seu projeto, no Capi-
tulo 1, intitulado A construcio de uma
impossibilidade: histérias da filosofia no
Brasil, Canhada se concentra em dois
pontos principais. No primeiro deles,
debaixo do titulo O presente de um passado
filosdfico: o marco zero da filosofia univer-
sitaria, ele discute o estabelecimento
da filosofia universitaria entre nos, por
volta de 1950. Essa fase foi marcada pela
constitui¢io de uma pratica filosofica
dominante no pais, que fortaleceu o
comentador de textos e interditou o
filosofo enquanto pensador autonomo.
Essa pratica foi caracterizada pela apro-
priacdo do método de leitura estrutural
dos textos filosoficos na USP, na data
indicada. Canhada considera que as
figuras mais importantes no estabeleci-
mento desse método na USP foram as
de Maugiié, Goldschmidt e Gueroult.
Quanto aos professores brasileiros da
época, Canhada apresenta Bento Prado
Jr., Oswaldo Porchat e José Arthur Gian-
notti como principais representantes
desse novo paradiMagalhdesa ligado a
profissionalizagao da filosofia na USP.
E mostra também como Porchat e Bento
Prado aos poucos passaram a criticar o
método de leitura estrutural e a revelar
suas limita¢des. Canhada argumenta
também que a importancia desse para-
diMagalhaesa decorre do fato de que
ele nos permite compreender a historia
da nossa filosofia, seja com relacao ao
passado, seja com relagao ao futuro.

O segundo ponto tratado por Canhada
no Capitulo 1, sob o titulo Uma sempre

presente inexisténcia: historia de uma res-
salva, tem a ver com a formacao de uma
tradi¢do de desqualificagao do proprio
objeto das histdrias da filosofia no Brasil,
de tal modo que a narracao da evolu-
cao da filosofia brasileira passou a ser
identificada com um género inferior cujo
objetivo é desmascarar autores brasilei-
ros que se pretenderam filosofos sem
o merecerem. Essa desqualificacdo vem,
de acordo com Canhada, acompanhada
de uma ressalva, ou seja, de um pedido
de desculpas pela construcao de um
pantedo filosofico brasileiro com figuras
tao insignificantes. E a conjunc¢ao da
desqualificagdo com a ressalva contri-
buiu para gerar a impressao de que a
produgao filosofica brasileira ¢ marcada
por uma insuficiéncia fundamental que
nunca serd superada. Para Canhada, o
iniciador dessa tradicao foi Silvio Rome-
ro, com sua Filosofia no Brasil, publicada
em 1878, mas que se acha confirmada
em Conversas com filésofos brasileiros,
obra publicada em 2000 e na qual esta
presente o juizo de quase inexisténcia
da filosofia propriamente dita entre nds.
Para examinar como foi construida essa
tradicao de desqualificagao, Canhada
analisa em detalhe as obras de cinco
autores que trataram da filosofia no
Brasil: Silvio Romero, Leonel Franca,
Cruz Costa, Antonio Paim e Paulo
Arantes. Ao final dessa analise, Canhada
conclui que esses autores, embora uti-
lizem critérios filosofico-historiograficos
diferentes, convergem num mesmo juizo
valorativo, envolvendo a formacao de
um cdnone fraco da filosofia no Brasil, ca-
racterizado por um verdadeiro sequestro
epistemoldgico dos critérios de julgamento
propostos por essas mesmas producoes.
Isso contribuiu para a formagao de uma
lista de filosofos brasileiros cujos nomes
sao marcados por uma insuficiéncia
fundamental que permite silencid-los
assim que sao pronunciados.

No Capitulo 2, intitulado Marcas de
inauguragdo filoséfica: Domingos Gongal-
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ves de Magalhies, Canhada concentra a
atencao na contribuigao desse autor em
seu livro Fatos do espirito humano. Para
tanto, ele faz uma selecao das doutrinas
dessa obra que poderiam mostrar como
se constitui em Magalhdes o exame de
si, levando as leis que regem o espirito,
em oposicao as leis que regem o mundo
material. Para tanto, Canhada divide
o capitulo em trés se¢oes. Na primeira
delas, intitulada Religido, metafisica,
ciéncia: demarcagoes filosoficas, Canhada
destaca inicialmente o recebimento
positivo no pais de Fatos do espirito
humano, principal obra de Magalhaes,
indicando com isso que estamos diante
de um filoésofo inaugurador produzin-
do um texto de carater inaugurador.
Ainda nessa segao, Canhada procura
desenvolver sua interpretacao da con-
cepcao magelaniana de filosofia e suas
relacdes com as ciéncias empiricas e a
religido. Canhada destaca ainda a énfa-
se na unidade da reflexao filosdfica em
Magalhaes e procura mostrar que, para
esse ultimo, a religido, principalmente
sob a forma do cristianismo, constitui
fonte da filosofia.

Na segunda secao, intitulada Nem
filosofo sistemdtico nem compilador: ca-
minhos do saber, Canhada mostra que
Magalhaes se apresenta em seu livro
como filésofo inovador e ndo-sistemdtico,
sendo a segunda caracteristica condicao
da primeira. Canhada vé a influéncia de
Cousin sobre Magalhaes nessa oposicao
ao espirito de sistema. E destaca o fato de
que o autor de Fatos do espirito humano
nao fez mera compilacdo, mas também
inovou quando considerou necessario.
Para Canhada, isso redefine a producao
filosofica no pais, conferindo um senti-
do inaugural a obra de Magalhaes. Para
comprovar isso, Canhada faz a seguir
uma comparagao de Fatos do espirito
humano com manuais de filosofia da
época, mostrando a novidade da obra
de Magalhaes, que gragas a isso se
distancia da mera compilagao.

Na terceira e ultima se¢ao do Capitulo
2, intitulada Uma psicologia espiritualista
diante do materialismo: a construcdo de um
adversdrio, Canhada procura mostrar
que, ao estabelecer a psicologia como
ponto de partida da filosofia, Magalhaes
defende uma posigao que pressupde a
construcao de um adversario na forma
do materialismo. Canhada considera
que a discussao de Magalhaes contra
o materialismo se inspira em Cousin
e Jouffroy. Mas mostra também que
Magalhaes vai além deles, ao acusar
o sensualismo de confundir sensacio
e percepcio. Canhada observa que ele
considera que a sensibilidade constitui
um atributo da for¢a vital e ndo da alma,
que possui a faculdade de perceber. Esse
afastamento do sensualismo permite
que Magalhaes abra uma janela para a
metafisica. E, a partir dela, Magalhaes
constata que, separado de seu corpo, o
homem se vé possuidor de uma vontade
livre, levando a uma moral do dever
baseada em obrigagdes morais e na
intencdo como critério da moralidade.

O Capitulo 3 trata do Bem estar mate-
rial, condicdo da liberdade: Antonio Pedro
de Figueiredo. No estudo desse autor,
Canhada recorre a revista O Progresso,
da qual Figueiredo foi editor e na qual
ele vé uma postura filosofica semelhante
a de Magalhaes, no sentido de buscar
certa independéncia autoral. Canhada
alega que as reflexdes filosdficas de
Figueiredo revelam um materialismo
nao explicitamente reconhecido. Isso
€ assim porque ele estava preocupado
sobretudo com os resultados materiais da
acao moral, o que estaria na contramao
da psicologia espiritualista de Magalhaes.
Para justificar essa interpretagao, Ca-
nhada discute os seguintes textos de
Figueiredo, todos publicados em O
Progresso: o debate com o Discipulo
da filosofia, os artigos Certeza humana,
Atividade humana e a resenha do livro
Elementos de economia politica, de Pedro
Autran de Albuquerque. As analises de



Canhada sao longas e detalhadas, de
modo que aqui nos restringiremos a dar
apenas uma ideia dos seus resultados.
No debate com o Discipulo da filosofia,
Canhada vé Figueiredo se apropriar
das reflexdes de Cousin sobre a leitura
seletiva dos sistemas filosoficos, reco-
lhendo neles o verdadeiro e deixando
de lado o falso.

Na andlise do artigo sobre a Certeza
humana, Canhada destaca a discussao de
Figueiredo com Jouffroy, representante
de um ceticismo transcendente, e com
Cousin, representante do doMagalhae-
satismo. A discussao ¢ enquadrada
numa oposigao entre sensualismo e
idealismo. Contra Jouffroy, Figueiredo
argumenta que nao podemos considerar
absoluta uma verdade proveniente da
nossa subjetividade. Contra Cousin, Fi-
gueiredo alega que a teoria idealista das
apercepgOes puras torna a razao algo
impessoal, separando-a do eu dotado
de volicao. De acordo com Canhada,
essas criticas permitem que Figueiredo
chegue a conclusao de que todo conhe-
cimento humano é necessariamente sub-
jetivo. Em virtude disso e em que pese
a sua rejeicao do sensualismo, Canhada
alega que Figueiredo se enquadra no
campo do materialismo, tanto por recu-
sar a ideia de verdade absoluta como por
considerar o bem estar material como
condicao primitiva da felicidade huma-
na e como companheiro inseparavel da
ordem e da liberdade. E isso nos leva ao
socialismo de Figueiredo, que, apesar de
adotar esse rotulo, procura permanecer
independente das doutrinas socialistas
em voga na época.

O artigo Atividade humana, para Ca-
nhada, utiliza os conceitos de liberdade
e individualidade para compreender a
atividade humana. Canhada pensa que
os termos de economia politica sao uti-
lizados por Figueiredo para esclarecer
a atividade dirigida a satisfagao dos
desejos com vistas ao prazer.

Por fim, comparando a posigao de
Figueiredo com a de Magalhaes, que
mede a correcao moral da agao pela
intengao e nao pelo resultado material,
Canhada vé na postura de Figueiredo
uma espécie de dissolugao da dicotomia
magelaniana entre interior e exterior. E
alega que essa perspectiva ja estava pre-
sente na mencionada recusa de Figuei-
redo em atribuir um carater absoluto a
verdade, considerando-a subjetiva, mas
sem perder o valor de certeza.

No Capitulo 4, Canhada discute o tema
Medicina da alma, filosofia do corpo: Eduar-
do Ferreira Franca. Aqui, ele faz um estu-
do das ideias contidas nas Investigacoes
de psicologia, cuja questao principal é
saber o que é o homem. O contexto da
discussao é a polarizagao entre materia-
lismo e espiritualismo. Segundo Canhada,
Franca declara incialmente ter sido
materialista por ocasido da producao de
sua tese de doutorado, ao afirmar que
o encéfalo, drgao que desempenha as
fungodes intelectuais e afetivas, pode ser
modificado pela ingestao de alimentos
e bebidas. Nessa perspectiva, o estudo
da medicina é valido para a filosofia. A
medicina, na época, abarcava os saberes
da filosofia, da fisiologia, da frenologia
e da psicologia, apresentando-se como
apta para assumir os procedimentos
tedricos proprios a filosofia. Canhada
mostra ainda que em Franga a psico-
logia e a fisiologia esclarecem uma a
outra, mas que sao disciplinas distintas.
Mas Canhada alega que, em Franga, a
psicologia é mais apta do que a fisio-
logia na compreensao do homem, do
mesmo modo que em Magalhaes.

No que diz respeito a concepgao fran-
ciana de corpo, Canhada afirma que
Franca o considera uma exterioridade
interna, também do mesmo modo que
Magalhaes, para quem a observagao
psicoldgica separa no homem aquilo que
lhe ¢é exterior, a saber, seu proprio corpo.
E, para explicar o dualismo alma/corpo
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sem cair nas abordagens exclusivistas
do materialismo ou do espiritualismo,
Franca defende a necessidade de um
principio vital capaz de fazer a interme-
diagdo entre a alma e o corpo.

Canhada passa a seguir ao estudo
franciano dos fendmenos de consciéncia,
que se distribuem em cinco categorias,
a saber, a modificabilidade, a motividade,
as faculdades intelectuais, os instintos
e a vontade. Canhada faz um estudo
detalhado de cada um desses fendme-
nos, com destaque para as faculdades
intelectuais. Por motivos de espacgo,
nao terei condigoes de apresentar seus
resultados aqui. Mas ao menos indico
que Canhada vé corretamente algumas
semelhancas entre as doutrinas de Fran-
¢a e Magalhaes, no que diz respeito as
faculdades intelectuais.

Com relagao a afetividade, Franga, se-
gundo Canhada, a concebe como uma
faculdade do espirito em que a impres-
sao produzida pelos objetos externos
leva a modificacdes do eu envolvendo
prazer ou dor. E isso nos leva a nocao
de inclinagdo ou instinto, uma vez que
o prazer ou a dor surgem como sinais
de alguma necessidade a ser obedecida
pelo espirito.

Ainda de acordo com Canhada, Franca
se apropria das doutrinas de frenolo-
gistas como Spurzheim, que classifica
os fendmenos mentais em dois tipos:
as faculdades afetivas e as faculdades in-
telectuais. As primeiras se dividem em
tendéncias, destinadas a fazer agir os
animais e o0 homem, e sentimentos, que
modificam as a¢Oes das tendéncias. As
faculdades intelectuais, por sua vez, se
dividem em sentidos exteriores, faculdades
perceptivas e faculdades reflexivas. Mas,
para Canhada, Franca se apropria
apenas das faculdades afetivas de Spur-
zheim, ao caracterizar os instintos como
tendéncias e, em um numero menor de
casos, como sentimentos. Com isso, Fran-
ca preserva as faculdades intelectuais

como faculdades da alma, afastando-se
do materialismo dos frenologistas.

Quanto a analise da vontade, Canhada
afirma que o o médico baiano a caracteriza
como aquela a¢do que pode ser causa de si
mesma. Isso, permite ao ex ao mesmo
tempo identificar-se consigo mesmo e
distinguir-se do seu corpo e do ndo-
-eu. A vontade livre, enquanto causa
de si mesma, independe das leis que
governam a matéria, do corpo proprio
e dos movimentos involuntarios do es-
pirito, embora a consideracao de todos
esses elementos seja imprescindivel no
processo de decisao. A vontade se re-
vela, entdo, de acordo com Canhada, o
ultimo momento de constituicao do eu,
que parte de uma situagao em que ele
nao se distingue de suas modificacoes,
passa pelas faculdades intelectuais que
o levam a conhecer o préprio corpo e
os objetos exteriores, passa ainda pelos
instintos que buscam a satisfagao de
necessidades pelo prazer ou pela dor
e chega por fim a essa mesma vontade
livre, que revela um espago de liberdade
identificado com a interioridade. Essa
¢, para Canhada, a resposta de Franca
a pergunta sobre o que é o homem, que
constitui o ponto de partida das Inves-
tigacoes de psicologia.

O Capitulo 5 ¢ intitulado A construgio
de uma novidade: A Escola de Recife.
Aqui, Canhada afirma que, se o livro
de Magalhdes marcou a inauguragao
da filosofia no pais, Tobias Barreto
procurou marcar sua posi¢do através
do agrupamento de seus adversarios
em torno de uma filosofia espiritualis-
ta, catdlica e eclética, contra a qual se
ergueu a Escola de Recife, por ele lide-
rada. Para Canhada, isso significa que
o “bando de ideias novas” de Romero
envolve uma reformulacao da polari-
zagao entre materialismo e espiritualismo
que marcou o periodo precedente da
filosofia brasileira. Romero ainda usa
essas mesmas categorias, mas agora

Sintese, Belo Horizonte, v. 48, n. 151, p. 327-355, Mai./Ago., 2021



num outro sentido. A nova polariza¢ao
estabelece como adversarios tanto o
espiritualismo eclético como o positi-
vismo. Mas Romero reconhece que esse
ultimo possui alguns méritos, como a
rejeicao da metafisica, a classificacao
das ciéncias e a proposta de leis da
historia. Para ilustrar as contribuicoes
do positivismo que Romero considera
meritdrias, Canhada faz um apanhado
dos trabalhos de alguns autores ligados
a essa corrente, como Pereira Barreto,
Silvio Romero e Tobias Barreto. Por
motivos de espago, irei reproduzir
aqui apenas as principais conclusdes de
Canhada. De acordo com ele, em Pe-
reira Barreto que tanto o materialismo
como o espiritualismo se concentram
na interioridade, pois ambos procuram
extrair da subjetividade o critério de
verdade. Ja o positivismo propde que
tal critério deva provir da objetividade,
caminhando assim em direcao a exterio-
ridade, a determinacao do real e suas
leis. Quanto a Romero, Canhada alega
que, embora ele admita com algumas
ressalvas os méritos do positivismo,
ele ataca a vertente ortodoxa dessa
doutrina, caracterizada pela adogdo da
religido da humanidade e representada
por Miguel Lemos e Teixeira Mendes.

No restante do capitulo, Canhada dis-
cute as ideias de Tobias Barreto, para
quem a novidade da Escola de Recife
estd na introdug¢do do germanismo
na filosofia brasileira, em oposi¢dao ao
francesismo das correntes positivistas
e espiritualistas entdo em voga no
pais. Conforme Canhada, Tobias Bar-
reto dirige suas obje¢des a oposigao
entre espiritualismo e sensualismo,
distanciando-se assim das categorias
que guiavam o debate filosdfico na
época. Em sua critica ao espiritualismo,
Tobias Barreto alega que o equivoco
dessa corrente é duplo: por um lado,
ela se baseia na observagao interior, que
é falivel, e, por outro, identifica tal ob-
servacao falivel ao método das ciéncias

naturais. Em sua critica ao positivismo,
Tobias Barreto rejeita a lei comtiana
dos trés estados, alegando que a ob-
servagao revela os estados teoldgico e
metafisico coexistindo na mesma época
e disputando pela posse da verdade. O
positivismo acerta na critica a teologia,
mas cai num materialismo antimetafi-
sico que nao dé4 conta da necessidade
do apelo a uma dimensdo metafisica na
explicacdo do mundo. Essa dimensao
metafisica,que constitui uma disposigao
humana natural, deve ser entendida
nao como uma teoria do absoluto,
mas sim como uma teoria do conceito
do absoluto. O germanismo de Tobias
Barreto, segundo Canhada, aponta na
direcao de um monismo haeckeliano ca-
paz de superar o dualismo entre corpo
e espirito, levando a unidade metafisica
da natureza. Mas Tobias Barreto critica
Haeckel por ter identificado a intui¢ao
mecanica com a intuicdo monistica,
caindo assim numa forma de mecani-
cismo. E preciso recorrer a teleologia
para explicar a dimensao organica.
Com essa postura, segundo Canhada,
Tobias Barreto pretende livrar-se das
dificuldades do mecanicismo haecke-
liano, por um lado, e da sociologia
positivista, de outro. Para Canhada,
parece que Tobias Barreto nao admite
uma correspondéncia entre um objeto
total de conhecimento — a sociedade
humana - e o conhecimento total desse
objeto — a sociologia.

Por fim, no Capitulo 6, intitulado His-
toria de temporalidades, Canhada nos
oferece uma analise das concepcdes de
temporalidade assumidas pelos seguintes
autores: Magalhaes, Pereira Barreto,
Tobias Barreto e Silvio Romero. No
caso de Magalhdes, Canhada afirma
que iniciou seu estudo com esse autor
porque ao seu livro foi atribuido um
sentido inaugural. E Canhada procura
indicar que a atribuicao desse sentido
inaugural € devida a comparagdo com
os compeéndios de filosofia da época,
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0s quais, além de ndo possuirem uma
voz autoral, assumem uma concepgao
diferente de temporalidade. Para Canha-
da, isso significa que, para atribuir um
sentido inaugural a uma obra, é preciso
que nessa operagao esteja envolvida
uma concepgao de temporalidade que
abranja a propria idein de inauguragio.
Assim, para que Magalhaes seja consi-
derado iniciador da filosofia no Brasil,
€ necessario que isso envolva uma
reformulacdo do passado, ou seja, uma
producao de um novo passado. E, no caso
de Magalhaes, o passado, representado
pelo sensualismo e pelo materialismo
do s. XVIII, deve ser superado pela
nova filosofia do s. XX, sob a inspira¢ao
de Cousin. Para Canhada, contudo, ao
invés de ruptura com o passado, melhor
seria dizer ressignacdo ou substituigdo
de passados. Assim, para construir um
passado de acordo com uma “nagao
livre”, Magalhaes defende a necessida-
de de uma literatura nacional e de um
povo capaz de desempenhar o papel
de fundador dessa nagao, a saber, os
indigenas. E, ao aproximar a “nagao
livre” do novo Império Brasileiro,
Magalhaes produz uma oposi¢ao ao
passado, que é visto simultaneamente
como opressivo e capaz de fornecer
nossa especificidade, de tal modo que
cabe ao s. XIX restaurar as ruinas e
reparar as faltas dos séculos passados.
Ao fim e ao cabo, para Canhada, essas
consideragoes fazem pensar que as
reflexdes de Magalhaes envolvem uma
espécie de temporalidade nacional no
interior da qual sua prépria producao
filosofica se movimentaria e ajudaria a
criar uma nova época, um século XIX
livre das amarras do sensualismo.

No caso de Pereira Barreto, Canhada
considera a sua apropriacao da lei
comtiana dos trés estados. E afirma
que esse brasileiro considera que tal
lei ndao garante uma identidade ao
processo temporal, pois ela envolve
uma formulacdo universal que pode ser

aplicada a diferentes contextos histori-
cos. Além disso, para Pereira Barreto,
a passagem de um estado para outro
nao é exatamente cronoldgica, permi-
tindo alguma forma de superposicao
entre eles. Assim, no caso do Brasil,
localizado no estado metafisico, have-
ria ndo s uma espécie de defasagem
do presente, ja4 que ainda haveriam no
pais procedimentos do estado teoldgico,
mas também a pressuposi¢ao de que tal
presente ainda nao é o futuro, apesar
de compartilhar alguns aspectos do
estado positivo.

Ja Tobias Barreto, segundo Canhada,
baseando-se em Haeckel, propoe uma
coexisténcia entre as fases da histdria
na vida emocional das sociedades
modernas. Essa proposta ¢ diferente
daquela do positivismo e também de
uma concepgao de temporalidade en-
quanto crolologia linear. De acordo com
Canhada, Tobias Barreto parece supor
um paralelismo entre espécie e indivi-
duo, que também ocorre entre homem
e civilizacio. Em Haeckel, inspirador
de Tobias Barreto, o desenvolvimento
de cada novo individuo que surge no
mundo constitui uma recapitulacao da
histéria evolutiva da espécie, ou seja, a
ontogenia recapitula a filogenia. Tobias
se apropria desse modelo biologico-
-naturalista e afirma que a evolugdo
emocional e mental do homem equivale
a um conhecimento histdrico presente
na civilizagdo. Temos aqui uma fempo-
ralidade evolutiva que nao é guiada nem
pelo espirito de uma época nem pela
lei dos trés estados.

Canhada passa a seguir para o caso de
Silvio Romero, para quem todo progres-
so espiritual deve deixar um espaco
aberto para o desconhecido. Todo siste-
ma ao qual falte essa abertura torna-se
um obstaculo ao progresso. O erro do
positivismo estd em estabelecer um fim
para o desenvolvimento da histdria, im-
possibilitando o espago para a chegada



do desconhecido. Apesar de se basear
também em Haeckel, Silvio Romero
nega que a lei biologico-naturalista pos-
sa ser aplicada a sociologia, de modo
que a evolugao de cada individuo possa
constituir uma recapitulagao resumida
da humanidade. Em Romero, a filosofia
possui quatro estagios em sua evolugao:
i) arquitetonica do universo (pressocrati-
cos); ii) arquitetonica das ideias (sofistas,
Socrates e Platao); iii) conciliagio das
duas arquitetonicas (Aristoteles), levan-
do a um dualismo que gerou matrizes
diferentes; iv) imanéncia ou monismo, em
que surge a conciliacao final das matri-
zes dualistas. De acordo com Canhada,
essa grade classificatdria constitui uma
forma de leitura da histdria da filosofia,
com 0 monismo constituindo ao mesmo
tempo o apice e o ponto de partida para
a avaliagao dessa historia. Esse foi, para
Canhada, o quadro dentro do qual
Romero escreveu A filosofia no Brasil.
Esse texto inaugurador da historiografia
da nossa filosofia foi escrito com base
numa posicao filosofica especifica,
que nao inclui o ideal de objetividade
neutra na apresentacao das obras nem
o proposito de construir monumentos
filosoficos nacionais. Nessa perspectiva,
os fildsofos brasileiros que antecederam
Romero nao se enquadram na sua grade
evolutiva de quatro estagios. Isso gerou
o senso comum historiografico que vé a
filosofia no Brasil como essencialmente
falha. Mas, para Canhada, esse senso
comum sO faz sentido se desconside-
rarmos tanto a posicao filosofica de
Romero quanto a presenca entre nos
de autores brasileiros que, justamente
no interior da filosofia, foram por ele
construidos como adversarios a serem
superados pelo monismo florescente
em sua época.

O livro de Canhada é um digno repre-
sentante da nova estratégia de estudos
da filosofia brasileira que esta surgindo
entre nds. As caracteristicas principais
dessa nova estratégia sdao a leitura

atenta dos textos envolvidos, a atitude
de respeito para com os pensadores
brasileiros do passado, a consulta a
uma bibliografia completa e minuciosa,
bem como a verificagdao cuidadosa das
hipoteses dos historiadores tradicionais
da nossa filosofia. Com essa postura, é
possivel evitar o parti pris negativista e
preconceituoso que marca esses histo-
riadores, o apelo a conjeturas despro-
vidas de justificagdes adequadas e a
repeticao de equivocos interpretativos
que tém sido repassados de um autor
para outro. Com seu livro, Canhada
adota essa estratégia e nos oferece
uma visao mais adequada da filosofia
brasileira do s. XIX. No capitulo inicial,
ao estudar a formacao da historiogra-
fia da nossa filosofia, mostrando seus
pressupostos tedricos problematicos,
ele denuncia a tradicao depreciativa da
nossa tradi¢ao historiografica, que tem
condenado equivocada e injustamente
os pensadores brasileiros dessa época.
Concordo plenamente com a avaliacao
de Canhada e fico na expectativa de que
futuros estudiosos da nossa filosofia
reconhecam o valor dessa dentncia
e se disponham a adotar a mesma
estratégia usada por ele em seu livro.
Os capitulos que tratam das ideias de
autores brasileiros relevantes do s. XIX
sao muito bem articulados, embora se
concentrem em alguns aspectos especi-
ficos das filosofias envolvidas, sem levar
em conta os sistemas em sua totalidade.
Mas isso nao afeta a qualidade do texto.
Na verdade, o capitulo sobre Magalhaes
constitui um paradigma do método de
estudo proposto por Canhada, mos-
trando nao apenas as ideias estudadas
de maneira bastante articulada, mas
também revelando a originalidade e o
carater inaugural da obra desse autor.
As intepretagdes dos demais autores
sao também articuladas e cuidadosas.
Sob esse aspecto, Canhada revela uma
grande habilidade em destacar aspectos
significativos da obra de cada pensador
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estudado, desenvolvendo a partir dai
interpretacgOes e avaliagdes inovadoras.
De um modo geral, concordo com as
hipéteses de Canhada, embora discorde
em algumas questoes de detalhe que
nao seria o caso mencionar aqui. A tni-
ca ressalva que temos em relagao a essas
hipdteses esta na sua interpretacao de
Antonio Pedro de Figueiredo, em quem
Canhada vé uma contradicao entre a
preocupagao com resultados materiais
e a psicologia espiritualista. Canhada
também lhe atribui uma énfase na
individualidade considerada absoluta,
que nao me parece ser o caso. Acredito
que isso decorre de uma articulagao
inadequada das doutrinas defendidas
nos artigos de Figueiredo na revista
O Progresso. A discussao desse ponto,
porém, € longa. Por esse motivo, ndo
acho que seja o caso de fazer isso aqui,
pois estaria extrapolando os limites de

GRACIOSO, Joel; PALACIOS, Pelayo Moreno
(orgs.). Atas das conferéncias de Santo Agostinho.
Sao Paulo: Edi¢oes Loyola, 2020, 190 p.
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A publicagao Atas das Conferéncias de
Santo Agostinho, organizada por Joel
Gracioso e Pelayo Palacios, retne pa-
lestras sobre o pensamento e a obra
de Agostinho de Hipona (354-430)
proferidas entre 2011 e 2017 em eventos
académicos organizados pelo Centro
de Estudos Agostinianos (CEA) em
parceria com a Faculdade Sao Bento
de Sao Paulo.

Abrindo o livro, Roberto Carlos Pig-
natari, em Livre-arbitrio e vontade no
periodo inicial do pensamento de Agostinho,
discorre sobre um dos temas centrais do
pensamento agostiniano, o livre-arbitrio.
Sem se descuidar do fato de se tratar
de um conceito abordado sob diferentes
perspectivas e exigéncias contextuais
ao longo da volumosa bibliografia de

uma simples resenha. Vou reservar essa
discussao para o 3° volume de minha
Histdria da filosofia do Brasil, em fase de
redacao no momento. Acho importante
observar ainda que o capitulo final do
livro de Canhada, sobre a questao da
temporalidade e seus reflexos sobre a
filosofia do s. XIX, introduz um novo
campo de estudos na drea, o que cons-
titui mais um resultado positivo da
aplicagao da nova estratégia de pesquisa
que mencionei anteriormente. Em tudo
e por tudo, o livro de Canhada nos
oferece uma maneira de ver a filosofia
brasileira, uma perspectiva inovadora e
saudavel para o estudo de nosso pas-
sado, devendo tornar-se um ponto de
referéncia para pesquisas posteriores a
serem realizadas nessa drea.

Dr. Paulo Margutti - FAJE

Agostinho, o autor restringe sua analise
ao periodo inicial de seu pensamento,
principalmente, a obra O livre-arbitrio,
ressaltando sua dependéncia em rela-
¢ao a doutrina do ser supremo e, por
decorréncia, ao problema metafisico
do mal. Pignatari elabora, a partir dai
o argumento central de seu texto, a
saber, a existéncia de uma continuida-
de na filosofia da vontade agostiniana
quando considerada a partir de seu
aspecto cosmoldgico e epistemologico.
Com isso, ele defende a importancia da
reflexao sobre o livre-arbitrio e a vontade
nao somente para a fundamentacao
intrinseca do pensamento agostiniano,
mas também para o quadro mais amplo
do contexto filosofico da Antiguidade
Tardia.

Subsequentemente, em Dialética e reto-
rica na Cidade de Deus de Santo Agos-
tinho, Joao Carlos Nogueira se debruca
sobre aquela que € vista como uma das



principais contribui¢des do Hiponense
ao pensamento Ocidental, A Cidade de
Deus. Obra de maturidade, seu texto
tem sido frequentemente examinado
sob a Optica de uma teologia da his-
toria. Contudo, a andlise de Nogueira
se detém sobre o seu aspecto formal,
perscrutando excertos que ilustram a
imbricagdo entre retorica e dialética
— sem a qual aquela se aviltaria em
um diletantismo incongruente com as
aspiracoes filosdficas e teoldgicas de
Agostinho — e a utilizacao de antiteses
como a principal caracteristica de seu
procedimento dialético. Desse modo, a
discussao se encaminha no sentido de
defender a indissociabilidade da dimen-
sao estética — apreendida aqui em seu
recurso formal retdrico e dialético — em
relacao a fundamentagao metafisica e
ética de A Cidade de Deus.

Em Imitacdo nos relatos de conversio do
livro VIII das ConfissOes de Santo Agosti-
nho, Rodrigo Figueiredo Sote se ocupa
de um dos conceitos mais importantes
das Confissoes, a conversdo. Afinal, os for-
tes tons dramaticos da obra enfatizam o
momento axial da vida de Agostinho: a
aceitacao da fé crista e a transformacao
existencial advinda dessa conversao.
Nao por acaso, a frondosa copa dos
estudos agostinianos reserva um espago
especial as pesquisas voltadas ao termo.
Todavia, se a abordagem do conceito de
conversido a partir do esquema neopla-
tonico/plotiniano do regresso da alma
ja se encontra devidamente assentada,
Sote o faz salientando sua relagao com
a concepcao de exemplum, adentran-
do, desse modo, um territdrio menos
explorado. Ele examina a relagao da
conversao de Agostinho com os demais
exemplos de conversao relatados no pro-
prio texto das Confissoes com o intuito
de demonstrar como extravasa a funcao
de instrumento parenético, algando-se
a condigao de recurso filosofico para a
analise da vontade. Afinal, a conversao
seria uma etapa decisiva no movimento

de superagao da cisao da vontade. Por
fim, vale destacar como o texto de Sote
suscita um contraponto a leitura pre-
dominantemente cristoldgica do termo
exemplum no ambito do agostinianismo
ao expor seu enraizamento na cultura
classica latina.

Juan Antonio Cabrera Montero, em
A Cidade de Deus: motivo, estrutura e
contetido, tem por objetivo fornecer um
roteiro para a leitura da magnum opus
et arduum de Agostinho de Hipona. De
fato, a partir da exposi¢ao do contexto
historico de A Cidade de Deus, de suas
questdes preliminares, de seu método e
das chaves interpretativas mais comu-
mente esgrimidas por pesquisadores,
Montero oferece um relevante material
para o contato inicial com o texto po-
lissémico e, por isso, sempre desafiador
do livro. Destaca-se, nesse sentido, a
descricao das abordagens hermenéuti-
cas mais utilizadas nas analises da obra
e a sumarizagao de sua intricada teia
de referéncias filosdficas e teologicas.

Em Panegiricos, Confissoes, Lorenzo
Mammi promove uma leitura das Con-
fissoes, principalmente do seu exordio,
sob uma perspectiva discursiva que
concilia suas duas principais referéncias
tedricas, isto é, a cultura romana classica
— propiciando inclusive uma interlocu-
¢ao com o trabalho de Rodrigo Figueire-
do Sote — e as Escrituras judaico-cristas.
Para tanto, ele identifica, inicialmente,
elementos textuais que apontam para
um procedimento retérico alinhado a
progressiva predominancia do género
panegirico em detrimento do deliberativo
e do judicidrio — os quais perfazem os
assim chamados géneros cldssicos da
retorica. Em seguida, argumenta como
esse recurso ao panegirico se imiscui
com o repertorio conceitual escrituris-
tico j4 manuseado com desenvoltura
pelo Hiponense ao final da década de
390. Isso conduz a necessidade de se
compreender a articulagdo dessa remi-
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niscéncia retorica do género panegirico
com o conceito de confissio em sua
acepcao mais usual, isto €, a confissao
de louvor. Ele sublinha, entretanto, que
um dos tragos distintivos das Confis-
soes, em comparagao com os discursos
panegiricos paradigmaticos, relaciona-
-se ao fato de que em suas paginas o
louvor nao se dirige as gestas de um
ser humano notavel, mas a Deus, o
qual excede a existéncia e os feitos
humanos. Em suma, segundo Mammi,
a especificidade da confissao de louvor
agostiniana — de forte acento salmista,
cabe acrescentar — consiste em seu reco-
nhecimento (confissao) da limitacao da
linguagem humana e da inferioridade
absoluta daquele que a profere.

Em Agostinho e a descoberta da ‘vontade’:
segundo estudo, de Roberto Hofmeister
Pich, a obra O livre-arbitrio retorna a
pauta. Porém, se no primeiro texto da
coletanea, Pignatari examina o livre-arbi-
trio e a vontade sob o contexto metafisico
e antimaniqueista que exprime a abor-
dagem do problema do mal no periodo
inicial do pensamento agostiniano, Pich
se aproxima da questdao a partir de
premissas metodologicas e conceituais
distintas. Destaca-se, principalmente, o
esfor¢o analitico em delimitar as espe-
cificidades terminologicas de liberdade,
livre-arbitrio, vontade, trazendo, com isso,
alguma clareza semantica a conceitos
empregados frequente e indiscrimi-
nadamente como sindnimos. Resulta,
por fim, desse esfor¢co secundado por
uma solida referéncia bibliografica um
dimensionamento contundente da rele-
vancia da teoria agostiniana da vontade
para o desenvolvimento da ética e da
acao moral no ambito mais amplo da
historia da filosofia.

Em Idolatria, ordem e beleza: o caminho
de retorno ao Absoluto sequndo o De Vera
religione de Santo Agostinho, de Joel
Gracioso, destaca-se outro conceito caro
a Agostinho em seus primeiros escritos:

ordem. O autor explora a integracao do
tema a outras importantes concepgoes
que despontam nas obras dos anos
finais da década de 380: semelhanca,
beleza, unidade, harmonia e interioridade.
O objetivo ¢ ressaltar a ordem e a
harmonia que sustentam a ontologia
fundamentada no desejo de retorno a
Verdade e que se manifestam em todas
as criaturas que carregam em si uma
semelhanca a Ela — itinerario expresso
no caso do ser humano na férmula ab
exterioribus ad interiora, ab inferioribus ad
superiora —; culminando no reconheci-
mento da interioridade como o espago de
restauracao da unidade com o Absoluto,
principio origindrio da criagao.

Encerrando o livro, Um didlogo sobre
Deus a partir de uma visdo agostiniana do
arianismo, de Pelayo Moreno Palacios,
proporciona ao leitor, por meio de
uma exposicao das caracteristicas do
arianismo no periodo historico vivido
por Agostinho, uma clara percepcao
da peculiaridade desse enfrentamento
quando comparado as demais polémi-
cas arrostadas por ele, nomeadamente, o
maniqueismo, o ceticismo, o donatismo
e o pelagianismo. Nesse sentido, Pala-
cios reconhece o “lugar mais modico”
dessa controvérsia no pensamento de
Agostinho sem negligenciar, contudo,
sua relevancia na elaboracdao do seu
complexo constructo trinitario, tam-
pouco na contribuigao que o Hiponense
daria para a cristologia prevalecente a
partir do século V. Conforme argumen-
ta, essa contribuicao consistiria, por
um lado, na originalidade da féormula
agostiniana una persona, duae naturae,
assentando a posicao oficializada pos-
teriormente no Concilio de Calceddnia
(451), por outro, na consolidagao de
uma cristologia que, em decorréncia
de sua interdependéncia com relacdao
a questao trinitdria, estabelecer-se-ia a
partir da énfase na natureza divina de
Cristo, oferecendo, portanto, um im-
prescindivel contrapeso ao acento dado



pela cristologia posterior a natureza
humana de Cristo.

Em suma, as Atas das conferéncias de
Santo Agostinho oferecem uma genuina
contribuigao seja ao ambito académico
dos estudos agostinianos, seja ainda
ao publico geral interessado em seu
legado filosofico e teologico, inesgotavel
na capacidade de suscitar reflexdes as
mais inquietantes questdes humanas.
Com isso, ao apresentar o estado da

arte da pesquisa sobre alguns dos temas
mais candentes das principais obras
agostinianas e andlises reveladoras de
caminhos investigativos ainda pouco
explorados, a publicacdo oferece ao
leitor uma segura excursao pelos mean-
dros da desafiadora, vasta e polissémica
obra de Agostinho de Hipona.
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