SINTESE: REVISTA DE FILOSOFIA ADERE A UMA LICENCA @
NAO COMERCIAL 4.0 INTERNACIONAL - CREATIVE COMMONS o
T

DOI: 10.20911/21769389v49n154p283/2022

INTERFACES ENTRE ECOLOGIA E MORALIDADE:
UM ENSAIO FILOSOFICO-TEOLOGICO *

Interfaces between ecology and morality: a philosophical-theological essay

Luis Biasoli **

Giorlando Laranjeira Barbosa ***

Resumo: Em tempos em que os sistemas humanos aceleram as esferas de descuido,
de caos, faz-se necessario buscar novos principios que fundamentem as bases
essenciais da existéncia e das relacdes humanas. Nesse viés, a reflexao sobre o
caminho da pessoa que busca entender-se como ser de Cuidado torna-se cada
vez mais urgente, haja vista que pode promover uma compreensio profunda
sobre as proprias atitudes e acoes em relacao ao todo da vida existente. Dessa
forma, toda acio humana para ser boa deve adotar os principios de Cuidado, e
sua reflexdo em nivel de esséncia religiosa tem como base a narrativa da Cria-
¢do na busca de encontrar fundamentos para uma ética necessaria e essencial,
e que seja norma de conduta responsavel, visto que sé pela moral do Cuidado
com a terra a pessoa manifesta a sua realidade e assume o seu ser em imagem
e semelhanca ao Criador.
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Abstract: In times when human systems accelerate the spheres of carelessness,
chaos, it is necessary to seek new principles that underlie the essential bases
of human existence and relationships. In this bias, reflection on the path of the
person who seeks to understand themselves as a being of care becomes incre-
asingly urgent, given that it can promote a deep understanding of their own
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attitudes and actions in relation to the whole of existing life. In this way, every
human action to be good must adopt as a basis the principles of Care, and its
reflection at the level of religious essence is based on the narrative of Creation
in the search to find foundations for a necessary and essential ethics, that it be
a norm of responsible conduct, since only through the morality of Caring for
the earth does a person manifest his/her reality and assume his/her being in
image and likeness to the Creator.

Keywords: Religion. Bioethics. Behavior. Creation. Care.

Consideracoes iniciais: O ser que busca fazer

s humanos sao “operadores” sempre em vias de extrair de uma

realidade, aparentemente sem forma, a forma; sempre em vias de

produzir a partir de sons dissonantes uma bela musica; de pe-
quenas e misturadas letras, uma bela frase. E na natureza, pelo desejo de
transformar, operar constru¢ao ou destruicao, ser agente do Cuidado ou
do descuido. Nessa légica, o ser humano pode transformar, pelo trabalho,
a realidade externa, ornamentando-a a partir das formas pré-existentes em
sua racionalidade, tendo como modelo a fértil imaginagao, necessidade ou
intuicdo, como um artista que transforma barro informe em bela “peca”
artistica. Nessa perspectiva, é na intervenc¢ao do curso natural do sistema
vivo que a pessoa se torna ser do fazer, na producao de instrumentos
que auxiliam na mudanca e na modelagem de realidades, na tentativa
de distanciar-se da condi¢ao de animalidade sensitiva, adquirindo, pelo
exercicio da razao, o senhorio sobre a natureza.!

No entanto, esse autorreconhecimento e essa evolucao do humano sobre
suas capacidades provocaram mudangas na sua relagao consigo, com 0s
outros e com a natureza de forma “quantitativa” e “qualitativa”.> Assim,
ao coroar como deusa e rainha a técnica, ativou-se um processo de caos
ameagador de toda a existéncia integral do planeta Terra, um processo
tirano e ameacador absoluto da natureza, na crenca da feliz prosperida-
de.’ Pelo dominio da técnica, fixou-se uma “consciéncia de poder” que
esvaziou a “consciéncia de dever” em relagao ao ecoldgico, configurando
um novo modo de viver, extrativista, em relacao ao todo criado e aos
seus semelhantes.*

! ZILLES, U. Teoria do Conhecimento. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2006, p. 23.

> MONDIN, B. O homem, quem ¢é ele? Elementos de antropologia filoséfica. Sao Paulo: Paulus,
1980, p. 199.

* NOGARE, P. D. Humanismos e anti-Humanismo. Petrépolis: Vozes, 1994, p. 227.

* MOSER, A. O problema ecoldgico e suas implicacoes. Petropolis: Vozes, 1983, p. 23.
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Nesse viés, a seducao aos sistemas selvagens e as ideologias destruidoras
da vida na Terra indica a agoniada busca por “bem-estar” isolado a todo
custo. Tais ideologias permeadas de incentivo ao consumismo geram consu-
midores desatentos e alienados a sua propria agao destrutiva ao introjetar
acriticamente a crenca de uma promessa iluséria de “paraiso” que esse
sistema propoe: “abundancia de consumo”, “superabundancia de produ-
¢ao” e “progresso técnico”. Desse modo, langa-se a sorte a sobrevivéncia
dos mais fortes e encaminha-se a condenacao de sacrificio os mais frageis.’

Portanto, o consumismo forjado pelo sistema de depredacdo oferece ao
sentimento uma sensacao de poder para quem possui acesso aos seus
beneficios; e o sentimento de incompeténcia e inutilidade aqueles privados
da dignidade de vida por auséncia de acesso aos bens forjados e a suas
qualidades selecionadas na forma de cordialidade manipuladora. Esse
esquema confere selvageria as relagdes humano-ecoldgicas e fragmentagao
de valores, e transforma a existéncia em mercadoria para consumo no
ajuste das consciéncias as logicas da satisfagao pelo ter, negligenciando e
sufocando os estados de ser, escorados na seguinte maxima: “Guarda-te
de pensar que tens tudo o que possuis e de viver de acordo com isto.”®

Nesse sentido, um ideologismo selvagem amarra a terra, explora e a viola
em sua dignidade, porque ja antes violou e explorou a dignidade de cada
ser humano, massificando-os, nao os reconhecendo como ser, mas como
numeros objetificados, caracterizados pelo ter. Essas proposi¢oes de funda-
mentalismos econdmicos extrairam e extraem do sistema ecoldgico os mais
variados recursos humanos e naturais sem responsabilidade para com as
geracoes futuras, ativando o desejo de consumo em sequencial constancia.

Desse modo, os frutos do engenho do sistema selvagem e predatorio pre-
gam, em nome do lucro, o “culto ao supérfluo e a ostentagao”, além de
conduzir a fragmentacao e atrofia da evolugao integral da pessoa humana,
primando pela manutencao de vontades e luta pelo topo da hierarquia do
bem-estar, de forma individualista, e pela busca por realizagao imediata.”
Essa estruturacao pragmatica percebe o ecologico com utilitarismo e mede
o valor pelo que produz e funciona. Assim, vale esta ideia: “Nao interessa
a cor que tenha o gato (ideologia) desde que cace rato (utilitarismo).”®

Nessa logica manifesta-se a moral do “vale tudo”: sacrificar as vidas fu-
turas em sua qualidade; sacrificar o planeta Terra para obter lucro; matar
ao invés de promover a vida; destruir ao invés de proteger. Dessa forma,

5 GALVAO, A. M. A crise da Etica. O neoliberalismo como causa da exclusdo social. Petrd-
polis: Vozes, 1997, p. 49.

® WEBER, M. A ética protestante e o espirito do capitalismo. Sao Paulo: Pioneira Thomson Le-
arning, 2005, p. 38.

7 GALVAO, A crise da Etica, p- 48-49.

8 Ibid., p. 56.
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quem nao cede, ou quem vive a margem dos sistemas que depredam e
excluem pessoas das necessidades basicas, faz a constante experiéncia da
indiferenca, pois a tendéncia a desumanizagao entende que, mesmo que
se destrua o que existe, “o que vale é vencer”, ainda que a vitdria seja
uma ilusao e tenha como consequéncia a destruicao do outro, contanto
que ofereca a possibilidade de “produzir cada vez mais.”

Essa “filosofia da avareza”, que se formalizou como moral de sucesso,
desencadeou um continuo processo de infeccao global, influenciando o
pensar de cada humano. Além disso, ela constitui-se como ideal para o
reconhecimento de uma pessoa que possui o valor da honestidade e que,
por ela, pretende construir suas riquezas na forma empreendedora, ob-
servando a si mesmo como fim. Essa visao financeira se torna um ethos,
uma condicao de pensamento que fundamenta e rege ac¢des.'

Encontramo-nos, portanto, dentro de contextos de consumo, com um planeta
consumido, com uma sociedade que se deixou tocar e aprisionar no fundo da
caverna, insistindo em rituais de consumo que submergem os seres viventes
no “espirito do capitalismo”, incentivando a neurotica busca por ganho e
lucro." Nesse cenario, observamos que a vida moral do ser humano esta
inclinada ao que ha de mais cruel pela pressao do sistema polarizado pelo
lucro, o que revela o carater da pessoa desgastado, estagnado, corroido.

Uma personagem chamada Rico, citado por Richard Sennett em A Corrosao
do Cardter, expressa seu temor diante do capitalismo reconhecendo que ele
abala a qualidade de vida: “ele temia que as medidas que precisava tomar
e a maneira como tinha de viver para sobreviver na economia moderna
houvesse posto sua vida emocional, interior, a deriva.”'? Os seus temores
nao eram fantasias, mas reconhecimento de que o estilo de vida adotado
mudou o rumo dos seus passos em direcao a uma vida ética e humana.

Por tais ideias, entendemos que superar a insistente crise ecologica ¢ um
imperativo de profunda emergéncia em tempos em que os sistemas de
poder incentivam o curto prazo. Mas é preciso ressaltar que esse “capi-
talismo de curto prazo corrdi o carater [...] sobretudo aquelas qualidades
de caradter que ligam os seres humanos uns aos outros, e dao a cada um
deles um senso de identidade sustentavel.”?

Sabemos que os problemas ecologicos existem e que nao serdo superados
pelo proprio sistema depredador, pois ele nao solucionara os dilemas
morais inseridos em tais questoes, ja que “é extremamente dificil; senao

? ARON, R. As etapas do pensamento socioldgico. Sao Paulo: Martins Fontes, 2003, p. 195.
" WEBER, A ética protestante e o espirito do capitalismo, p. 27.

" Ibid., p. 34.

12 SENNETT, R. A corrosio do cardter. Rio de Janeiro: Record, 2005, p. 19.

B Ibid, p. 27.
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impossivel uma economia capitalista resolver esses problemas, por que
aqueles que acumulam os lucros da produgao nao pagam por esses custos
sociais, e aqueles que pagam o0s custos tém pouca ou nenhuma voz ativa

na conducao dos negocios”."

De forma sutil, observamos que esta em curso a destruicao dos valores
humanos mais profundos, que se mostram instaveis, inseguros, beirando
o perigo do risco da autodestrui¢ao e da destruicao dos outros humanos,
dos seres vivos e do planeta Terra, e “talvez a corrosao de carater seja
uma consequéncia inevitavel. A maxima: ‘Nao ha mais longo prazo’ de-
sorienta a agao a longo prazo, afasta os lagos de confian¢a e compromisso
e divorcia a vontade do comportamento”.”

Por isso, as lutas por transformagao devem ser empreendidas por peque-
nos grupos, pelos pobres e oprimidos, pelos marginalizados e por todas
as pessoas que adquirem consciéncia de ser pessoa em relacao ao todo.
E possivel que esses pequenos e conscientes grupos possam construir e
influenciar cada vez mais as mudancas em longo prazo. Assim, o “cuidado
dos ecossistemas requer uma perspectiva que se estenda para além do
imediato, porque, quando se busca apenas um ganho econdémico rapido
e facil, j4 ninguém se importa realmente com a sua preservagao.”'® Isso
significa que a reconstrucao do carater de cada ser humano se poe como
tarefa, pois somos responsaveis por cuidar do planeta doente, mas para
isso precisamos cuidar de quem adoeceu e contaminou a Terra. Ou seja,
cada ser vivente é responsavel pelo desenvolvimento de uma atitude ética
capaz de converter, valorizar a vida, a esséncia do humano, e reconstruir
o seu carater corroido.

No tocante a relacdo humana com toda a Terra, observamos que se des-
tacam os descuidos como “principio de autodestruigao.”’” No entanto,
para perceber o desenvolvimento de sinais de consciéncia das ameagas
que rondam o “equilibrio ecologico”'®, gerados pelo “antropoceno” e por
suas insistentes agoes', torna-se “indispensavel criar um sistema normativo
que inclua limites invioldveis e assegure a protecao dos ecossistemas.”*

4 HUNT, E. K.; SHERMAN, H. J. Historia do pensamento econdmico. Petropolis: Vozes, 2001,
p. 216.

5 SENNETT, A corrosdo do carditer, p. 33.

6 CARTA Enciclica do Sumo Pontifice Francisco. Laudato Si’ Louvado Sejas: sobre o cuidado
da casa comum. Sdo Paulo: Paulus; Edi¢oes Loyola, 2015, p. 28 [n. 36]. Daqui em diante,
referenciada como LS.

7 BOFF, L. Saber Cuidar: ética do humano — compaixdo pela terra. Petrépolis: Vozes, 1999, p. 20.
18 CNBB. Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. Etica: pessoa e sociedade. Sao Paulo:
Paulinas, 2004 [Doc. 50], p. 26.

' CNBB. Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. Campanha da Fraternidade 2011: texto-Base.
Brasilia: Edi¢des CNBB, 2010, p. 23.

2 LS. p. 37 [n. 53].
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1. A urgéncia de reiniciar a reflexao sobre o Cuidado

Para salvaguardar e reconstruir a unidade perdida, precisamos identificar
em cada pessoa a “ética fundamental” manifesta na linguagem do Cui-
dado como “cdédigo” facilitador de identificacdo e acesso aos valores que
desenvolvem a consciéncia de bem comum e responsabilidade em cada
humano que vive sufocado pela compulsao ao dominio, consumo e lucro,
provocando mudangas e melhorias profundas em vista do cuidar.”! Isso
porque a ética fundamental, principio de Cuidado, favorece o bem viver
consigo e com o proximo, o que inclui todos os seres vivos e a natureza
mineral, vegetal, animal e humana, com seu sistema-vida continuando a
existéncia da vida em codependéncia com toda a existéncia na/da Terra.”
Portanto, o Cuidado torna-se principio urgente e “primario” a ser ma-
nifestado para com o planeta Terra e seus viventes®, especialmente com
a “mae terra”, esbulhada violentamente por humanos entorpecidos pelo
desejo dionisiaco do desfrute egoista dos bens naturais, agredindo a si
proprios e aqueles que coabitam na estrutura planetaria Terra.*

Observamos que a crise da degradacao ecoldgica grita por um amadu-
recimento que eleve a consciéncia de sustentabilidade, culminando na
reeducacao dos comportamentos de descuido que atingem a pessoa, sua
transcendéncia e todo o sistema® “civilizacional”. Dessa forma, ¢ urgente
o fomento a um novo paradigma de convivialidade capaz de bloquear*
tendéncias e solidificagoes de descuido que fragmentam e enfraquecem
atitudes profundas que, por efeito negativo, geram a corrosao do que deve
ser visto como “bem comum”.” Nesse cendrio, os problemas ecologicos
agravam-se escancaradamente e com alta velocidade de descuido, negligen-
ciando o contetdo ecoldgico como formador de paz. Assim, acreditamos
que a violéncia ao contetido da existéncia ¢ manifestagao de agressividade
e negacao de valores, impiedade e brutalidade para com o todo vivo.?®

Precisamos incluir no debate e na formacao de consciéncia as religioes, pois
elas podem oferecer uma espiritualidade integradora que une e colabora
enquanto alternativa difusora de um “novo paradigma civilizatorio.”*
Além disso, devemos observar as razoes desatentas que negam a presen-
¢a simbolica da religiao e desembocam em um “realismo materialista”
reducionista que neblina a possibilidade de transcendéncia no humano,

2 LS. p. 11 [n. 05].

2 BOFF, Saber Cuidar: ética do humano — compaixdo pela terra, p. 12.
2 Ibid., p. 12-13.

2 Jbid., p. 14.

» LS. p. 48 [n. 70].

% BOFF, Saber Cuidar: ética do humano — compaixdo pela terra, p. 17.
77 Ibid., p. 18-19.

» Ibid., p. 20.

¥ Ibid., p. 21.
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encerrando-o no aqui e agora, uma vez que sem a transcendéncia a pessoa
se torna devoradora violenta do espaco ao qual tem acesso e nao aceita
responsabilizar-se pelas futuras geragdes, negando a espera como um valor.*

Considerando esse cendrio, as visdes religiosas podem ser integradas em
vista da protecao do bem comum, em sua integralidade ecologica, haja
vista que elas nao se constituem por uma so6 via, e nao ha possibilidade de
curar as dores e feridas abertas sem uma interacao e sem o reconhecimento
de que o isolamento é insuficiente para a edificacdo de novas bases de
Cuidado para com toda a biodiversidade.” Nessa perspectiva, essa visao
¢ “holistica, ecoldgica e espiritual”, que € capaz de superar o longo e
marcado periodo de desconexdao com o todo, que gerou vazios existenciais
e desvalorizagao do “sentimento pelo sagrado”, no isolamento da pessoa
humana do todo como que independente do contexto vida na Terra.*

Assim, a Bioética ecoldgica fundamentada pelo “novo ethos”, novo carater,
ndo se apoia em teorias abstracionistas, mas na relacdo de uma praxis,
“da natureza mais profunda do humano”*, que promove a gestagao e o
nascimento de uma “nova ética” radicalmente oposta ao descuido e as
suas devastadoras “teias”.**

2. O ethos de Cuidado da pessoa humana

O Cuidado é o ethos do humano capaz de se opor ao descuido, transcen-
dendo ao status de “ato” para repousar num sentido de “atitude”, um
modo de ser, no sentido de envolver-se com responsabilidade e preocupacgao
com o outro. A ética do Cuidado € constitutiva e reveladora da pessoa
humana e potencial possibilidade em seu vir a ser,” interconectada com o
todo vivo® e participante no “teatro cosmico”, “tnica familia humana”¥,
desenvolvendo o sentimento de pertenca e reconhecimento do ser terra e
Cuidado para com tudo o que existe. Assim, ser terra ¢ sentir, € adquirir
a consciéncia de habitantes do espago e reconhecedores do contexto tempo
que torna as pessoas humanas.

Sentir que somos terra nos faz ter os pés no chao. Faz-nos desenvolver nova
sensibilidade para com a terra, seu frio e calor, sua forca [...] ameagadora [...]
encantadora. E sentir a chuva na pele, a brisa refrescante, o tufao avassalador

 Ibid., p. 23.

N Ibid., p. 21-22.

2 Ibid., p. 24.

® Ibid., p. 27.

* Ibid., p. 28.
 Ibid., p. 33-35.

% Ibid., p. 73-74.

¥ LS. p. 36 [n. 52].
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em todo o corpo [...] é sentir a espiracao até as entranhas, os odores que
nos embriagam ou nos enfastiam [...] € sentir seus nichos ecologicos, captar
o espirito de cada lugar, inserir-se num determinado local onde se habita.
Habitando nos fazemos [...] prisioneiros de um lugar, de uma geografia
[...] uma maneira de morar e de trabalhar e de fazer historia. Ser terra é
ser concreto [...] significa a nossa base firme, nosso ponto de contemplacao
do todo [...] plataforma para poder algar voo para além desta paisagem e
deste pedago de terra.®®

Notamos que o patriarcalismo tem grande responsabilidade no acelerado
processo de fragmentacao, por rejeitar as contribui¢oes derivadas da cultura
matriarcal ao polarizar o masculino e o feminino compostos na vida do
ser humano. Mas os limites dessa visao esbarraram num extremo racio-
nalismo positivista, que se tornou transparente na imoralidade para com
o planeta.* Nesse viés, o Cuidado € presenca, companhia e, a0 mesmo
tempo, “caminho histdrico-utdpico da sintese possivel a nossa finitude; é o
ethos fundamental, a chave decifradora do humano e suas virtualidades.”*

3. Uma leitura da narrativa da Criacao pela ética do
Cuidado

Voltamos, entao, nosso olhar a narrativa da Criacao, em sua dimensao
religiosa, para extrair contribui¢oes a Bioética e sua relagao com a ecologia,
compreendendo a pessoa como responsavel por cuidar do complexo de
vidas criadas. Aqui, reinterpretamos as tendéncias que inclinam os humanos
ao dominio, destacando o chamado ao Cuidado como responsabilidade de
todo individuo. Comecemos observando o fragmento abaixo:

No tempo em que [...] Deus fez a terra e o céu, nao havia ainda nenhum
arbusto dos campos sobre a terra e nenhuma erva dos campos tinha ainda
crescido, por que [...] Deus nao tinha feito chover sobre a terra e nao havia
homem para cultivar o solo. Entretanto, um manancial subia da terra e
regava toda a superficie do solo. Entao [...] Deus modelou o homem com
a argila do solo e insuflou em suas narinas um halito de vida e o homem
tornou um ser vivente. [...] Deus plantou um jardim em Eden, no oriente,
e ai colocou o homem que modelara [...] fez crescer do solo toda espécie
de arvores formosas de ver e boas de comer, e a arvore da vida no meio
do jardim e a arvore do conhecimento do bem e do mal. Um rio saia do
Eden para regar o jardim e 14 se dividiam formando quatro bragos [...]
Deus tomou o homem e o colocou no jardim de éden para o cultivar e o
guardar. [...] Deus modelou entao, do solo, todas as feras selvagens [...] O

% BOFF, Saber Cuidar: ética do humano — compaixdo pela terra, p. 76-77.
¥ Ibid., p. 81.
0 Ibid., p. 83.
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homem deu nomes a todos os animais [...] para 0 homem, ndo encontrou
a auxiliar que lhe correspondesse. Entao [...] fez cair um torpor sobre o
homem, e ele dormiu. Tomou uma de suas costelas e [...] modelou uma
mulher (Gn 2, 4b-23).

E necessario superar a tentagio de uma interpretacio que justifique e
fomente atitudes de “superioridade” para com a vida na Terra de forma
agressiva e arbitraria, demonstragao de descuido e de irresponsabilidade,
pois “crescemos pensando que éramos seus proprietarios.”* Sob essa otica,
na constante e necessaria releitura do livro de Génesis 1-2, é possivel ob-
servar contornos de uma finalidade em relagao ao que se espera da pessoa
humana e seu ser presenca na Terra, tendo em vista uma compreensao
que favoreca a relagao dos humanos com toda a biodiversidade, enquanto
responsavel que cultiva toda a natureza presente. Logo, qualquer herme-
néutica que favoreca a selvageria e a exploragdo dominadora nao € boa,
uma vez que incentiva a imoralidade.*

Considerando a finalidade da Criagao, devemos ressaltar que a raga humana
foi criada por ultimo (Gn 2, 23). Tal visao resplandece nas mais rapidas
interpretagoes, desde o momento em que se compreende a pessoa humana
como apice e finalidade da Criagao, o “topo da piramide cosmica”®, e se
fundamenta o risco de uma compreensao que justifique as atrocidades
cometidas em nivel de exploragao ao sistema ecologico e a todo o seu
contetdo. Devemos abandonar a andlise pela o6tica da superioridade,
substituindo-a pelo valor intrinseco em cada criatura.*

Na narrativa da Criagdo, observamos que o ultimo ato, o ponto alto, o
“coragao” da Criacao, é o shabbat, o sabado, o dia do descanso, quando
a criagao chega a sua plenitude, quando “Deus repousou toda Obra da
criacdo” (Gn 2, 3). E, portanto, em seu repouso que Deus se revela. Desse
modo, o Criador repousa e abengoa esse dia, o shabbat, dia de gloria e da
unidade. E nesse sétimo dia que se contempla o todo da obra, cada uma
das maravilhas criadas e abencoadas (Gn 2,4). O descanso manifesta um
apelo a dignificacao das vidas, postas em destaque pelo “nao fazer-nada
do Criador”,* pois é dia santificado por Deus e dia de santificagao da
humanidade (Ex 20, 8-11); dia de autorrevelacdo, dia que se transforma
em “festa sem fim.”* O sabado, apice e coracao da Criacao, indica o dia

# LS. p. 9 [n. 02].

# Ibid., p. 46 [n. 67].

# OPORTO, S. G.; GARCIA, M. S. Comentirio ao Antigo Testamento 1. Sao Paulo: Ave Maria,
2002, p. 40.

# PRIMAVESI, A. Do Apocalipse ao Génesis: ecologia, feminismo e cristianismo. Sao Paulo: Pau-
linas, 1996, p. 304.

# REIMER, I. R. “Criacao e Biblia”. In: BEOZZO, ]. O. et al. (Org.). Curso de verdo — Ano XX:
Ecologia: Cuidar da vida e da integridade da criagdo. Sao Paulo: Paulus, 2006, p. 115-150, [125].
* SILVA, M. F. da. Trindade, criacdo e ecologia. Sao Paulo: Paulus, 2009, p. 215.
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do “6cio” sagrado, pausa do “labor” para o descanso. A partir desse dado,
percebemos que a pessoa nao € s6 “fazer”, “produzir”, mas descanso e
contemplagao. O labor ndo € a esséncia da existéncia, mas a necessidade
para reelaborar e garantir sobrevivencia digna.

Portanto, a pessoa humana ¢ aquela que cuida ordenada e harmoniosa-
mente dos bens da natureza, tendo em vista o dia de gloria e contempla-
¢do. E aquela capaz de garantir a “sobrevivéncia e preservagio de toda a
criacao”¥ e, mediante a sua responsabilidade e servi¢o, manifestar o seu
ser “imagem e semelhanc¢a” do Criador (Gn 1,26) no Cuidado para com o
todo criado.” Em sintese, pelo simbolo do shabbat o humano tem a missao
de proteger a vida, ou seja, parar, pensar, descansar, contemplar o criado,
avaliar e retomar o projeto de justica e solidariedade revelado, favorecendo
a vida digna no espago Terra, “onde nao se vive para trabalhar, mas se
trabalha para viver.”*

Nesse viés, considerando o ser imagem e semelhanga, notamos que o servi¢o
humano e sua ética em relacao aos bens da Criagao se dao exclusivamente
pelo Cuidado responsavel, bem como na sua disposicao para administrar
honestamente os bens, visando a harmonia com o todo existente.”® Por con-
seguinte, cada pessoa torna-se, mediante a sua responsabilidade, “simbolo”
do Deus Amor®!, que colabora e reivindica a preservacao do ambiente a
exemplo do “dominio de Deus”*?, que nao inclui nem significa “matar e
abater”*, visto que toda a Criagao esta para ser cuidada por aquela pes-
soa que € “imagem e semelhan¢a” do Seu Criador, chamada a atitude de
servi¢co e zelo as diversas manifestagoes de vida dignificada na Criagao,
quando Deus viu que tudo o que havia feito “era bom” (Gn 1, 29-31).

Assim, ser imagem e semelhanca de Deus significa uma virada antropo-
logica, pois s0 eram considerados como imagem e semelhanca de Deus
os imperadores, governantes e reis. As demais pessoas eram postas a
margem dessa terminologia. Na narrativa da Criagao ha uma abertura que
torna mais democratico esse termo, que, agora, nao mais € exclusividade
das autoridades de governo, mas se estende a todos os seres humanos,
homens e mulheres.”* Dessa forma, ¢ no Cuidado que a pessoa proclama
o Senhor como artista do universo e o “mais cuidadoso dos artesaos.”>

¥ REIMER, “Criacao e Biblia”, p. 128.

*®¥ MACKENCZIE, ]. L. Diciondrio Biblico. Sao Paulo: Paulinas, 1983, p. 197.

¥ GASS, 1. B. “Espiritualidade e Ecologia”. In: Estudos Biblicos — Biblia e Juventude. Petropolis:
Vozes, v. 28, n. 110, abr.-jun. 2011, p. 134.

% BALLARINI, T. (Dir.). Pentateuco. Introducdo a Biblia. Vol. 1 e 2. Petrépolis: Vozes, 1975, p. 99.
> BENTO XVI. Deus Caritas Est. Sao Paulo: Loyola, 2006.

2 RAD, G. von. Teologia do Antigo Testamento. Sao Paulo: Aste Itargumim, 2006, p. 144-145.
> RAD, Teologia do Antigo Testamento p. 145.

> REIMER, “Criagao e Biblia”, p. 126.

» OPORTO; GARCIA, Comentdrio ao Antigo Testamento I, p. 41.
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Entretanto, o comportamento predatdrio de alguém que afirma crer em
Deus manifesta a sua visao de maldade, distor¢ao e desfiguracao da obra
criada, embacando o seu ser imagem e semelhanca de Deus Criador, uma
vez que cuidar da natureza é um imperativo de fé.*

Além disso, precisamos, ainda, considerar que, fundamentando-se no
mandato do dominio (Gn 1, 26) no texto sagrado, o ser humano, no de-
correr da histdria, arrogando-se da faculdade de ter recebido de Deus tal
poder em absoluto, em nome da crenca e/ou da ciéncia, buscou subjugar
a vida dos demais seres vivos, colocando-a a seu servigo egoista, arbitrario
e desmedido. Por isso, urge que os seres humanos reconhecam-se como
integrados a Criagdao e unidos a toda a biodiversidade (Gn 2, 7), haja
vista que a vida humana tem, em sua génese, proximidade com a terra e
com todas as espécies vivas”, pois sua criacao nasceu da mesma matéria
que os outros seres vivos, com diferenca ao aspecto de seu molde com a
terra, recebendo o “sopro”, hdlito de vida, que a integrou em dimensoes
imanente e transcendente como constitutivas em sua corporeidade.”®

Em suma, a pessoa nao se esgota no fisico-material, pois € transcendental,
espiritual e, portanto, “psicossomatica”. Na dimensao somatica, o corpo
possui caracteristicas prdprias por sua semelhanca de condescendéncia,
Deus. Desse modo, a pessoa nao €, principalmente, inclinada ao pecado,
mas, principalmente, inclinada aos bens superiores, eternos e espirituais
pela superabundancia da Graga.”” Logo, “o desperdicio da Criagao comega
onde ja nao reconhecemos qualquer instancia acima de nds, mas vemos
unicamente a nds mesmos.”®

Consideracées finais: O Cuidado humano é reflexo do
Cuidado de Deus

A segunda narrativa da Criagao apresenta um Deus que cuida, pois Ele
mesmo fazia brotar da “terra uma fonte que lhe regava toda a superficie”
(Gn 2, 5-6). Deus criou e deixou aos seres humanos a possibilidade de
recriar a Seu exemplo por meio do “labor” do Cuidado contemplativo.
Assim, a vida é o respirar no sopro do Seu Espirito Criador®, e a obra

% LS. p. 44 [n. 64].

7 REIMER, “Criagao e Biblia”, p. 125.

% AQUINO, T. de. Suma teolégica. Traducao Alexandre Corréa. Porto Alegre: Escola Superior
de Teologia Sao Lourenco de Brindes, 1980, p. 620 [Quest. LXXII Art. Unicol.

»¥ AGOSTINHO, S. Comentdrio ao Génesis. Sao Paulo: Paulus, 2005, p. 527 [n. 28].

%0 LS. p. 12 [n. 06].

8t MACKENZIE, Diciondrio Biblico, p. 197.
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da Criagao completa é identificada pela “obra da criagao, de um lado e
o Cuidado de manutencao e de salvacao, com que Deus acompanha e
assiste a sua criacao, do outro.”*

Desse modo, ser pessoa € honrar a responsabilidade que, com amor,
lhe foi entregue no Jardim do Eden: “cultivar” e “guardar” (Gn, 1, 15),
nomear todos os animais. Com esse ato, o ser pessoa manifesta a sua
responsabilidade cuidadosa para com todas as vidas, valorizando cada
espécie viva e colaborando com o todo criado.®® Assim, o Eden adquire
significado de lugar de bem-estar, lugar de obediéncia ao mandato divino
de colaboragao, responsabilidade e Cuidado, e a compreensao e consciéncia
de que é assumindo a administracdo do criado que se podera desfrutar
responsavelmente.

Em resumo, o ser humano representa Deus na Criagdo, como um “jar-
dineiro” disposto a “cultivar” as potencialidades do jardim: “guardar”,
“proteger, cuidar, preservar e velar”* a existéncia de toda a biodiversidade,
e reconhecer-se como modelado com o pé da terra e vivificado pelo sopro
de vida (Gn 2, 7), desejoso por demonstrar, através da sua responsabilidade
com a vida, “o cuidado de Deus para com a criacdao.”® Nessa perspectiva,
a atividade humana nao pode ser “atentado” a Criagao, mas deve ser um
“prolongamento”, como o proprio Criador quis, para que cada humano
na “representacao vicaria” de Seu Criador possa levar toda a obra da
Criacdao a sua consumacao.

Logo, a missao concreta de cada pessoa ¢ a de continuar a Criagao,
cultivando-a e protegendo-a pelo Cuidado. Nessa logica, se as a¢oes hu-
manas resultarem em danos a natureza pelo mau uso das suas forgas e/
ou pelo abuso de poder, “sua ciéncia e atividade trarao maldicao em vez
de béncao.”® Destarte, o status do ser humano esta no seu servico de
corresponsabilidade para com as criaturas vivas, provado na sua agao no
grande jardim, cultivando e guardando-0.%®

Assim, Deus criou e ordenou a existéncia fora de Si¥ “porque quis.””
E para comunicar e manifestar a sua gloria, revelagdo de sua bondade,
cercou a Criagao e o ser humano de cuidados, e, dando-lhe sempre o que
¢ bom”!, criou tudo como uma obra de arte, como o moldar do trabalho

2 RAD, Teologia do Antigo Testamento, p. 145.

8 OPORTO; GARCIA, Comentdrio ao Antigo Testamento 1, p. 37.

¢ LS. p. 46 [n. 67].

% Gn 4b-25; MACKENZIE, Diciondrio Biblico, p. 197.

% PENA, J. L. R. La. Criagdo, Graca, Salvagdo. Sdo Paulo: Loyola, 1998, p. 23.
7 OPORTO; GARCIA, Comentdrio ao Antigo Testamento 1, p. 43.

% RAD, Teologia do Antigo Testamento, p. 99.

% CATECISMO da Igreja Catodlica. Sao Paulo: Loyola, 1999 [n. 290].

0 AGOSTINHO, Comentirio ao Génesis, p. 505 [n. 4].

"t RAD, Teologia do Antigo Testamento, p. 147.
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de um oleiro”, motivado unicamente pela “superabundancia de amor”.”
Dessa maneira, “todos podemos colaborar, como instrumentos de Deus no
cuidado da criagdo, cada um a partir da sua cultura, experiéncias, vivéncias,
narrativas, iniciativas e capacidades””*, pois a harmonia entre o Criador e
a humanidade foi destruida pela ambigao de ocupar o lugar de Deus.”” O
bindmio “sujeitar e dominar” € relativizado com o “cultivar e guardar”
(Gn 2, 15.), expresso pelo verbo “abad” (cultivar), busca pela garantia da
sobrevivéncia, e o verbo “shamar” (guardar), que designa a sua tarefa prin-
cipal, “cuidar”.” Portanto, a vida humana tem como dire¢ao o trabalho e
0 Cuidado, e sua missao é transformar o ambiente de caos em ambiente
cultural, pela responsabilidade com toda a forma de vida.”

Nesse sentido, o cultivo do bem recebido enquanto biodiversidade se
da pelas vias do preceito “natural”, cuidar do bem dado, o que com-
preende toda a vida existente; e o preceito “disciplinar”, “para que seja
considerado digno das promessas eternas das béngaos de Deus que
serao alcangadas pela simples obediéncia.””® Portanto, uma Bioética do
Cuidado compreende que somente a libertacao de todas as ideologias e
sistemas, filosofias, acoes e modelos de consciéncia destruidores da vida
em todas as suas condi¢oes na Terra torna possivel entender e viver em
completude e profundidade o sentido do mandato: “Sede fecundos e
multiplicai-vos, enchei a terra e submetei-a! Cuidai” (Gn 1, 28). Ademais,
esse mandato deve ser entendido como uma forma de Deus manifestar
sua confiabilidade na gestao do sistema ecologico para hoje e para as
futuras geragoes, tendo em vista o bem viver de toda a humanidade e
a harmonia com a biodiversidade.

Em sintese, os seres humanos existem em Deus e sao responsaveis, com
base no Cuidado, por toda a Criagao, obra da mao de Deus, repleta de
sua gloria (Sl 8). Por ela, cada pessoa é chamada a participar da Sua
Vida pela santidade (1Pd 1, 15) com o amor e o didlogo, e a assumir
a responsabilidade pela continuidade de seu Cuidado com a vida na
Terra.” Para os cristaos®, € um imperativo moral externalizar a respon-

2 OPORTO; GARCIA, Comentirio ao Antigo Testamento 1, p. 46.

7 NISSA, S. G. de. A criagido do homem; A alma e a ressurreicio; A grande catequese. Sao Paulo:
Paulus, 2011, p. 297.

LS. p. 17 [n. 14].

7 LS. p. 45 [n. 66].

76 REIMER, “Criagao e Biblia”, p. 128.

77 Ibid., p. 129.

8 SAO BOAVENTURA. Obras escolhidas. Organizagdo Luis Alberto de Boni. Traducao Luis
A. de Boni, Jeronimo Jerkovic e Frei Saturnino Schneider. Porto Alegre: Escola Superior de
Teologia Sao Lourenco de Brindes/Universidade de Caxias do Sul, 1983, p. 48 [Cap. XI].

7 TAVARES, S. S. Teologia da criagdo: outro olhar — novas relagdes. Petrépolis: Vozes, 2010, p. 139.
8 PONTIFICIO Conselho “Justica e Paz”. Compéndio da Doutrina Social da Igreja. Tradugio
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). 7. ed. Sao Paulo: Paulinas, 2011, p. 260
[n. 461].
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sabilidade e o Cuidado com o espacgo-terra e com todas as suas vidas,
reconhecendo em cada ser vivente a nova criagao e seu valor diante do
seu Criador.%!
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