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Resumo: O objetivo é evidenciar o liame do pensamento e da obra de Pe. Henrique
Claudio de Lima Vaz (doravante Pe. Vaz e Vaz, simplesmente) com a chamada
tradicao filosofica ocidental, ao fazer seu escrutinio critico, perguntar por sua
originalidade e, por fim, indagar pelo modo como ele pensa o seu alinhamento
com a tradicdo e a inser¢ao do Brasil.
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1. Introducao

om muita honra, convidado por Pe. Mac Dowell, aceitei participar
da celebracao do centendrio de nascimento de Pe. Vaz, promovida
pela revista Sintese e que ora vem a lume nesta edi¢do especia’

Em duas outras ocasides tive a oportunidade de me dirigir a obra do
filosofo, com a intencao de restituir seu significado profundo, lembrando
aos leitores que fui seu aluno nos famosos cursos de pds-graduagao que
ele ministrou na UFMG na década de setenta, quando o PPG ainda estava
no inicio, em nivel de mestrado, do qual ele foi o primeiro coordenador.
Mais tarde, ja professor do Departamento, eu participei por uns tempos
de seu circulo de discussoes, quando ele ja estava na FAJE e eu pude ver
de perto o que ele pensava sobre temas do momento ou da atualidade.
Passados alguns anos, depois de um certo afastamento, eu vim a publico
duas vezes, como referenciado, e manifestei minha opinidao sobre o seu
pensamento e sua obra que eu tanto admirava. A primeira ocasiao, tendo
como efemérides as celebracoes dos 60 anos da Faculdade de Filosofia da
Companhia de Jesus e dos 80 anos de Pe. Vaz, precisamente um ano anos
de sua morte, quando proferi a palestra “A crise da verdade e o sujeito
ético” e depois publicada no livro coletivo organizado por Pe. Mac Dowell
Saber filosdfico, histéria e transcendéncia, que veio a lume pela Loyola em
2002. A segunda ocasidao, em um dos meus mais recentes livros, Filosofia
no Brasil — Legados e perspectivas, publicado em 2017 pela Editora UNESP,
ao longo do qual eu me referi a Pe. Vaz mais de uma vez, ao me ver as
voltas com o eminente pensador, erudito de vistas largas e um verdadeiro
scholar, bem como, e antes de tudo, com o Vaz politico, mentor da JUC e
da AP e eminente intelectual publico.

Agora, ao voltar ao jesuita ilustre nesta nova oportunidade, vinte anos
depois, desta feita frente a importante efeméride do centenario de seu
nascimento, eu gostaria de colocar o foco sobre um angulo diferente do
pensamento e da obra de Pe. Vaz, o qual ira repercutir diretamente so-
bre a sua atuagao como intelectual publico e como eminente filésofo, ao
considerar duas coisas:

1* o movimento de mao unica do fluxo das ideias da Europa para essa
parte do hemisfério, oriundo de varios centros do velho continente, espe-
cialmente Franga, Inglaterra, Alemanha, Bélgica e Itdlia, e se espalhando
em varios pontos do nosso pais;

2% a atitude dos meios académicos frente as ideias vindas da Europa, tipifi-
cada em cinco categorias: [i] a atitude de alinhamento e de reveréncia; [ii] a

! Agradeco a Pe. Mac Dowell, Marcelo Perine, Carlos Drawin e José P. Giovanetti pelas
interlocugdes sobre a biografia e a obra de Pe. Vaz em diferentes etapas da elaboracao do
presente estudo
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atitude de assimilacao e de independéncia critica; [iii] a atitude ideologica
de apropriacao e instrumentalizagao politica; [iv] a atitude hipercritica de
suspeita e defenestracao da matriz europeia, como em diferentes vertentes
do pensamento decolonial dos dias de hoje, nao na época de Pe. Vaz; [v]
em contraste com as anteriores, de brasileiros frente a Europa, a atitude
dos europeus aqui atuantes em relagao ao Brasil, oscilando entre a missao
empatica de civilizagao e a experiéncia de estranhamento e desidentificacao,
nao faltando nem mesmo brasileiros nestas hostes.

A primeira ordem de consideragdes, como € sabido, num primeiro momento
da historia de nosso pais — e num tempo em que o pais nao existia ainda,
o Brasil Colonia —, levara ao grande fluxo das ideias da Ibéria, Espanha
e Portugal até esta parte do hemisfério, a saber: o fluxo da segunda es-
colastica proveniente de Coimbra e numa menor escala de Salamanca e
suas universidades famosas. Num segundo momento, ja no periodo de
pos-independéncia, séc. XIX, havera a troca da Ibéria por outros centros da
Europa, especialmente Franca no inicio, seguindo-lhe décadas mais tarde
Alemanha e Inglaterra. Da simbiose desses fluxos e areas de influéncia
resultard o que poderia ser chamado de matriz europeia, devendo para
ela ficar completa somarmos as correntes modernas do pensamento do
velho continente para essa parte das Américas as herangas da tradicao
greco-romana e da idade média latina — esta ultima conforme propde,
alids Pe. Vaz, ao considerar que a idade média bizantina ficou para tras
e nao teve maiores impactos na trajetoria do pensamento tardo-medieval
e mais ainda moderno.

A segunda ordem de consideragdes, menos Obvia, nos levara a introdu-
zir nesses fluxos das ideias mais de um recorte, ao modo de distin¢oes
conceituais ou categoriais, e antes de tudo ao colocar o foco no receptor
das ideias e nas atitudes possiveis do intelectual radicado na Colonia — e
isto, como mostrei em Filosofia no Brasil, ao falar dos ethei da intelligentsia
brasileira, uma vez passada a época da réplica e transplantacao pura e
simples das institui¢cOes e ideias da Ibéria para cd, por obra e graca da
Companhia de Jesus:

[i] a atitude de alinhamento e de reveréncia, em suas diferentes vertentes,
desde a do diletante, ao dar ensejo aos modismos sobretudo parisienses
e suas réplicas em nossos meios, como foi comum no séc. XIX, passando
pelo alinhamento doutrinal e ideoldgico, com enraizamentos nacionalistas,
ao buscar uma filosofia de raiz, até a atitude do scholar, com sua expertise,
mas nao menos reverencial e subalterna frente a tudo aquilo que vem do
hemisfério norte, incluindo a Europa e os Estados Unidos: este foram os
casos de Gongalves Magalhaes, Tobias Barreto e Farias Brito no Brasil
Império e na Republica Velha (1* vertente), somando os exemplos de Mi-
guel Reale e Antonio Paim, com Miguel Reale alinhado ao germanismo
na extensao do culturalismo de Tobias Barreto e Antonio Paim abrindo
caminho ao pensamento luso-brasileiro (2% vertente), e como eles, alinhados
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ao hemisfério norte, mas com maior lastro e densidade sociologica, milha-
res de scholars ou especialistas disciplinares nos dias de hoje (3% vertente);

[ii] a atitude de assimilagdo e de independéncia critica, j& notada no
Pe. Vieira, ao usar as ferramentas da segunda escoldstica para pensar
a situagao do Brasil Colonia — especificamente, com os amerindios e os
afrodescendentes na linha de frente, ao lado do colonizador europeu
branco, num tempo em que o alinhamento da Col6nia com a Metro-
pole nunca foi posto em xeque —, e que ira passar por um processo de
adensamento e alargamento de independéncia critica no periodo de pds-
-independéncia, sobretudo no curso do séc. XX: estes serao os casos de
Pe. Vaz, Giannotti, José Henrique Santos, Marilena Chaui, Cruz Costa e
de outros tantos, ao se colocarem na extensao da matriz europeia, como
herdeiros da tradicao ocidental, mas sem a reveréncia e a submissao dos
representantes do primeiro grupo (acerca de Cruz Costa, estou pensando
no depoimento que ele concedeu a Ladusans e posteriormente publicado
no livro organizado pelo jesuita, precisamente no fim do depoimento
quando o uspiano ilustre diz que sua posigao como historiador da filosofia
¢ de independéncia intelectual®);

[iii] a atitude ideoldgica de apropriacao e instrumentalizagao politica, dentro
e fora da filosofia, a esquerda ou a direita, como mostrou Cruz Costa ao
distinguir em nossos meios, como figuras prevalecentes, os glosadores de
diferentes épocas e proveniéncias, as voltas com comentarios de textos,
entre os quais poderiamos encontrar os scholars acima referidos (12 atitude),
e os instrumentalizadores, caracterizados por usar as ideias como armas de
guerra ou “equipamentos de campanha”, como ele prefere®: encontrando
entre estes, diga-se, a direita do espectro politico, os positivistas do séc.
XIX e o grupo de Miguel Reale e Antonio Paim na segunda metade do séc.
XX; a esquerda, os marxistas do séc. XX, os isebianos do Rio de Janeiro dos
anos cinquenta e sessenta do XX e mesmo, como variante, os chamados
intelectuais publicos — também eles engajados, em busca de uma eficacia
da aplicagao das ideias e de seus frutos na realidade circundante, mas
caracterizados por uma certa distanciagao frente as ideologias e as agoes
partidarias, posto que com um raio de atuagao e independéncia bem mais
amplo do que intelectuais organicos do partido, como vimos no meu livro
Filosofia no Brasil (Exemplos: o proprio Pe. Vaz, referido pelos estudiosos
como mentor da JUC e de seu brago politico, a AP, qualificativo que ele
recusa, porém reconhece o duplo vinculo, segundo ele informal, havendo
ainda Marilena Chaui, ligada ao PT, mas antes de tudo uma scholar, com
interesses filosdficos variados e eminente especialista de Spinoza);

2 LADUSANS, S. Rumos da filosofia atual no Brasil — Em auto-retratos, Loyola, 1976, v. 1.
3 CRUZ COSTA, ]J. O pensamento brasileiro sob o império, in: HOLANDA, S.B. (Org.). Historia
da civilizagdo brasileira, v. II, t. 3 — O Brasil monarquico. Sao Paulo: Difel, 1976, p. 323-324.
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[iv] a atitude de suspeita, repudio e defenestracao da matriz europeia,
como nas vertentes mais hards do pensamento decolonial dos dias de hoje,
na esteira dos chamados estudos culturais dos Estados Unidos, levando
ao questionamento mais amplo e contundente do logocentrismo europeu
e ocidental, visto como associado ao projeto ocidental de colonialismo de
todos os tipos e proveniéncias, incluindo a colonizacao epistémica: nao
podendo haver alinhamento a matriz europeia, nem culto ou reveréncia
a tradicdo ocidental, o que se assistird com o advento do pensamento
decolonial serd a postulacao de uma reversao de atitudes e de perspecti-
vas, ao modo de heterotopias e retorsoes, em paralelo a busca das raizes
propriamente americanas das ex-colonias espanholas, com o recentramen-
to, nesta parte do hemisfério, do pensamento amerindio, na esteira de
Eduardo V. de Castro, ou do pensamento afrodescendente, iniciado com
Abdias Nascimento e Lélia Gonzalez, e continuado com Djamila Ribeiro
em nossos dias;

[v] em contraste com as anteriores, de brasileiros frente a Europa, a atitude
dos europeus aqui atuantes em relagao ao Brasil, ao deixarmos a parte os
viajantes e naturalistas em suas estadas nestas paragens no curso do séc.
XIX, mas sem contato e acao em nossos meios académicos, como Saint-
-Hilaire, oscilando aqueles europeus entre a missao empatica de civilizagao
e de assimilacao e a experiéncia de estranhamento e desidentificagao: dentre
estes europeus, numa das vertentes, Lévi-Strauss nos tempos em que ele
fez parte da Missao Francesa, a época da fundagao da FFLCH da USP,
dos quais ele forneceu um instigante relato no inicio dos Tristes tropicos,
havendo ainda Jean Maugiié na Secao de Filosofia da mesma Faculdade,
que sempre teve o Brasil e Sao Paulo como temas de suas aulas, numa
atitude de acolhimento e abertura intelectual, como mostraram Antonio
Candido, Cruz Costa e Gilda de Melo e Souza; e em outra vertente, depois
de passar mais de duas décadas por aqui, tem lugar o estranhamento e a
desindentificagao, levando a ruptura e a decisao de ir embora. Este foi o
caso de Vilém Flusser, como ele deixa claro no artigo “Miguel Reale, um
testemunho®, seguido de outros tantos, menos conhecidos, na esteira de
Feynman no campo da fisica, como mostra em suas conferéncias no Rio
de Janeiro nos anos cinquenta, em meio a nossos gaps e atrasos, inclusive
praticas pedagogicas, frente ao hemisfério norte — e como sera o caso, alias,
de muitos brasileiros, que decidirao ir embora e arranjar suas vidas alhures.

Diante deste quadro abrangente, podendo ainda um espirito analitico en-
contrar outras variantes e combinagoes, proponho fixar nossas atengdes no
caso muito especial de Pe. Vaz. Antes de mais nada — ao modelar as cinco
atitudes e os enquadramentos dos fildsofos, nacionais ou nao, consigna-
dos acima —, eu tinha em mente, como referido, os ethei da intelligentsia

* Publicado na Revista Brasileira de Filosofia, jan.-fev.-mar., vol. XLII, fasc. 173, 1994, p. 7-14.
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brasileira, da época colonial aos nossos dias, na esteira da ideia de inte-
lectualidade tipificada por Mannheim. No meu livro, Filosofia no Brasil, o
leitor nao encontrard uma correspondéncia direta entre uns (ethei) e outras
(atitudes), por eu nao ter tratado do estrangeiro ou do brasileiro que de-
sistiu de tudo e foi embora, numa atitude negativista e demissionista. Da
mesma forma que nao considerei o hipercritico e negacionista que repudia
tudo que faz lembrar branquitude e europeismo, ao colocar ragas e etnias
num primeiro plano, porém com sinais trocados. De resto, sem qualquer
perspectiva unificadora tanto do pais em que vivemos — por nao haver um
“nods” coletivo e reconciliado como nagao, que nunca fomos no passado,
com a coldnia escravista nascendo cindida, ao gravitar em torno da casa-
-grande e da senzala, e nem mesmo como projeto, como pais do futuro,
futuro que foi cancelado e nao se avista mais no horizonte — quanto das
producoes intelectuais em sua diversidade: concretamente, produgoes nao
so da filosofia em sua profusdao de géneros literarios, mas igualmente da
ciéncia e da literatura, como nao se tardou a verificar, abarcando em filo-
sofia o paper, o tratado e o ensaio. Trata-se, portanto, de um topico novo
em minhas incursdes na filosofia brasileira, numa tentativa de afinar as
antigas, bem como de criar novas ferramentas intelectuais para pensar a
dificil questao de nosso alinhamento com a matriz europeia, comportando
mais de uma atitude, indo da reveréncia ao repudio. Ora, de nenhuma
maneira esta serd a alternativa e a convic¢ao pessoal de Pe. Vaz, que era
nestas matérias nao um ensaista ou um pos-modernista, digamos assim,
mas um tradicionalista e um filésofo a antiga, um metafisico e um cos-
mopolita, em suma - e, desde logo, alinhado a tradicao ocidental e ao
jeito tradicional de fazer filosofia consignado por Platao e Aristoteles ja na
antiguidade, passando por Tomas de Aquino na idade média, até chegar
a Hegel na era moderna, ao retoma-los e cuidar de reatualizd-los e trazé-
-los para o mundo de hoje.

Com essas ideias em mente, vou cumprir o seguinte itinerario nas pagi-
nas que seguem, esperando que, ao atingir o fim do percurso, eu consiga
deixar claros tanto o alinhamento do jesuita com a tradigao filosofica — um
alinhamento critico e independente, como eu disse antes —, quanto as rea-
lizagdes de um pensador instigante, destemido e original, as voltas com a
agenda universal da filosofia e a0 mesmo tempo inquieto e atento frente
aos problemas de nosso pais e a agenda da filosofia brasileira.

Comecarei, entao, por considerar o depoimento ao livro de Ladusans, que
me servira de fio condutor e em cujo registro autobiografico se pode ver
uma espécie de espolio intelectual, quando ele tinha 55 anos, mas ja com
a carreira coroada. E isto, efetivamente, ainda que s6 tenha principiado a
publicar seus principais livros, nao mais artigos de circunstancia — varios
deles ja reunidos em duas publicagoes vindo a lume em 1967 e 1968 —,
mas livros compondo a unidade de obra autoral, estes mais de dez anos
depois, comecando por Escritos de filosofia I em 1986 e chegando em 2020
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a marca impressionante de 14 novos livros, varios deles pdstumos, sem
contar os cerca de 192 artigos publicados, alguns deles revistos e republi-
cados em duas ou mais oportunidades’.

Em seguida, irei examinar as entrevistas, que foram muitas, e em especial
duas que vieram a lume ja no fim de sua vida, como as concedidas [i] a
revista da USP Cadernos de Filosofin Alemd, em 1997, indexada como Filo-
sofia e forma de agdo, titulo que aparece encabecando a noticia de Franklin
Leopoldo e Silva, e [ii] ao livro coletivo organizado por Marcos Nobre e
José Marcio Rego e intitulado Conversas com filésofos brasileiros, vindo a
lume em 2000°.

Por fim, sem poder aprofundar os livros, fora de cogitagao para os limites
do paper encomendado, irei considerar inimeros artigos publicados ao longo
das décadas e reunidos em trés diferentes vertentes de sua vasta produgao.

Numa escala maior, a vertente de sua produg¢ao como pensador interna-
cional e alinhado ao mainstream da filosofia mundial, se é que existe um
tal mainstream, sendao a uma parte significativa dele, ao considerar uma
de suas matrizes ou tradi¢Oes intelectuais, alinhadas ao platonismo, ao
pensamento catdlico e ao idealismo alemao.

Com este propdsito, fiz a prospeccao de trés artigos que eu considerei
essenciais para a montagem do meu argumento, mais além da notdria e
reconhecida afiliagao de Vaz ao platonismo, ao tomismo e ao hegelianismo,
reconhecida nas entrevistas acima, assim como no depoimento ao livro
de Ladusans. Iniciando a prospecgao pelo seminal “Itinerario da ontologia
classica”, publicado na revista Verbum em 1954, republicado em Ontologia e
historia, e que lhe abriu o caminho: nele vamos encontrar o jovem filésofo
com seus 33 anos ladeado de Platao, Aristdteles e Tomas de Aquino, quando
iniciou a modelagem do esquema onto-teoldgico da metafisica tradicional
e em que ele enxerga o nucleo duro nao s6 da metafisica, mas da propria
filosofia in extenso, incluindo a ética e a antropologia filosofica. Seguido
de “Presenca Filosdfica de Tomdas de Aquino no horizonte filosdfico do
século XXI”, vindo ao publico pela revista Sintese em 1998 e depois repu-
blicado em Raizes da modernidade em 2002: nele novamente é o esquema
da onto-teologia que estd em jogo, fundado na homologia e co-pertenga
da filosofia e da teologia — nado se trata nem da ancilla, nem da separagao,
nem da subordinagao da religidao a filosofia, como queria Hegel —, e que
sera trazido para a modernidade, encontrado em Hegel e condenado por

> Para as referéncias as obras de Pe. Vaz, ver Referéncias bibliograficas. Havendo republica-
¢Oes de artigos em livros, prevalecerao os livros, com a explicitacdo dos artigos em apreco,
em observancia as indicagdes firmadas no corpo do texto. Artigos e estudos apontados,
mesmo que nao referenciados em rodapé, mas usados para o controle da argumentacao,
serdao incluidos na bibliografia.

® NOBRE, M & REGO. ].M. Conversas com fildosofos brasileiros. Sao Paulo: Editora 34, 2000.
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Heidegger, levando-o de volta a Tomas de Aquino. E terminando com
“Antropologia tripartida”, publicado em Perspectivas Teoldgicas, em 1991,
menos conhecido, e no entanto essencial, ao evidenciar o liame da antro-
pologia vaziana com a metafisica classica, aristotélico-platonica, bem como
com a teologia e a filosofia cristas: nestas, aparecendo na linha de frente o
apostolo Paulo (corpo, psiquismo e espirito), Agostinho (que na Trindade
introduz a mente, latim mens, mais ou menos equivalente ao pneuma ou ao
nous grego, mais tarde vertida como espirito) e Tomds de Aquino (ao falar
da inteligéncia — glosada por Vaz mais tarde, em seu estudo publicado em
2000 sobre a mistica e a tradigao filosofica ocidental, como “inteligéncia
espiritual” — e, como tal, aberta ao Absoluto e ao Transcendente).

Numa segunda vertente, as suas consideragdes sobre a filosofia no/do Brasil,
das quais trés artigos serao retidos: [i] “O pensamento filosdfico no Brasil
de hoje, publicado na Revista Portuguesa de Filosofia, de extragao jesuitica
em sua origem, hoje ligada a Universidade Catolica de Portugal, a qual
revista Pe. Vaz destinava de tempos em tempos parte de suas publicagoes;
[ii] “Filosofia no Brasil, hoje”, na origem uma conferéncia proferida na
SEAF (Sociedade de Estudos e Atividades Filosofica), em 1976, no Rio de
Janeiro, e publicada pela revista da Sociedade (Cadernos SEAF) em 1978;
[iii] “O problema da filosofia no Brasil”, proveniente da aula de conclusao
do Curso de Extensdo sobre Filosofin no Brasil, preferida no Departamento
de Filosofia da UFMG em 1981 e publicada na revista Sintese em 1984.

Numa terceira vertente, ao concluir o ensaio’, tratarei de elucidar o liame
dessas investidas de Pe. Vaz no pensamento filoséfico brasileiro com suas
incursoes politicas como intelectual publico visando a transformagao da
realidade brasileira, na época em que ele fora ligado a JUC e a AP, na
primeira metade dos anos sessenta. Tratava-se de completar o perfil do
pensador, ao expandir as andlises ja encaminhadas em Filosofia no Brasil,
e, com este intuito, trés documentos se revelaram essenciais: [i] “Acao
popular: Documento-base”, publicado como artigo pela revista Verbum,
ligada a PUC-Rio, em 1964, que ja vinha circulando um ano antes, desde
o 2¢ Congresso da AP, em papel mimeografado, sem autoria assumida,
mas do qual se sabe Pe. Vaz foi o autor de dois capitulos fundamentais: o

7 Termo que eu prefiro, em vez de artigo, por caracterizar minha homenagem ao fil6sofo, nao
pelo aparato metodoldgico e a circunscrigao de um tema unico e controlado da hipotese, mas
pela tentativa de abrir novas clareiras no campo de problematica e arriscar novas hipdteses
em busca do significado do conjunto da obra, a luz de sua relagao com a tradigao filosofica:
assim, ndo apenas o escopo ¢ mais amplo do que o chamado paper cientifico, em seu aspecto
exegético ou historiografico que prevalece nos artigos de filosofia, mas a propria metodologia
seguida me levou a considerar, mais além da minha experiéncia pessoal, notas da biografia
do autor, abarcando registros dele proprio e consultas a remanescentes de seu circulo, em
busca do embasamento das hipoteses e das andlises. E desde logo, recaindo o empenho
analitico ndo sobre os textos exclusivamente, mas, igualmente, sobre a figura do autor como
sacerdote jesuita e pensador independente: um ensaio de biografia intelectual, em suma.
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cap. I — Perspectiva histdrica e o cap. 2 — Perspectiva filosdfica: o homem
e a histdria humana; [ii] o artigo “Cristianismo e consciéncia historica”,
constituido de duas pegas (I e II), publicadas pela revista Sintese em 1960
e 1961, e republicadas depois, acrescidas de um terceiro estudo sobre o
mesmo assunto, mas com titulo diferente, em Ontologia e historia; [iii] o
artigo “A grande mensagem de Joao XXIII”, publicado pela revista Sintese
em 1963, com foco nas enciclicas Ad Petri Cathedram (1959), Mater et Magistra
(1961) e Pacem in Terris (1963), tendo-me concentrado nas duas ultimas.

Para tanto, vou dividir o ensaio em duas partes: a primeira, consagrada ao
exame da maneira como Pe. Vaz vé a filosofia e sua relagao pessoal com
a tradigao filosofica, ao se colocar na perspectiva do pensador universal
radicado no Ocidente; a segunda, consagrada ao exame da maneira como
Pe. Vaz vé o Brasil, se v como brasileiro, percebe a inser¢ao do Brasil e
da filosofia brasileira na tradicao filosofica ocidental.

2. Alinhamento com a tradicao filosdfica

Comeco pelo depoimento de Pe. Vaz ao livro de Ladusans. Desde o ini-
cio saltam aos olhos o alinhamento do filésofo com a tradicao filosofica
greco-crista, iniciada durante a sua formagao em Nova Friburgo, R], na
Faculdade de Filosofia da Companhia de Jesus (ele foi acolhido em 1938),
onde recebeu uma iniciagdo rigidamente escoldstica, como ele disse em
mais de uma ocasido — e, desde logo, com Aristdteles e Tomas de Aquino
na linha de frente, facilitado pelos mestres de rara competéncia que la
atuavam, bem como pelos manuais famosos, tendo concluido o curso de
filosofia em 1945 (bacharelado) e a licenciatura um ano depois.

Em 1946, ele foi para Roma e iniciou na Gregoriana mais uma etapa de
sua formacao, quando comegou seu curso de teologia, ordenou-se sacer-
dote em 1948 e obteve em 1950 sua licenciatura na ciéncia divina com a
dissertacao O problema da beatitude em Aristételes e Santo Tomds. E o que é
importante: agora, como antes, de corpo e alma na tradi¢ao, mas usando
as ferramentas da Nouvelle théologie, como ele reconhece no depoimento,
ao ressaltar que se tratava da releitura da Etica a Nicomaco de AristSteles
e das primeiras questoes da Secunda secundae de Tomas de Aquino “com
as chaves de interpretagao oferecidas pelo Pe. de Lubac”.

Por fim, terminando sua formacao, ele concluira seu doutorado em filosofia
em 1953, com a tese De Contemplatione et Dialectica in Platonis Dialogis, da-
tando dai a inflexao de seu pensamento na direcao de Platao, porém sem
abandonar Aristdteles, e iniciando também nesta época sua aproximacao,
ainda indecisa na ocasido, de Hegel e da dialética. No mesmo ano ele
voltara para o Brasil, tendo como destino Nova Friburgo e a Faculdade
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Eclesiastica de Filosofia, desta vez como mestre, onde ensinara por cerca
de dez anos, com os mesmos backgrounds, com 0s mesmos manuais, com
as mesmas licOes e com 0s mesmos exercicios da segunda escoldstica ainda
em curso, testemunhando a validez e a atualidade da Ratio Studiorum da
Companhia de Jesus: vale dizer, a pedagogia dos jesuitas, da qual Pe. Vaz
fala, de seus tempos de aprendizagem, com muita reveréncia e emogao,
lembrando as “alegrias austeras” dessa época e as exceléncias do instru-
mental do “latim escoldstico”.

Tudo isso ¢ amplamente conhecido dos estudiosos e leitores de Pe. Vaz e
sO estou me referindo a esses periodos e a essas datas para me situar, ao
dispor sua formacao e sua obra na linha do tempo, com suas continuidades
e rupturas, com a tradicao filosdfica e seu alinhamento pessoal ao fundo
de suas consideracgoes. Tudo somado, cinco segmentos temporais, se adi-
cionamos aos quatro intervalos referenciados no depoimento a Ladusans,
cuja contagem € interrompida em 1976, mais um outro, que vai da sua
aposentadoria na UFMG, quando passou a atuar full time na Faculdade da
Companhia de Jesus, depois FAJE, até sua morte em 2002. Assim, teremos:

[1] 1938-1945: graduacao em filosofia na Faculdade de Filosofia em Nova
Friburgo;

[2] 1946-1953: bacharelado e licenga (equivalente eclesidstico ao mestrado)
em teologia e doutorado em filosofia na Universidade Gregoriana de Roma,
que era o principal destino do clero catolico com vocacao intelectual,
teologica ou filosofica;

[3] 1953-1964: professor na Faculdade de Filosofia em Nova Friburgo, de
onde saiu por problemas politicos, os quais serao evidenciados na sequ-
éncia do ensaio;

[4] 1965-1985: professor na Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da
UFMG, paralelamente ao tempo em que atuou na Faculdade Eclesiastica
no Rio de Janeiro (1975-1981), tendo por um curto periodo atuado como
professor do PPG de Filosofia da PUC-R], experiéncia interrompida quando
da eclosao da crise de 1979 com o grupo de Antdnio Paim e Anna Maria
Moog Rodrigues;

[5] 1982-2002: professor na Faculdade Eclesidstica do Centro de Estudos
Superiores da Companhia de Jesus, mais tarde FAJE, em Belo Horizonte.

Voltando para as continuidades, as inflexdes e as rupturas encontradas
nesses cinco periodos, se é verdade que Pe. Vaz até o fim de sua vida tes-
temunhou sua enorme reveréncia em relacao a tradicao filosofica de onde
veio e para onde voltou, ao reconhecer as exceléncias da formacao classica
que ele recebeu e passou a ensinar até o fim de sua vida, nao é menos
exato que sua visao da tradicao filosofica nao tem nada de tradicionalista
e de monolitica ou petrificada — e isto pela razao muito simples que tra-
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dig¢ao, conforme ele lembra (do latim tradere = entregar, passar, transmitir;
traditio-onis = entrega e transmissao, como transmissao do conhecimento),
vai junto com o presente e a atualidade, levando a distingao do passado
vivo e do passado morto. Porém, como a filosofia se desenvolve em ciclos e
a linha do tempo esta sujeita a meias-voltas e mesmo a volteios completos,
a transmissao da filosofia vai junto com a histdria e a histdria ¢ memoria
e, também, esquecimento: este ponto € crucial e deve ser metodologica-
mente incorporado a reflexao do filésofo, como logo entendeu Pe. Vaz,
por ver na rememoragao ou anamnese a volta daquilo que foi esquecido
e recalcado. Este, ao voltar a reflexdo filosofica e se integrar a um novo
contexto ou campo de problematica, ird abrir novos caminhos para a filo-
sofia, servindo justamente como apoio e arranque da dialética das ideias
que ird introduzir mediagdes no ponto de partida (o vivido imediato e
rememorado ou atualizado) e elevara o vivido origindrio ao pensamento
reflexivo ou ao intelectivo pensado, como na sintese hegeliana e na ideia
platonica. Entendo que este ponto é fundamental e mais de uma ruptura
e continuidade iremos encontrar ao longo do percurso.

Ao pensar a histdria da filosofia desde a antiguidade classica, cujos grandes
momentos deverao ser suprassumidos na grande sintese hegeliana, que é
o saber absoluto e que nos dara a sintese da razao e da historia®, Pe. Vaz
em um de seus estudos consagrados a filosofia no Brasil (Cadernos SEAF,
1978) ira apontar dois comecos da filosofia: [i] o comego grego, num dia
que nao se sabe qual exatamente e nem onde precisamente, mas — numa
reconstrugao livre do pensamento do fildsofo mineiro — nos tempos ar-
caicos da antiga Grécia, em meio a diferentes povos sem unidade e cada
qual com seu rei e seu reino, quando houve a crise do mito e a passagem
ao logos, levando Pitdgoras a cravar o nome de filosofia para este novo
saber: a novidade, com efeito, consistindo justamente em distingui-la da
antiga tradi¢ao sapiencial, com suas sentengas enigmaticas, e fazendo im-
perar a exigéncia de tudo trazer, ao dar as razdes do logos, a luz do meio
dia e ao crivo de um férum de discussao universal; [ii] o comeco latino
ou, antes, medieval e ocidental latino, por nao se tratar mais do oriente
nem de Bizancio, na esteira dos esfor¢os dos primeiros pais da Igreja de
acomodar a filosofia grega classica e as exigéncias do logos universal — os
crivos da razao e da demonstracao — as verdades da cristandade e dos
livros sagrados: verdades reveladas e artigos de fé, especificamente, tendo
como maxima o famoso crede ut intelligas (creia para entender) de Santo
Agostinho e em sua versao de Santo Anselmo (credo ut intelligam), dando
passagem para outra formula de Santo Anselmo e que nos levara a Sao

® Trata-se do tema do ultimo capitulo da obra Ontologia e histéria, reeditada em 2001 pela
Loyola, quando passou a integrar a série Escritos de filosofia, vol. VI: especificamente, um
capitulo inédito, escrito ad hoc conforme Vaz e intitulado O absoluto e a histdria, de notdria
ressondncia hegeliana, mas evocando um Hegel ainda indeciso, com Marx, Husserl e Hei-
degger interpostos, havendo ainda Dilthey, Jaspers e Aron.
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Tomas de Aquino, justamente a fides quaerens intellectum (a fé que procura
entender).

Como Pe. Vaz reconhece explicitamente no depoimento ao livro de Ladu-
sans, inscrevendo-se, como eu disse, de corpo inteiro na tradigao filoséfico-
-teoldgica medieval latina, com suas raizes biblicas e helenisticas, ele tratara
de executar, ao voltar para o Brasil em 1953, um programa de estudos
no campo da metafisica que ele anunciara no 2° Congresso Brasileiro de
Filosofia ocorrido em Curitiba em 1952 e publicado na revista Verbum
em 1954: trata-se da comunicagao “Itinerdrio da Ontologia classica”, que
mais tarde passou a integrar Ontologia e histéria e segundo ele “pode ser
interpretad[o] como a reconstitui¢ao [desse] itinerdrio pelos caminhos do
pensamento classico, de Platao a Santo Tomds, como o olhar langado a
partir de um ponto de chegada no qual, uma ultima vez, eu reencontrava
a leitura marechaliana de Santo Tomads”. Marechaliana, ou seja, a leitura
de Joseph Maréchal, renomado jesuita belga autor de O ponto de partida
da metafisica e dele conhecido desde os tempos de Roma. Uma obra se-
gundo ele fundamental, trilhando os caminhos da ontologia cldssica ou
tradicional, mas desafiada pela ontologia cartesiana e moderna, com sua
tabula rasa da metafisica escolastica e o cogito famoso no ponto de partida,
evocado no titulo famoso. Um pouco como no jesuita brasileiro, em cuja
comunicagao, depois capitulo, reconhece um novo enraizamento em sua
ontologia: um enraizamento moderno, nao so classico ou medieval, ao
se ver as voltas com as questoes do sujeito e da consciéncia, levando-o a
dizer que em suas reflexdes havia “uma interrogacao que podia assumir
a forma de uma parafrase da célebre interrogagao cartesiana, pois se nao
me perguntava: quod vitae sectabor iter?” [Que estrada hei de seguir na
vida?] sem duvida me perguntaria: quod mentis [pensamento] sectabor iter?”
(Ladusans, op. cit., p. 304).

Ora, a primeira realizagao desse programa de pesquisa anunciado por Pe.
Vaz naquela época, ja de volta ao Brasil, foi levada a cabo — eu ousaria
dizer — na referida Ontologia e historia, que veio a lume em 1968 e sera
republicada em 2001, como lembrado: obra composta de 11 capitulos e
dividida em duas partes, a primeira consagrada a ontologia geral, a se-
gunda a filosofia da historia, cujo outro nome é metafisica da historia e
da qual se pode dizer que, em seus propositos, evidenciados nos estudos
ali arrolados, € um capitulo da ontologia geral, como alids a filosofia da
natureza, e integrada em seus esquemas. E desde logo, com seu “funda-
cionismo”, a expressao ¢ de Pe. Vaz, tudo iniciando com A dialética das
ideias no Sofista, prosseguindo com A metafisica da interioridade, centrada
em Santo Agostinho, e havendo ainda o seminal Itinerdrio da ontologia
classica, todos de 1954 e os quais, tomados em conjunto, irdao pavimentar
o caminho. Mas que logo depois, desde meados dos anos cinquenta, ao
acaso das solicitagdes e das publicagdes do periodo, iremos deparar com
0 nosso fildsofo mais e mais as voltas com a filosofia moderna, como
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acabamos de dizer e ele mesmo reconhece: antes de tudo, ao se ver de-
safiado pela centralidade da filosofia do sujeito e do tema subjetividade,
e, como tal, em seu nucleo duro, dando azo a uma nova ontologia com
a ordem das esséncias colocada de ponta-cabeca (comecando o filosofar
com a res cogitans e o eu solipsista em 12 pessoa: Ego, Je e Moi), rompida
com a transcendéncia dos escolasticos e imersa na imanéncia absoluta da
consciéncia desde Descartes. Mas em que Vaz se vé desafiado a encontrar,
ao dedicar ao menos trés caps. da obra citada ao tema da consciéncia e da
historia — tema moderno por exceléncia, segundo ele —, as convergéncias
e as acomodacgoes com as herancas da ontologia cldssica em suas matrizes
grega e latina.

Trata-se de uma nova ontologia, com efeito, cujas categorias centrais, como
ser, substancia, esséncia e existéncia, se verao submetidas a inimeras pro-
vas — verdadeiras provagoes e reviravoltas — em seu percurso moderno: a
prova de Sartre e do existencialismo, como ele reconhece no depoimento
a Ladusans, que retomara a categoria existéncia numa perspectiva ateia
e sem o0 embasamento das quididades e das esséncias da metafisica tra-
dicional; a prova de Heidegger e do esquecimento do ser, ao radicalizar
o programa da fenomenologia; e mesmo a prova de Descartes, com sua
metafisica dualista e a reducao da mens ao cogito e, por extensao, a psyché,
sem esquecer de Hegel, em quem a centralidade e o escopo do espirito,
depois da reducao de Descartes (pura interioridade), se verao dilatadas
e terdao uma circunscrigao bem mais larga ou extensa, para satisfacao de
seu leitor atento dessa parte do hemisfério.

Data mais ou menos dessa época o mergulho de Pe. Vaz nas 4guas pro-
fundas do pensamento moderno, e estou falando de pensamento moder-
no porque nao € so a filosofia que estd em jogo. Como logo veremos na
sequéncia do depoimento a Ladusans, vao entrar na linha de conta dessa
importante fase do pensamento e obra do filosofo a Theologie nouvelle, em
suas extracoes francesa (De Lubac) e alema (Karl Rahner). Sobretudo em
sua extragao francesa, com os dominicanos e jesuitas na linha de frente, no
curso dos anos cinquenta e que iria repercutir profundamente nas mudangcas
da orientacao da Igreja Catolica protagonizada pelo Vaticano II, nao sem
antes condenar o Pe. de Lubac ao siléncio, por quem Pe. Vaz tinha uma
enorme admiracdao. E numa outra vertente encontraremos a ciéncia mo-
derna, com o filésofo mineiro enumerando entre os ascendentes cientistas
do quilate de Poincaré, De Broglie e Heisenberg, bem como historiadores
da ciéncia de primeira grandeza, como Duhem (também fisico), Lenoble,
Koyré e Brunschivcg, além de filosofos da ciéncia, como Mach e Bachelard,
em sua maioria franceses: todos eles frequentados e ensinados nos cursos
de Filosofia da Natureza proferidos pelo jesuita ilustre na UFMG desde
meados dos anos sessenta, cujos manuscritos encontram-se disponiveis
para consulta no Memorial Padre Vaz. Mais tarde, ao expandir as sendas
abertas pelos estudos das ciéncias, na esteira da filosofia das ciéncias, Pe.
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Vaz ird abrir um espago cada vez mais amplo em suas reflexdes sobre a
modernidade para a filosofia da tecnologia, ao falar das tecnociéncias e do
pensamento operatorio, como em seu artigo seminal “Presenca de Santo
Tomas de Aquino no horizonte filoséfico do séc. XXI”, ja referido, nao lhe
tendo faltado outras ocasioes.

A essas listas de modernidades devem ser adicionadas o enorme acervo
e a imensa influéncia da filosofia propriamente moderna — e eu nao estou
exagerando ao empregar os superlativos, pois € ele mesmo quem o diz
com datas, nomes e tudo —, iniciada com o grande racionalismo dos séculos
XVII e XVIII, protagonizado por Descartes e Espinosa, e concluida com
Hegel nas primeiras décadas do século XIX, em cuja obra extraordinaria,
com suas mediagoes, ele vé o “Império do Meio do pensamento moderno”
em filosofia, enxergando em Marx e na esquerda hegeliana, especialmente
no marxismo, uma espécie de “provincia do hegelianismo em permanente
estado de revolta”.

Mas nao € so: além do grande racionalismo, sua nova terra de adogao,
Pe. Vaz reconhecera seus alinhamentos com nomes consagrados do neo-
tomismo e da mova escoldstica, como Jacques Maritain, com sua enorme
influéncia pelo mundo afora, incluindo-se o Brasil e o Vaticano, como ¢é
sabido, chegando ao apice a época do Concilio Vaticano II. Soma-se ainda
a influéncia de Emmanuel Mounier, cujo nome viu-se definitivamente
associado ao “personalismo”, corrente a que Pe. Vaz se via ligado, com
enorme ascendéncia sobre o cristianismo social e o catolicismo de esquer-
da, devendo ser acrescentados ainda os nomes de Blondel, Sertillanges,
Rousselot, Gilson e do préprio Maréchal, que nao era francés, mas belga e
francofono. Tao grande foi a influéncia desse agrupamento na conformagao
de seu pensamento — um agrupamento contemporaneo, ao fim e ao cabo,
sendo tardo-moderno, melhor dizendo — que Pe. Vaz ira dizer, num raro
arroubo retorico, ele que sempre foi tao comedido e austero, que desde os
tempos de Nova Friburgo a lingua francesa era para ele e seus confrades,
juntamente com o latim, “nossa lingua-mae filosofica”.

Tudo isso é verdade e deve ser considerado, nao certamente todo o universo
do pensamento francés, havendo os materialistas, os idedlogos, os existen-
cialistas e os pds-modernistas, contra os quais ele se insurge em posicao de
repudio e combate. E o faz, devido as suas escolhas e aos seus alinhamen-
tos, que sao outros e com outras preferéncias: numa vertente, em defesa do
grande racionalismo dos séculos XVII e XVIII, conforme ja assinalado, com
Descartes reinando entre seus representantes e havendo ainda os enciclope-
distas; noutra vertente, precedida de Pascal, o assim chamado “espiritualismo
francés”, expressao que ele evita empregar, mas com o potencial de abarcar
uma pléiade enorme de pensadores, como Maine de Biran, Bergson, Lachelier,
Brunschvicg, Blondel, Mounier, Maritain e outros mais, inclusive no Brasil,
como Jackson de Figueiredo e Alceu Amoroso Lima.
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Porém, nessa nova fase de seu pensamento, cujo inicio ele data de 1955 e
que o leva de Descartes a Hegel, ¢ o nome de Hegel que acabara preva-
lecendo, como foi mencionado, e antes de tudo por ser ele aquele filésofo
que melhor o ajudou a achar a resposta para o seu problema, problema
tedrico e filosofico, mas também vital e existencial, como ele dira ao fim
do depoimento:

“Mas nao ¢ como historiador da Filosofia que me interesso por Hegel. Para
mim, a sua obra e como o olhar mesmo do Saber absoluto, recapitulando
ou levando a cabo a lembranca de uma longa histdria, e descerrando o
horizonte de uma nova histéria que se vé face-a-face com a tarefa ingente
— Unica tarefa propriamente histérica — de assumir-se a si mesma na re-
flexibilidade de uma Razdo total. Alguns dos meus critérios de leitura de
Hegel estao no artigo: “Cultura e ideologia: sobre a interpretagao do cap. VI
da Fenomenologia do Espirito”, que a revista Kriterion, da FAFICH-UFMG,
publicou no seu n® 67 (1974).

A grande questao, para mim vital: como terd podido Hegel pensar, nos qua-
dros da sua dialética da Razao, o Cristianismo como a “religido dos tempos
modernos”? Como conciliar o Saber absoluto, imanente, ao desenvolvimento
histdrico, que nele conhece a hora meridiana em que se torna possivel uma

Ciéncia da Légica, o pensamento do Sistema, com a transcendéncia crista?”

Que fique claro: nesta tarefa ingente de, com a ajuda de Hegel, pensar o
cristianismo como a “religiao dos tempos modernos”, levando-o a falar
de “consciéncia historica” e “subjetividade moderna”, o interesse de Pe.
Vaz pelo filésofo de Jena nao ¢ nem de historiador, como ele diz, nem de
exegeta, poderiamos acrescentar. E isto porque aquilo que estd em jogo
em sua relagdo com o pensamento e a obra de Hegel é uma questao para
ele “vital” que o interpela no fundo de seu ser como pensador, tendo
chegado onde ele chegou depois de anos de formacao e agora pronto
para os grandes embates como pensador autonomo e independente: jus-
tamente, a questao de como conciliar absoluto e historia ou saber absoluto
e devir historico, colocando a transcendéncia crista acima da imanéncia
laicizante moderna empunhada pelas diferentes vertentes das filosofias
da consciéncia e do sujeito, problema que o desafiou desde sempre. Ou
seja, desde os tempos que se passaram de sua saida de Nova Friburgo
as Montanhas de Minas Gerais, quando ele colocou em primeiro plano
a “consciéncia histérica”, conforme vimos antes, e agora as voltas com a
heranca hegeliana da razao historica e a Fenomenologia do espirito. Este é,
portanto, o ponto e é este o embate de Pe. Vaz desde entao, especialmente
a partir de 1958, segundo a sua datagdo, ao colocar no centro da agenda
filosofica a pauta de pensar os desafios da atualidade com as armas e
as bagagens da ontologia classica, cujo itinerario ele esbocou em 1954.
E agora desafiada pelas urgéncias dos novos tempos — tempos impios,
fundamentalmente, e nao s6 nas hostes materialistas —, acarretando a ne-
cessidade de reatualizacao daquela ontologia, com a escoldstica medieval
e a filosofia crista varias vezes diminuidas e condenadas desde o inicio
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da era moderna por Bacon e Descartes, e em cujo proposito de revival da
parte de Pe. Vaz, ao percorrer um itinerdrio todo seu, se pode ver mais
um capitulo da rememoracao da histdria do ser: um pouco como Hegel,
mas nao completamente, visto que Hegel era protestante e chegado ao
panteismo espinosista, ao passo que Vaz nao, ele que vinha das hostes da
catolicidade e nao poderia simplesmente comprar tudo de Hegel pelo valor
de face, sendo além do mais brasileiro e as voltas com nossas urgéncias
e realidade, conforme veremos ao fim deste ensaio.

Entdo, rigorosamente, nao estamos diante de um exegeta ou de um his-
toriador, mas de um pensador erudito de horizontes largos e sumamente
original que — a diferenca do scholar ultraespeciliazado, como eu mostrei
em Filosofin no Brasil, para além do conhecimento proprio e da familia-
ridade com seu objeto e campo de estudos — se caracteriza como todo
filosofo genuino pela originalidade de seu pensamento, a disponibilidade
de devassar terras desconhecidas e a capacidade de estranhamento ou de
espanto, que os gregos viam na origem da filosofia e a marca do filosofo,
ao se ver as voltas inclusive com os objetos mais familiares: este foi o caso
de Pe. Vaz em suas investidas na filosofia moderna, que ele conhecia como
poucos, e também na filosofia e na realidade brasileiras.

Tudo faz crer que nessas investidas no pensamento moderno, frente
a tantas novidades e a tantos novos desafios, Pe. Vaz bem poderia ter
falado em um terceiro comeco da filosofia, iniciado com Descartes,
continuando com Hegel e ainda inconcluso. Mas nunca ele o fez nem
o insinuou, prevalecendo ao contrario a disposi¢ao de tomar a filosofia
moderna como um dos capitulos ou ciclos da filosofia medieval, uma
espécie de errancia ou deriva, e, com esse intuito, introduzir os tours de
force analiticos necessarios para vencer tanto seu secularismo quanto seu
subjetivismo. Tudo isso com o proposito maior, com a ajuda do hegelia-
nismo e da razao historica, de restabelecer o liame entre o cristianismo e
a modernidade. Liame esse existente, mas abalado, beirando a ruptura,
no costado protestante desde os tempos de Lutero e Calvino, ao mesmo
tempo em que vira nas hostes catdlicas nas insurgéncias teoldgicas do
jansenismo, junto com as querelas religiosas e as perseguigoes politicas
até o fim, os ultimos estertores da tradicao latina e catdlica com os re-
sultados que conhecemos, nao tendo sobrado pedra (e o que eu estou
dizendo € literal, basta visitar a Abadia de Port-Royal nas cercanias
de Paris). Contudo, em sua otica pessoal, tal liame se viu novamente
restabelecido, como revival do cristianismo social, que ele testemunhou
de perto, em Roma e depois no Brasil, no curso dos anos cinquenta e
sessenta com a Nouvelle Thedlogie e o Vaticano II.

Este foi, pois, o itinerdrio de Pe. Vaz em suas investidas no pensamento
moderno e na realidade circundante ao se colocar, como pensador inde-
pendente e criativo que ele sempre foi, frente a duas provas:
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[1] Prova do pensamento, diante de uma conjuntura nova da filosofia eu-
ropeia, especialmente alema e francesa: o pensamento moderno com suas
novidades e seus pontos cegos, ao procurar Vaz fazer-lhe frente, em busca
da resposta para os seus problemas ou la encontrados em suas analises e
seus questionamentos, com as armas e as bagagens da ontologia classica.

Assim, resumindo, na esteira das distingOes ens / essentia e da primazia
da existentin da metafisica de Tomas de Aquino, iremos assistir ao filésofo
jesuita cumprindo ao longo de varias décadas um rigoroso programa de
pesquisa que resultard na primeira obra que veio a lume nos anos sessenta,
Ontologia e histéria, conforme foi consignado.

O programa prosseguird com as antropologias filosoficas de 1990-1991,
lidas com as lentes de Tomas de Aquino como partes da metafisica ou
ontologia cldssica e nas quais poderemos ver em seus esquemas, com
nossas proprias lentes, como a consciéncia historica moderna subsumida
nas categorias vazianas do sistema Natureza-Sujeito-Forma, na categoria
Sujeito precisamente: uma ontologia moderna, ao fim e ao cabo, mas sem
solucao de continuidade.

E sera concluido com Raizes da modernidade, obra seminal catalogada como
Escritos de filosofia VII e publicada em 2002, também ja referida. Nada menos
que o seu grande legado filosofico e metafisico (Pe. Vaz faleceu em 2002),
de cujo escopo, junto com os embates, o leitor podera fazer uma ideia
ao examinar-lhe o sumario, saltando as vistas seus itinerarios moderno e
medieval, reunidos num sé programa: como diz o titulo, em busca das
raizes medievais da modernidade, o itinerario [i] inicia-se, na esteira de
Descartes e Kant, pelo embate com as filosofias modernas do sujeito e
da consciéncia, mas nao so, dir-se-4, posto que nos levara aos nihilismos
metafisico e moral (cap. 1 — Fenomenologia e axiologia da modernidade);
[ii] abarca a ontologia teologico-filosofica crista e tomadsica (quase todo o
livro, em especial o cap. 15 — Presenga e de Tomds de Aquino no horizonte
filosofico do século XXI, ja citado) e [iii] termina com o confronto com
Heidegger sobre o futuro da metafisica: Esquecimento e memoria do ser.

[2] Prova da realidade, algo eliptica e pouco desenvolvida em comparacao
com a prova do pensamento, mas nao menos “real” ou efetiva e que po-
dera ser levada a bom termo, numa leitura em filigrana, com o proposito
de devolver-lhe o contexto, brasileiro no caso, referido ao menos em duas
oportunidades no depoimento ao livro de Ladusans que estou seguindo
até agora.

Numa primeira, ao aludir Pe. Vaz ao personalismo de Emmanuel Mounier
e aos primeiros passos de sua reflexao social e politica, levando-o a falar
de “amarga decepg¢ao”: como veremos na sequéncia, na esteira do golpe
militar de 1964, o contexto ¢ o envolvimento do filésofo com a esquerda
catolica, JUC e AP especificamente, ao aplicar aos meios brasileiros os
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principios da Nouvelle thedlogie do cristianismo social que iriam desaguar
no Concilio Vaticano II e nas Enciclicas famosas de Joao XXIII, Pacem in
terris e Mater et magistra. E mais, eu acrescentaria — estou pensando na
militancia da JUC e da AP, além dos programas do MEB (Movimento de
Educacao de Base), tendo como grande protagonista Paulo Freire, ao qual
Movimento Pe. Vaz se reconhece ligado na entrevista com Marcos Nobre’
—, 0s principios filoséficos do método pedagdgico-politico Ver, julgar e
agir, estabelecidos por Jacques Maritain, com sua influéncia extraordinaria
pelo mundo afora, na extensao do cristianismo social, convertendo-se em
quase num novo catecismo. Por fim, ao dar-lhes o remate doutrinal, com
sua orientagao humanista, os principios filosdficos da nova antropologia
da pessoa humana e propriamente crista, patrocinada por Mounier, ao
propugnar o personalismo, e também por Maritain, ao defender o hu-
manismo integral — ambos em contraposicao ao marxismo, um e outro
endossados por Pe. Vaz nos escritos do periodo e, mesmo que sem cita-los,
no famoso Documento-base da AP. Vale dizer, o documento fundador da
primeira fase da Ac¢ao Popular, varias vezes referido, aprovado em 1963
e publicado pela revista Verbum em 1964, como vimos antes. E ainda, ao
fechar o quadro: combatido pela alta hierarquia da Igreja Catdlica', com
o filésofo pagando um preco pessoal muito alto, ao ser condenado ao
“siléncio obsequioso”, saindo da Faculdade de Filosofia de Nova Friburgo
e indo parar na UFMG em Belo Horizonte.

Numa segunda oportunidade, em alusao ao tema maior do “Cristianismo
e mundo moderno”, que sempre lhe foi tao caro — uma questao “vital”,

? NOBRE, M. e REGO, .M., op. cit., p. 32.

10 Duas informagdes contextuais deverao ser fornecidas, cujas consideracdes se revelarao
essenciais para a compreensdao do episodio, o qual iria ter um custo pessoal muito alto
para Pe. Vaz naquela época, como ressaltado, e iria evidenciar, em seus desdobramentos,
carregado de implicacdes para sua carreira posterior.

A primeira informacao incide sobre o Documento-base da AP, sua aprovagao no 2° Congresso
e a reacao da alta hierarquia da Igreja, como comentado: tudo tendo lugar em 1963, culmi-
nando com publicacdo da Carta Pastoral assinada pelos 7 bispos das circunscri¢des episco-
pais da CNBB, ao longo da qual o colegiado maximo acusava a AP de ndo representar o
“auténtico pensamento cristao”, condenava a disposicao de seus bragos universitarios (JUC)
e secundaristas (JEC) “de fazer alianca com movimentos de ideologia marxista” e instava o
comprometimento de seus militantes “em trazer a AP para uma linha genuinamente crista”
(Ver Kornis, verbete AP, FGV-CPDOC).

A segunda informacao, exigindo ainda esclarecimentos adicionais a serem obtidos em pes-
quisas ulteriores, incide sobre a publicagao do Documento-base: em 1964, pela revista Verbum,
da PUC-Rio, como assinalado, precisamente t. XXI, fasc.1-2, mar.-jun., na secao “Notas e
comentdrios” — tudo a seco, como se diz, sem qualquer explicagdao de sua publicagdo, nem
mesmo no Editorial assinado pelo responsavel da revista, Pe. Francisco Leme Lotes. Segundo
consta, um conservador notério, que no citado Editorial fala da “ameaca marxista” e, em
alusao ao golpe militar, em seu apoio, lhe da o titulo “O Brasil escolheu a liberdade”. Quer
dizer, podemos ver tudo em sua publica¢ao, até mesmo a maquinagao da ctpula dos jesuitas
e a acgao direta do proprio cardeal, Dom Jaime Camara, um dos signatdrios da Carta Pasto-
ral e reputado por seu reacionarismo tenaz — menos a decisao de divulgar um documento
importante que estava fazendo época, ainda inédito, e homenagear Pe. Vaz, jesuita como o
editor da revista e a direcao da PUC.
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como vimos ele, no depoimento a Ladusans, falando sobre si ao se refe-
rir a Hegel — e que o motivou a publicar em 1960 na revista Sintese um
artigo “programatico e militante”, segundo ele, e que sera seguido de um
outro em 1961, aos quais deu o titulo de “Cristianismo e consciéncia his-
térica”, e eis os dois artigos de volta, mas com uma angulacao diferente:
de novo as “decepcoes” depois da publicacdao, nao digo logo depois, mas
trés anos mais tarde, e tanto mais graves, conforme suas palavras, que o
levaram “pouco a pouco sepultar num passado cada vez mais distante”.
Precisamente, levaram-no a sepultar nao o tema, posto que ele continuou
publicando sobre o assunto, como no artigo sobre Joao XXIII, ja referido,
em 1963, quando ele era ainda ligado a JUC e a AP, e mesmo depois, num
tempo em que ja estava afastado'!, quando veio a lume pela revista Paz e
Terra o artigo “Cristianismo e mundo moderno”, datado de 1968. Ou seja,
se sepultamento houve, foi da militancia ou de seu envolvimento com a
politica, depois que ele saiu de Nova Friburgo, proibido pelo Provincial de
ensinar aos jovens seminaristas e até mesmo na PUC-R], quando foi para
Belo Horizonte, como lembrado, convidado por Arthur Versiani Velloso,
iniciando seu periodo de magistério na UFMG, de 1965 a 1985. Foi entao
que lhe foi devolvida a palavra do mestre que ele sempre foi, numa situ-
acao ambigua, pois se ele sempre fez o que quis e dizia o que ele pensava
no Departamento de Filosofia da UFMG, como ele reconhece, mas houve
a punicao e a sua suposta condenacao ao “siléncio obsequioso”. Imposto
pela alta hierarquia dos jesuitas, ou seja, pelo Provincial, segundo a versao
corrente, sendo “auto-imposto”, poderiamos conjecturar. Num caso e em
outro, sem que se saiba exatamente nem quando comecou (certamente se
foi imposto, tem algum registro nos arquivos da Companhia: alguém um
dia vai esclarecer isso), nem quando ele foi suspenso. Simplesmente, esta-
vamos em plena ditadura, o filésofo s6 voltou a ensinar numa faculdade
catolica em 19752, como vimos acima, na Faculdade Eclesiastica do Rio

"' Na entrevista com Marcos Nobre, op. cit., p. 32, ele diz que o afastamento da JUC data
de 1964.

12 A verificar: esta-se a falar de vinculo institucional estavel ou permanente. Sabe-se que Pe.
Vaz de fato continuou atuando, como convidado ou esporadicamente, ao longo dos anos
sessenta e inicio dos anos setenta, no antigo Instituto Central de Filosofia e Teologia, ligado
Universidade Catolica de Minas Gerais, hoje PUC-MG, onde funcionam atualmente como duas
entidades separadas. Desta época vim a saber de Giovanetti que ha dois registros atestando
o vinculo, ainda que informal: [i] da publicacdo de um artigo assinado por Vaz no Boletim
do Instituto, n. 2, 1968, intitulado “Cultura moderna e suas manifesta¢des ideoldgicas”, cuja
copia me foi passada; [ii] do curso de Filosofia da Historia, ao que parece na Faculdade de
Teologia, em 1972, totalizando 10 aulas, cuja apostila esta disponivel no Memorial Padre Vaz,
hospedado na FAJE, nada impedindo que o fildsofo tivesse oferecido mais cursos no intervalo
1968-1972. Sabe-se também que Pe. Vaz voltou a ensinar filosofia na Faculdade de Filosofia
dos Jesuitas em Sao Paulo, quando ela foi transferida de Nova Friburgo para a nova sede
localizada na regiao de Perus, km 26 da Anhanguera: também conhecida como Faculdade de
Filosofia Nossa Senhora Medianeira, ela funcionou nesta localidade de 1964-1974 e, em algum
momento, antes de 1968, Vaz ofereceu em suas dependéncias um curso regular de Filosofia
da Natureza, conforme relato de pessoa proxima, que la atuou e teve noticia, havendo ainda
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de Janeiro, e ele s6 obteve seu habeas corpus isentando-o das suspeigoes
em 1968, depois de quatro anos perseguido pelo regime militar. Foi um
pouco depois desta época conturbada, ja se encontrando afastado da JUC
e distanciado da radicalizagao politica da AP na direcao do marxismo-
-leninismo, quando se converteu na AP-ML, que Pe Vaz, de moto proprio,
aprofundou seus questionamentos da esquerda catdlica e deu inicio a sua
fase conservadora. Em politica, bem entendido, mais e mais desconfiado
do marxismo, num tempo em que a Igreja Catdlica e seus setores ditos
progressistas, ligados ao cristianismo social, faziam o movimento inverso
na direcdao daquela corrente ideoldgica, com a Teologia da Libertagao. Nao
Pe Vaz, que seguiu um caminho diferente, sem esconder suas reservas e
longe de qualquer militancia, até terminar seus dias em total recolhimento,
na morada dos padres, junto as dependéncias da FAJE em Belo Horizonte
(Sobre este topico, ver mais a frente n. 52).

Concluindo o tdpico, o filosofo fala da tinica polémica em que ele se vira
envolvido em vida, nas paginas da revista Vozes, no periodo 1965-1966,
com Alfredo Lage: ligado ao Centro Dom Vital, alinhado com Gustavo
Corgao, autor de A recusa de ser — A faléncia do pensamento liberal, publicado
em 1971, e insigne representante do pensamento reacionario brasileiro, nao
tendo poupado Vaz em seus ataques. Especialmente, no artigo “A forma-
¢ao marxista” (Vozes, v. 58, 1964, p. 641-651) e levando Vaz a reagir aos
golpes, ao enviar ao editor da revista uma carta pessoal “em defesa das
posi¢Oes tomadas no artigo ‘A grande mensagem de Joao XXIII" [Revista
Sintese, v. 5, n. 18, abr./jun. 1963, p. 8-33], devido ao “ataque violento e
injusto”, datada de 14/07/64. E segundo eu pude apurar, tendo a revista
lhe concedido a réplica, com a publicacao do artigo da lavra de Pe. Vaz
“Cristianismo e historia (uma contestagao serena) — Resposta a Alfredo
Lage”, Vozes. v. 59, 1965, p. 817-839.5

Ora, havera ainda uma outra ocasido em que Pe. Vaz se viu envolvido
numa polémica ideologico-politica, conforme eu mostrei em Filosofia no
Brasil, e desta vez merecendo uma reacao contundente, sem as cortesias
académicas de conveniéncia e sem falar em alguém “saudoso”, como no
caso de Alfredo Lage, ao se referir ao “saudoso” oponente : desta vez
contra Antonio Paim, por ocasiao da crise da PUC-R]J de 1979, com direito
a ataques diretos de Paim a Pe. Vaz em jornais do Rio de Janeiro e de

no Memorial Padre Vaz uma apostila do referido curso, mimeografada, com a identificagao
da Faculdade e o endereco. Por fim, em 1975, como dito, a Faculdade foi transferida para o
Rio de Janeiro, 14 permanecendo até 1981, periodo em que Pe. Vaz foi inclusive Diretor ou,
antes, Reitor, na terminologia dos jesuitas.

3 Sobre a resposta de Pe. Vaz a Alfredo Lage, ver VAZ, H.C.L. Acerca de “A formagao
marxista”, Revista Vozes, v. 58, set., 1964, p. 641-651, incluindo nota esclarecedora do Me-
morial Padre Vaz. Para o perfil politico de Alfredo Lage, ver MARTINS, W. “O pensamento
reacionario”, Estadio, Suplemento Literario, 19/12/1971, onde aparece uma breve mencao ao
“jesuita Henrique Lima Vaz”.
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Sao Paulo, tachando-o de filo-comunista, e com o filosofo, ao ser arrastado
para a polémica, depois de muitas vezes provocado, reagindo duramente
num artigo publicado na Revista Encontros com a Civilizagdo Brasileira, em
1979, com o titulo “’Crise” da PUC: Descendo as raizes”.

Voltarei a esses pontos importantes da carreira de Pe. Vaz na segunda
parte do ensaio, ao me referir ao Vaz poh’tico, conquanto brevemente, ao
concluir o exame de suas investidas na filosofia brasileira e sua afiliacao
a tradicao ocidental.

Retomando o passo, com o pensador e filosofo no centro das atengoes, de
olho nos vinte e cinco anos restantes que se passaram do depoimento ao
livro de Ladusans até o fim de sua vida, sera preciso considerar a entrevista
concedida a revista Cadernos de Filosofin Alemd, que veio a lume em 1997,
havendo ainda uma segunda, publicada no livro organizado por Marcos
Nobre e José Marcio Rego, ja referido e datada de 1999.

Passando para a primeira entrevista, ao precisar a sua vinculagao com
a tradicao filosdfica ocidental, o fildsofo deixa claro, ao recuperar a eti-
mologia da palavra tradicao, que em sua forma verbal a palavra vem
de tradere, no sentido que eu ja precisei antes e ponto ao qual retorno
agora, significando a acao de “entregar” alguma coisa: assim, as geragoes
em cuja sucessao “vao entregando umas as outras o que vao vivendo, e
essa continuidade torna possivel para nds rememorar o curso historico,
apreender o passado historico”!*. Trata-se, pois, de fonte e elo, havendo
uma dinamica da tradi¢do ao longo dos séculos, com algumas camadas
sendo revolvidas e reatualizadas, outras deixadas para tras e esquecidas.
Um pouco como mostra Gadamer em sua hermenéutica filosdfica, citado
por Pe. Vaz, ao nos falar da “historia efeitual”, introduzindo o vetor que
orienta a tradigao para o presente historico, como resultado e actualizacao
do passado, mas sem perder o elo continuo que nos liga e traz de volta
ao passado como passado. Entao, rigorosamente, tradi¢cao nao tem nada a
ver com tradicionalismo e passadismo, vendo Pe. Vaz no tradicionalismo
e, por extensao, no culto ao passado, como se 14 residisse a idade do ouro,
nada menos do que a “mitologizacao do passado”, acrescentando que é
“justamente do mito que estamos fugindo”™.

E nesta linha que o ilustre jesuita reconhece seu duplo alinhamento com a
tradicao greco-latina e judaico-crista, a supor a recep¢ao do judaismo pelo
cristianismo, deixada nas entrelinhas, levando-o a afirmar — para além das
origens gregas da filosofia e mesmo da centralidade da teologia na filosofia

' VAZ, H.C. de Lima. Filosofia e forma de agao [Entrevista]. Cadernos de Filosofia Alema, 2,
p. 86-87.
> Idem, p. 88.
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de Platao, que foi quem criou o termo — com uma clareza “mediterranea”,
como se dizia no passado, e digo eu agora ao retomar a formula:

“o que foi decisivo na evolucao cultural do Ocidente foi a recepgao pelo
cristianismo da filosofia grega; mas, evidentemente, teve de submeter a te-
ologia grega a uma reformulacao radical. A teologia, entao, ja crista — quer
dizer, a teologia fundada nao s6 na conceptualidade filosofica da razao, mas
na fé — tornou-se uma espécie de coroa do sistema intelectual e cultural; e
a teologia antiga foi colocada num patamar inferior como aquilo que pos-
teriormente chamamos, na tradicdo, ‘metafisica’. Nas diversas acepg¢oes, até
o racionalismo moderno, essa metafisica toma o titulo de teologia natural,
para se distinguir da teologia da fé. Ao falar aqui de teologia, considero
este problema: a filosofia é uma espécie de tradigao teologica, primeiro
assumida, depois integrada na visao crista, em seguida, de certo modo, na
filosofia moderna”*®.

Trata-se do esquema onto-teoldgico da metafisica classica, referido acima e
repudiado por Heidegger, como foi lembrado, mas que ¢ mantido tenaz-
mente por Pe. Vaz em suas incursdes na filosofia antiga e medieval, bem
como na filosofia moderna e contemporanea, com a reserva de que em
seus escritos em que ele trata da teologia ele nao o faz como tedlogo, mas
como filosofo, e desde logo tomando-a como uma grandeza na histéria da
cultura do Ocidente”". Grandeza, vem a ser matriz, nem mais nem menos
que a ciéncia, as artes e mesmo a tecnologia nos dias de hoje, e Pe. Vaz
sabia muito bem o quanto essa matriz estava combalida na era moderna,
depois dos ataques dos materialistas, dos positivistas, dos existencialistas
ateus e do proprio Heidegger — donde, numa atitude de resisténcia e
de defesa de suas convicgoes cristas, seu firme proposito de relanga-la e
de reatualiza-la, buscando aliados na filosofia francesa, como sabemos,
nas hostes do personalismo e do maritainismo'®, mas ndo s, havendo
ainda a Nouvelle thedlogie’, bem como na filosofia alemd, ao procurar a
companhia de Hegel. De Hegel, de quem ele diz nao ser exatamente um
especialista, mas um autodidata®: desta vez se referindo ao scholar e ao
exegeta, fazendo dos estudos em apreco um campo de especialidade,
como no caso de Kojeve, citado por ele, ndao sendo este o seu caso, como
ele ja tinha dito no depoimento a Ladusans que seu interesse pelo filo-
sofo nao era como historiador da filosofia. Agora, o paralelismo é com o
exegeta ou o comentador, reenviando-nos a tipologia de Cruz Costa, ao
falar dos glosadores com seu fetichismo do texto e da escrita. Contudo,
de minha parte, como eu ja tinha feito em relagao ao historiador, com a
reserva no caso do exegeta — reserva da reserva — de que deveremos ver
nesta declaragao de Pe. Vaz uma afirmacao de modéstia intelectual que faz

16 Jdem, p. 88-89.
7 Idem, p. 88.
8 Idem, p. 92.
¥ Idem, p. 93.
% Idem, p. 78.
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parte do jogo académico e dos valores cultivados pela academia, e como
sempre foi 0 seu caso, sempre muito polido e reservado no trato com as
pessoas e as ideias. Tudo considerado, sem a menor arrogancia — e € ai
que vem a minha reserva tomada ao avesso —, nao é o exegeta, mas o
pensador que estd em jogo e é com as armas e as bagagens da filosofia e
da dialética hegelianas que ele ird fazer frente ao problema todo seu de
afrontar os tempos impios da filosofia moderna e pensar o cristianismo
como religido dos tempos modernos. E precisamente, coisa que ele nao
diz na entrevista, ao fazé-lo, ele ird introduzir um tour de force e cuidara
de trazer Hegel para o seu terreno, posto que, diferentemente do filésofo
alemao, que colocava a filosofia acima da religiao e da teologia, o fildsofo
mineiro prefere alinhar-se ao esquema onto-teoldgico da metafisica tradi-
cional e nele embutir o ferramental da dialética hegeliana e os principios
de sua filosofia.

Concluindo, como a coruja de Minerva, que al¢a voo ao entardecer e
enxerga no escuro, a filosofia € post-festum e, em suas incursoes, busca
iluminar aquilo que se oferece a meia-luz e trazer para o sol de meio-dia
aquilo que estava na darkness e nao suspeitavamos. Um pouco foi essa a
licao de Hegel, e como ele a de Platao, porém ha um limite: a filosofia
s6 chega depois e “o filésofo nunca profetiza, apenas analisa”. E o que
acontece em seus vaticinios sobre a teologia e a perspectiva do cristianismo
nos tempos novos. Com efeito, segundo o filosofo,

“a teologia se apresentou sempre como elemento integrador, era essa sua
funcao. Hoje ha um pluralismo teoldgico muito grande (...), tudo ficou mais
complexo. Aparentemente, mesmo para o teélogo, a teologia nao tem mais
aquela fungao referencial e integradora. Ela é uma espécie de instrumento
para refletir sobre problemas setoriais, um campo sobretudo para o professor
de teologia, de estudo de teologia comparativa. Nao sei para onde caminhard
a evolugéo do pensamento cristao, tanto protestante, quanto catolico, mas
acredito que deverd ser criado, ou deverd surgir um paradigma muito mais
flexivel do que, por exemplo, o paradigma tomista, que aplicava a todo
campo do saber o principio aristotélico da subalternacao das ciéncias. A
teologia nao pode, por outro lado, tornar-se uma antologia de trechos dos
tedlogos que tém pouca coisa a ver uns com os outros. Como isto se fara
¢ tarefa dos tedlogos. Nao me sinto capaz de me pronunciar a respeito”>.

Ora, na época em que Vaz concedeu a entrevista, na qual ele alude a “in-
vasao das teologias elaboradas a luz da tradi¢ao hindu”#, estava em livre
curso a expansao das seitas pentecostais, inclusive no Brasil, tornando a
missao do tedlogo ainda mais dificil: ndo bastasse o desafio da realidade,
mais e mais fragmentada, haverd ainda o desafio das ciéncias da religiao,
ao qual ja me referi, tendo como resultante a troca da filosofia pelas cién-

2l Idem, p. 93.
2 Idem, p. 93.
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cias empiricas. O que fazer? Com a palavra os tedlogos, diz o jesuita. Ja
ao filésofo nada mais resta do que voltar a tradigao, retomar a filosofia-
-teoldgica de Tomds de Aquino e trazé-la para os tempos modernos, ao
submeteé-la a prova da nova realidade e ao crivo do logos filosdfico, ou seja,
da razao universal, como ele fara em seus artigos consagrados ao doutor
angélico, como o que vimos citando, e em seu livro Raizes da modernidade.

Passo agora para a segunda entrevista, concedida ao livro Conversando com
fildsofos brasileiros, e eu serei breve, em parte por nao querer ser repetitivo,
em parte por seu escopo ser antes de tudo o Brasil, que serd examinado
mais a frente.

Sobre o alinhamento de Pe. Vaz com a tradicao filosofica e seu papel
como pensador com luz propria e independente, creio que trés ordens
de consideragdes nos ajudarao a dar o remate de seu perfil intelectual
esbocado até aqui:

[1] a formacdo recebida na Faculdade de Filosofia em Nova Friburgo:
“padrao tradicional” das faculdades da Companhia de Jesus, “aristotélico-
-tomista”?, varias vezes ressaltada nas paginas anteriores, devendo ser
acrescentado a influéncia de Agostinho, “que ele conheci[a] ainda estudante
de filosofia e que Joao Paulo II repete na sua enciclica Fides et Ratio: ‘cré
para entenderes e entende para creres”*;

[2] as novas afinidades eletivas somadas e adensadas ao longo do tempo:
numa vertente, a sua aproximacao da obra de Hegel, retomada e apro-
fundada nos tempos em que lecionou na UFMG, com destaque para os
cursos de pds-graduacao iniciados em 1974, levando-o a percorrer quase
todo o universo do sistema hegeliano — e tanta mais tenaz e profunda a
aproximacgao que a resultante das investidas foi a dilatagao de seus “hori-
zontes filosoficos, ainda circunscritos ao universo aristotélico-tomista”, e a
incorporacao do método dialético em suas incursoes filoséficas “na direcao
dos problemas da historia e da sociedade (...) e sobretudo na direcao do
intento hegeliano que mais [0] seduziu: a releitura da metafisica classica
nos quadros da Ciéncia da Légica”®; noutra vertente, a sua aproximagao
da filosofia francesa, havendo mais de um nome, como ja foi assinalado,
ao se considerarem as afinidades eletivas: a comecar por Jacques Maritain,
com um grande raio de influéncia, atestado pelos Institutos consagrados a
difusao de seu pensamento pelo mundo a fora, inclusive no Brasil, em Sao
Paulo, com Franco Montoro na linha de frente, e no préprio Vaticano; pas-
sando por Teilhard de Chardin, renomado paleontélogo jesuita, por quem
Vaz tinha enorme apreco, porém algo distante de suas preocupagdes como
fildsofo®; e terminando a lista com Emmanuel Mounier e Henri Bergson

2 NOBRE, M. & REGO, .M., op. cit., p. 29.
# Idem, p. 41.

» Idem, p. 30.

% Idem, p. 33-34.
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— Bergson, que segundo Pe. Vaz estava certo ao constatar o gap entre “a
producao material da sociedade e seu universo simbdlico”¥, exigindo que
alguma coisa devesse ser feita, poderiamos dizer; Emmanuel Mounier, mais
especialmente, “cujos livros eram também uma leitura quase obrigatdria”
e cuja presencga em sua vida e de outros tantos catdlicos progressistas foi
um verdadeiro “modelo”, e antes de mais nada porque, como ninguém,
“ele soube unir reflexao e agao sob inspiracao de uma doutrina ao mesmo
tempo comunitdria e personalista e aqui residia, parece-me, o segredo da
atracao por ele exercida sobre a juventude universitaria crista”?.

[3] a agenda filosdfica tardia de Pe. Vaz ou do Vaz maduro, levada a cabo
como agenda pessoal ou propria: engloba em seus eixos principais a me-
tafisica, a ética e a antropologia filosofica, conforme mostram as colegoes
da Loyola que hospedam suas obras, levando-o a precisar a orientagao
mais e mais hegeliana de seu pensamento a partir dos anos setenta [i]
no tocante a metafisica classica, que sera algo alterada na direcao do
hegelianismo, ao passar suas categorias centrais pelo crivo da Ciéncia da
l6gica, como vimos®, sem esquecer que antes dela veio a Fenomenologia do
espirito, da qual ele se ocupou em seus cursos, tradugao, artigos e em livro
(postumo), assim como em outras obras, ao instaurar a centralidade do
saber absoluto, aqui [FE] como resultado, 1a [CAL] como ponto de partida;
[ii] no tocante a ética, mais além da ética aristotélica das virtudes, do
sumo bem platonico e da Sittlichkeit hegeliana [Eticidade, distinguida da
Moralidade], os desafios especificos da moral crista ao ser trazida para o
contexto dos tempos modernos: desta feita, ao fazer frente as tendéncias
hedonistas, relativistas e utilitaristas que prevalecem nos tempos novos,
resultando no nihilismo moral — expressao que o filésofo nao emprega na
entrevista, mas que estd em jogo — e, no mesmo passo, levando-o a con-
trapor a agao corrosiva daquelas tendéncias o ethos evangélico instaurado
e propagado por Jesus, tendo por modelo de vida santa Sao Francisco
de Assis e Tereza de Calcutd™; [iii] no tocante a antropologia filosodfica,
cujo percurso na historia da filosofia comega com Socrates, que foi quem
comegou tudo, passa por Agostinho, Tomas de Aquino e a antropologia
tripartida, chega a época contemporanea com Sartre, Scheler e Gehlen, e
Nno mesmo passo passa a receber ataques de todos os lados, com Heide-
gger e Foucault falando de antropologismos, sono antropoldgico e coisas
parecidas, o filésofo ird tomar um outro caminho — um caminho fazendo

7 Idem, p. 37.

* Jdem, p. 34; o contraste no plano filoséfico é com Maritain, também muito influente com
seu método de Ver, julgar e agir, ja referido, mas de quem Vaz nao esconde uma certa re-
serva, dizendo que para ele e seu entorno, ao longo da “década de 60, o aspecto discutivel
do pensamento politico maritaineano era a ideia de uma nova sociedade vitalmente crista,
uma nouvelle chrétienté, mas que guardava uma imagem até certo ponto idealizada da cris-
tandade medieval”, idem, p. 33.

# Idem, p. 30.

% Idem, p. 40.
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pendant a ética e a metafisica, a0 mesmo tempo que as solicita e lhes abre
passagem, cuja formulacao Pe. Vaz fornece na seguinte passagem, depois
de interpelado para esclarecer se teria havido uma guinada conceitual em
sua obra consagrada a Ontologia e histdria, no capitulo final, e ele responde
se reportando as Antropologias filosoficas publicadas até entao:

“De Ontologia e historia [1968] a Antropologia filosdfica [1991 e 1992] ha um
bom caminho andado. Para mim o clima intelectual havia mudado e o
didlogo com Hegel tornara-se prioritario. Na Antropologia filosdfica a nogao
de consciéncia cede lugar a no¢ao mais abrangente do Eu (em sentido
fenomenoldgico-dialético) enquanto momento mediador entre o que nos
€ dado como natureza e o que € por nos significado como forma. Em outras
palavras, o Eu opera no ser humano a passagem dialética entre o que
simplesmente é e a sua auto-expressdo, ou seja, a significacio com que ele
se anuncia na sua identidade propriamente humana, para falar como Ri-
coeur. O conceito de expressividade, cuja origem se deve a J. G. Herder e
foi retomado por Hegel e recentemente posto em circulagao por Charles
Taylor, é o conceito propriamente fundacional da Antropologia filosofica (ver
vol. 1, pp. 162-167). A ideia de consciéncia reaparece aqui como uma das
variantes constitutivas da categoria do espirito (ibid., pp. 211-2), integrada
na dialética mais ampla da auto-expressao do ser humano como espirito”>'.

A lembrar que, além das categorias do sistema ou do discurso acima re-
feridas, Natureza-Sujeito-Forma, haverd as categorias de estrutura: Corpo
Proprio-Psiquismo-Espirito, abarcando aquilo que é ou manifesta-se em
face da universalidade do ser, e categorias de relagao: Objetividade-
-Intersubjetividade e Transcendéncia, pivotadas pela nossa relacao com o
mundo, o outro e o absoluto = Deus ou o Espirito.

Donde a consumacao da visao da filosofia de Pe. Vaz: uma visao cléssica,
para nao dizer tradicionalista, termo que ele repudia, e além do mais
fundacionista, como ele disse da antropologia filoséfica, conforme acabamos
de ver, e como ele dira mais uma vez ao falar de toda a sua filosofia: da
antropologia, passando pela ética, até a metafisica, caracterizada (a visao)
pela busca de principios que uma vez encontrados serao erigidos como
fundamentos, e, como tal, ao largo dos verbalismos da filosofia da suspeita
e das derivas pos-modernas. Escreve Vaz:

“Em outras palavras, so entendo a filosofia como ‘fundacionista’, para usar
um termo hoje em moda. Nesse sentido, os conceitos representativos da
minha posicao filosofica, ao longo da sua evolugao, sao conceitos ‘funda-
cionais’, se assim posso falar. Eis alguns: inicialmente o conceito de ‘ato de
existir’ (esse) recebido de Tomds de Aquino e de alguns de seus comentadores
recentes (E. Gilson e outros), e que para mim ¢ a pedra fundamental da
Metafisica, a qual tenho voltado em textos recentes. Em seguida citarei o
conceito fundamental da Antropologia filoséfica, ou seja, o “ato de existir’ do

* Idem, p. 34.
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ser humano enquanto capaz de significar-se a si mesmo ou do ser humano
como expressividade. A Metafisica e a Antropologia filosofica abriram-me o
caminho para a Etica, disciplina que eu tenho ensinado nos ultimos anos.
O conceito fundamental, recebido de Platdo e Aristoteles, é o conceito de
Bem, que se apresenta como conceito metafisico, sendo um conceito trans-
cendental coextensivo com o ser, e como conceito antropoldgico, definido
como Fim e estrutura teleologica do ser humano como ser que se autode-
termina para o Bem. Esses dois conceitos fundamentais, antropolédgico (Eu
como expressividade) e ético (Bem), guiaram-me na relagao dos dois textos,
Antropologia filoséfica (2 vols.) e Introdugdo a ética filosofica (2 vols.), que pu-
bliquei recentemente. Penso que os conceitos que eu chamo ‘fundacionais’,
presentes desde o inicio no nucleo basico das ideias filosoficas nas quais
fui formado, foram sendo explicitados e adquirindo uma estrutura formal
mais definida ao longo do meu magistério e do trabalho de preparagao dos
meus cursos. Aqui esta realmente o roteiro da formagao das minhas ideias
filosoficas fundamentais”.

Compreende-se entdo que o filésofo podera até falar de flexibilizacdao de
paradigmas e de recalibragens do aparato conceitual, como ao se referir
ao paradigma teologico-metafisico de Tomas de Aquino que ele diz seguir
em sua empresa filoséfica e, no mesmo passo, expressar sua tremenda
resisténcia aos modismos filosoficos, como o pods-modernismo frances.
E ainda, sua enorme desconfianca frente as sucessivas guinadas da filo-
sofia contemporanea, como o linguistic, o pragmatic e o hemeneutic turns,
levando uns a falar de filosofia pds-metafisica, outros de meta-linguagem
e pragmatica filosofica. Para Pe. Vaz nada disso, a metafisica continua e
vai continuar — o exemplo € o tomismo ou, antes, o paradigma tomadsico,
termo que ele prefere — e como bem o mostram, alids, as recaidas recentes
da filosofia da mente e da filosofia analitica na metafisica, poderiamos
acrescentar. Para ele nada disso, ndo estd em jogo refundar a metafisica
ou propugnar uma nova ontologia, mas retomar e restabelecer a agenda
da metafisica ou ontologia cldssica, tomando as figuras do sujeito, da
consciéncia e da alteridade, com suas modernidades, como expedientes
ou instancias da rememoracao, historico-metafisicas, no caso — e, desde
logo, cabendo ao verdadeiro filésofo apenas seguir as vias abertas pelo
paradigma teologico-metafisico de Tomas de Aquino, introduzir o tour de
force da exigéncia de sistema propugnado por Suarez e remodelado pelo
idealismo alemado, especialmente Hegel, e levar a cabo, ao reatualiza-la,
a tarefa da filosofia.

Ora, a tarefa da filosofia, como ele afirma no ensaio “Filosofia e cultura:
perspectiva historica”, consiste justamente, conforme lembra um dos en-
trevistadores ao se lhe referir, em “unir dialeticamente Liberdade e Razao
(...)”. Solicitado para esclarecer a afirmacao, ele dird ao refazer o fraseado
com a pergunta filosofica que pede uma resposta: “Como encontrar um

2 Idem, p. 36-37.
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lugar para a liberdade no universo da razao?” e, mais ainda, de uma razao
cuja atividade se define pelos “dois predicados da necessidade e da univer-
salidade”, ao passo que a liberdade parece se dar melhor ali onde impera
a contingéncia e o dominio do individuo e do aberto? Escreve Pe. Vaz:

“Eis o desafio maior e, de certo modo, a tarefa unica da filosofia, pois
trata-se de um problema que tem repercussdes imediatas e decisivas na
antropologia filosofica, na ética, na politica, nas concepgdes, em suma, do
universo, do ser humano e de Deus. Para o Cristianismo, esse tornou-se,
a partir sobretudo de Santo Agostinho, um problema fundamental para a
reflexao teoldgica, pois a fé se apresenta como uma ‘geratriz de razao’, no
dizer de E. Gilson: Crede ut intelligas. Ele encontrou uma solugao genial
em Santo Tomas de Aquino, no qual nos inspiramos na nossa Antropologia
filoséfica, vol. 1. Pensar a liberdade foi, talvez, o leitmotiv maior do filosofar
hegeliano, como procuramos mostrar no capitulo sobre a Etica de Hegel,
na Introducio a Etica filoséfica I (pp. 371-400). Assim, penso estar explicada
a afirmacao citada na pergunta”.

Entao, concluindo, se eu fosse perguntado qual é o melhor termo ou a
expressao mais adequada que poderiamos usar como etiqueta para designar
o pensamento e a obra de Pe. Vaz, eu diria que ele é antes de tudo um
tomista ou mesmo um fomdsico, termo que ele inclusive prefere. Porém, ao
falar do paradigma tomdsico, como Vaz deixa claro na entrevista concedida
ao Cadernos de Filosofia Alemd, varias vezes referida, ele tem em mente “um
paradigma muito mais flexivel do que, por exemplo, o paradigma tomista,
que aplicava a todo campo do saber o principio aristotélico da subalter-
nagao das ciéncias”*. Nao se trata de nada disso, segundo o ouro-pretano
ilustre. O novo paradigma tomista que ele procura, nao é o tradicional,
pelas razdes ja expostas, nem o neotomista, por tudo que ela carrega,
desde o desejo de revival da cristandade medieval de um Maritain, até os
alinhamentos com as alas mais a direita da Acao Catodlica francesa. Trata-
-se, ao invés, de um novo paradigma tomista flexibilizado pela dialética,
com suas duas ascendéncias maiores, Platao e Hegel. Entao € isso, esta-se
diante de uma trindade, composta por Platao, Tomas de Aquino e Hegel,
com Tomas de Aquino ao centro, ladeado pelo grego e pelo moderno.
Contudo, Vaz nao era um platonico, nem era o caso de recuar Tomas de
Aquino até ele e a dialética do sofista, da mesma forma que nao era um
hegeliano nem queria passar para a historia da filosofia brasileira como
hegeliano, mas como um tomista ou um tomdsico. Porém, se nao estava em
jogo andar para tras e retrogradar a historia da filosofia até Platao, mas
andar para a frente e enfrentar o desafio da modernidade, levando-nos a
Hegel e, com ele, fazer a viagem de volta, ao rememorar e reatualizar tudo
aquilo que foi recalcado e conjurado pela tradi¢ao desbussolada, como a
tradicao e a filosofia modernas. De resto, uma filosofia que, na esteira da

3 Jdem, p. 43-44.
# VAZ, H.C. de Lima. A filosofia como forma de acdo [Entrevista], op. cit., p. 93.
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metafisica da subjetividade, recalcou o Absoluto e o Transcendente, como
alias Hegel, ao suprassumi-los na imanéncia do Espirito e das coisas deste
mundo. Ora, este nao é caso do filosofo jesuita, mas Hegel foi grande e
ele tinha a dialética. Entao, tudo considerado, haveria ainda uma segunda
etiqueta: além de tomista ou tomadsico, Pe Vaz é um tomista-hegelianizado,
nao exatamente um hegeliano-tomista, ou talvez melhor ainda, se nao
encompridasse tanto, um tomista-platonico-hegelianizado.

3. O Brasil, a Filosofia e a Tradicao Ocidental

Terminada a exposi¢ao do quadro geral do alinhamento de Pe. Vaz com
a tradigao filosdfica ocidental e crista, como ele mesmo enfatiza, ao longo
da qual pudemos evidenciar as provas a que ele submeteu suas incursoes
em diferentes planos da filosofia, atestando a fecundidade de suas con-
tribui¢des como pensador independente — prova de pensamento e prova
de realidade —, darei um passo a mais e focalizarei até o final do ensaio
seus embates e envolvimentos com a filosofia no/do Brasil e a realidade
brasileira.

Estes embates e envolvimentos transcorreram ao longo de vinte e cinco
anos, com destaque — em linha cronologica — para os artigos “O pensamento
filosofico no Brasil de hoje”, 1961; “Consciéncia e realidade nacional”, 1962;
“Filosofia no Brasil, hoje”, 1978; e “O problema da filosofia no Brasil”, 1984.

Ao restituir as grandes linhas do enquadramento dessas incursoes vazianas
na filosofia e realidade brasileiras, longe de mim de propor sumarizar es-
ses artigos, posto que redundante e sem sentido, estando todos a mao no
Memorial Padre Vaz, mas realizar outra coisa: restituir o alinhamento da
filosofia brasileira com a tradigao filosofica, nada mais, lembrando que ja
fiz um exame minucioso desses materiais no meu livro Filosofia no Brasil:
Legados e perspectivas.

Deste conjunto dos quatro estudos do filosofo jesuita, serei brevissimo
acerca do artigo de 1962, consagrado a obra de Alvaro Vieira Pinto com
igual titulo, ao longo do qual Vaz faz uma durissima avaliacdo da obra
ambiciosa do pensador isebiano, e de fato bem mais severa e contundente
do que o artigo de Gerard Lebrun publicado no mesmo na Revista Brasi-
liense, intitulado “A realidade nacional e seus equivocos”: especificamente,
no caso de Pe. Vaz — ao pressupor o enquadramento do pensamento do
isebiano numa matriz intelectual nao tao nacional assim, mas europeia,
com suas interlocugdes com o existencialismo de Sartre e o materialismo
de Marx —, elencando suas falhas metodoldgicas (A.V. Pinto parafraseia o
tempo todo e nao cita ninguém), seus déficits tedrico-conceituais ao operar
com as ideologias e concepg¢oes de mundo e, sobretudo, as graves inconsis-
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téncias filosdficas ao se dar por satisfeito com a consciéncia reflexa em sua
dupla proveniéncia do marxismo ortodoxo e do materialismo naturalista.

Passando para o artigo publicado em 1961 na Revista Portuguesa de Filosofia
— revista de extragao jesuitica, como foi ressaltado, e em cujas paginas se
deu o début do filésofo nesse terreno tao nosso e a0 mesmo tempo tao es-
quecido, certamente ao atender uma encomenda — lembro que Pe. Vaz tinha
grande apreco pelo paper, consignando que ele lhe deu muito trabalho na
prospeccao das fontes, quase inexistentes, num tempo em que a produgao
filosofica brasileira era pobre e rala, e reconhecendo em seu embate seus
alinhamentos com as analises de Cruz Costa e Leonel Franca. Ora, deixando
a parte a lista generosa de nomes de candidatos a filésofos nacionais, em
grande parte esquecidos depois de sessenta anos, conserva ainda atualidade
e é de grande interesse o enquadramento da filosofia nacional ou feita no
Brasil em sua matriz europeia, alema e francesa em sua maioria, e, em sua
extensao, o alinhamento com a tradicao filosofica ocidental e crista, como
sera o caso de muitos repertoriados: de universidades publicas, uns (Pe.
Penido, UFR]), e de privadas, outros (Pe. Leonel Franca, PUC-R]).

Assim, ao terminar o computo das institui¢des universitarias de uma ma-
neira ou de outra com a missao de difundir a filosofia em nosso pais, o
articulista ndo hesitard em carregar na retdrica em defesa da difusao da
filosofia crista em nossos meios e, mais ainda, o alinhamento do nosso
pais com a civilizagao ocidental e crista. Escreve Pe. Vaz a esse respeito:

“Se a reflexao filosofica de nivel universitario, assume agora [anos quarenta]
uma importancia decisiva no processo cultural brasileiro, o pensamento
cristao deve surgir como um componente essencial de fundamental desse
esforco, que se dirige a uma interpretacdo do nosso mais auténtico ser e a
um empenho consciente na linha de nosso verdadeiro destino. Com efeito,
a nossa proveniéncia histérica confere irrevogavelmente uma substancia
crista a nossa civilizagao. E na hora em que a cultura avanca entre nos para
a maturidade das criagOes originais, é historicamente imperativo que no
plano dessas criagdes venha a exprimir-se também a nossa esséncia crista”*.

Paralelamente, ao elencar as principais orientagdes ou tendéncias da filo-
sofia institucionalizada brasileira, considerando os campos disciplinares,
seus principais representantes e seus alinhamentos com a matriz europeia,
o ilustre estudioso destacara no campo da metafisica o alinhamento da
maioria dos filésofos nacionais com a metafisica cldssica, como no caso
de Renato Czerna, e mais ainda sua vertente crista, em pleno revival na
Europa, na esteira de Maritain, Blondel e Sciacca: especialmente Maritain
e 0 neotomismo, como no caso de Alceu Amoroso Lima*. E para terminar

¥ VAZ, H.C. de Lima. “O pensamento filosdfico no Brasil de hoje”, Revista Portuguesa de
Filosofia, v. 37, 1961, p. 242.
% Ibidem, p. 264-265.
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essas consideracOes, ao retomar o mesmo tom de exaltacdo apologética,
Pe. Vaz procedera a defesa incondicional do enquadramento da filosofia e
da cultura brasileiras na tradicao ocidental, ao colocar na extensao desta
tradi¢ao as Américas, incluindo o Brasil, e desde logo autorizando-nos a
tomar os trés continentes em bloco, como partes de uma mesma civiliza-
cao. Escreve Vaz:

“E, decididamente, na direcdo da voz que nos fala pela sabedoria europeia
[0 contexto sao interlocugdes ocorridas no Congresso Brasileiro de Filosofia
ocorrido dois anos antes em Sao Paulo, nas quais “o sentido da reflexao
filosofica em terras americanas” foi abordado por dois congressistas] que os
pensadores americanos devem, a nosso ver, inclinar a rota da sua reflexao.
Mas é que Europa e América formam hoje o todo indissociado e homogéneo
da civilizagao ocidental, que mergulha na mesma tradicao, vive os mesmos
valores ocidentais, e langa a vida a mesma problematica. A originalidade
da cultura americana serd um inexpressivo mosaico de ideias europeias se
nao for a reelaboragao vital e o repensamento em perspectivas novas destas
ideias, de tal sorte que a sua vida pulse tdo auténtica e vigorosa aqui como
la, porque circulando num solo de comum cultura. A América ndo € mais
a franja cultural da Europa. Mas é porque a Europa nao é mais a detentora
privilegiada da cultura que ela criou. Desde que a vida cultural americana
(no nosso caso a brasileira) atingiu a maturidade da autoconsciéncia e possui
seus Orgaos normais de expressao nas grandes Universidades, o problema
da transculturacao perde a sensibilidade sentimental que comunicam os
nacionalismos irritados, para formular-se nos termos do fenomeno saudavel
de circulagao transnacional de valores ideais, que sao universais porque
sao humanos” ¥.

Em suma ¢€ isso: alinhamento, sim, e circulacdao transnacional das ideias,
sim, porque tudo veio de Platao e do Mediterraneo, tendo chegado até nds,
nesta parte do hemisfério; mas subserviéncia e mitificagao frente a tudo
que vem da Europa e dos centros europeus, nao, tudo devendo, daqui e
de 13, passar pelo crivo da razao e se por a prova de uma atitude critica
e independente.

Por sua vez, no artigo publicado em 1978 nos Cadernos SEAF o tom
apologético muda e da lugar a uma linguagem menos reverencial e mais
comedida. Agora passa a prevalecer a tentativa de reconstruir a chegada e
a difusao da filosofia nas Américas com a ajuda do ferramental da dialética
hegeliana, bem como das lentes do platonismo e da tradicao filosofica,
levando-o a falar: com Hegel, do surgimento da filosofia em razao do
colapso do mito e da ruptura da unidade da experiéncia imediata; com
Platao e Aristoteles, do espanto ou estranhamento que esta associado ao
verdadeiro filosofar e leva ao questionamento filosofico, a igual distancia
da “familiaridade” do erudito com suas matérias e do proprio senso
comum; com Platao e Kant, do tribunal da razao - ou, antes, do logos,

7 Ibidem, p. 271-272.
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embora Platao nunca tenha falado de um tal tribunal, mas do exame das
ideias e opinides —, devendo as mesmas passar por um escrutinio critico
antes de serem aceitas e entrarem em circulacdao, ao se submeterem a
uma “crise”, como diziam os gregos (krinein = criticar). Como se sabe,
expedientes e atitudes que estao na origem da filosofia como civilizagao
do logos e em toda sua extensao centrada no logos, conforme pretendem
Sécrates e Platao — e de resto, como serd o caso de toda a filosofia grega,
bem como medieval e moderna, desautorizando a critica ao logocentrismo
por Derrida e seus discipulos, hoje uma legiao.

Continuando, antes de examinar a situacao da filosofia no Brasil, da
Colonia aos nossos dias, Pe. Vaz ird formular um topos instigante de sua
reflexao pessoal e que sera retomado no artigo de sua lavra publicado
em 1984, ja citado, ao tratar dos dois comecos histéricos da filosofia: [i] o
comego grego, na esteira da passagem do mito ao logos, cujo apice se dara
entre os séculos V e IlII a.C e tendo como grandes protagonistas a trinca
Socrates, Platao e Aristoteles; [ii] o comeco medieval latino, na esteira da
simbiose da filosofia e da teologia ou entre a razao e a fé, protagonizada
por Agostinho e Tomas de Aquino, e dando azo a uma nova civilizagao
filosofica ou, talvez melhor ainda, a uma segunda vertente da tradigao
filosofica: a tradi¢ao judaico-crista, e antes de tudo crista, que sera aco-
modada a tradi¢dao greco-romana®.

Ao passar para as Américas, com o Brasil na linha de frente, Pe. Vaz falara
de um “terceiro tipo de experiéncia historica”, e ndao exatamente de um
“terceiro comego”, como poderiamos nos sentir autorizados, como no caso
da terceira origem moderna, discutida antes, e se ndao o fez é porque se
tratava nao de um comego, mas de um “recomeco”: justamente, o reco-
meco da experiéncia medieval latina em terras americanas, nas pegadas
da segunda escolastica, que para ca foi transplantada da Ibéria com as
armas e as bagagens de tradi¢Oes e institui¢des inteiras — dos colégios e
semindrios aos manuais escolares e titulos académicos, com a Companhia
de Jesus na linha de frente. Estou comentando essas coisas, ao retomar
uma linha de reflexdao ja desenvolvida em meu livro Filosofia no Brasil, ao
longo do qual eu cito largamente Pe. Vaz, ao me voltar para esse longo
periodo de nossa historia, e a quem agora volto mais uma vez, forcando
um pouco a letra do texto, mas com a preocupagao de nao adulterar o
que esta consignado nas passagens referenciadas e me manter fiel ao seu
espirito. E, antes de tudo, ao consignar que a via seguida nestas paragens,
a diferenca do que teve lugar nos dois comegos europeus, o grego e o
latino, ndo foi o da assimilagdao dos povos e das culturas pré-existentes: em
vez, elas foram silenciadas ou dizimadas, sou eu que estou afirmando, e o
caminho seguido, como notou Pe. Vaz, foi o da réplica e da transplantagao

¥ VAZ, H.C. de Lima. “Filosofia no Brasil hoje”, Cadernos SEAF, ano 1, n. 1978, p. 11.
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num movimento de mao unica, de sorte que, rigorosamente, nao havia por
aqui e nem fazia sentido em falar de uma filosofia brasileira no periodo
colonial — e isto pela simples razao de que tudo aqui existia foi importado
e transplantado da Europa para cd, nao sendo diferente o caso das ideias.

Terminando essa reconstituigao, o filésofo acrescentara que o século XIX
brasileiro continua com a mesma experiéncia iniciada na Colonia, de modo
que nada muda nesse movimento de mao tnica do fluxo das ideias da
Europa para esta parte do hemisfério, mas com duas diferencas: a diferenca
da troca da influéncia portuguesa e ibérica por outras influéncias, como
a francesa, a inglesa e a alema, que ele aponta; a diferenca que ele nao
aponta, por ter tomado tudo em bloco e deixado de lado o contraste da
atitude do missiondrio jesuita e a do diletante autodidata que se acerca
da filosofia ndao com a missao da educagao das mentes e da conquista das
almas, mas como ornamento da formacao liberal (direito p. ex.) e, ainda,
como mera curiosidade intelectual, fascinado pelos modismos das ideias
e as etiquetas dos livros importados da Europa®.

A se acreditar em nosso fildsofo, que em seus estudos enfatizou a filosofia
institucional académica, e, como tal, lastreada pela tradi¢ao europeia em suas
vertentes grega e latina, 0 mesmo ocorrendo na Europa e nas Américas, tal
situagao de subserviéncia s sera alterada no curso do século XX: precisamente,
depois dos anos trinta, na esteira da fundacao das primeiras universidades
brasileiras, com a criagdo das primeiras faculdades de humanidades e dos
primeiros departamentos — antes chamados “se¢oes” — de filosofia. Trata-se
de um momento tnico da histdria brasileira, quando a questao do nacional
passou a ocupar o primeiro plano, consumado com a passagem de um
pais de cultura rural e arcaica para um pais de cultura urbana e moderna,
levando os nossos escritores e intelectuais, nas pegadas da Semana de Arte
Moderna, a perguntarem pelo carater do brasileiro e da cultura brasileira®.

Ao chegar a esse ponto, assim como ja tinha acontecido nos Estados Unidos
no fim do século XIX, quando os norte-americanos anunciaram aos quatro
ventos que eles tinham suas filosofias e escolas de pensamento, como o
pragmatismo e o instrumentalismo, coisa que nao tinha acontecido com o
Brasil", passa a fazer sentido a pergunta pela possibilidade de uma filosofia
genuinamente brasileira, com autoestima, sem o complexo de vira-latas
e com agenda prdpria. Ao que parece, sim, tal seria a resposta, pois Vaz
reconhece que ja atingimos maturidade intelectual e a filosofia goza em
nossos meios tanto de solidez institucional quanto de enraizamento histo-
rico e cultural. Este ponto, porém, nao ¢ desenvolvido a contento, tendo
o filésofo trocado seu exame pelas realizacdes da filosofia ao longo do
século XX, com a ajuda de uma engenhosa topica dos lugares do filosofar

¥ Idem, p. 12-14.
* Idem, p. 14
# Idem, p. 13.
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na cultura brasileira, e ndo s6 lugar institucional, diga-se (lugar socio-
-institucional do ensino e da difusao da filosofia, lugar socio-ideologico da
critica e da discussao das ideias, lugar axiologico do questionamento dos
valores e da cultura, lugar teleologico da reflexao sobre os fins da cultura
e da sociedade), deixando sem formular e responder as perguntas que
nao querem calar: O que entender por filosofia genuinamente brasileira?
Uma filosofia nacional ou nacionalista? Ou sera uma filosofia universal e
brasileira? Precisemos: esta possiblidade (2%) em analogia com a filosofia
francesa e a alema, que sao filosofia da Franca e dos franceses, bem como
filosofia da Alemanha e dos alemaes, com suas particularidades, e ao mes-
mo tempo exemplares da filosofia universal, como foi a filosofia grega um
dia e foi também o caso da filosofia medieval num vasto periodo em que
nado existia estado-nagao ainda. Minha suspeita é que é¢ bem na segunda
disjuntiva que iremos encontrar Pe. Vaz, que no artigo da Revista Portuguesa
de Filosofia sugere que a filosofia € universal, porque relativa nao a este ou
a aquele povo, esta ou a aquela lingua, mas a toda a humanidade, que é
a mesma por toda a parte e ao mesmo tempo diferente.

Por fim, o artigo publicado pela revista Sintese em 1984, e, portanto, seis
anos depois do da SEAF (de fato menos, posto que oriundo de uma
conferéncia proferida em 1981 na UFMG, como foi lembrado), dando-lhe
continuidade em suas linhas argumentativas fundamentais e ao mesmo
tempo apresentando novidades e inflexdes em seu escopo e propdsito de
pensar a filosofia no/do Brasil.

Do conjunto do artigo, com 14 paginas, salto — ndo sem lamentar — a nova
retomada que Pe. Vaz faz na primeira parte, ao voltar ao artigo da SEAF,
do velho topico do logos grego, acrescentando, porém, novos elos na dia-
lética das ideias: assim, ao distinguir a sabedoria gnomica e a sabedoria
filosofica; os dois espagos semanticos do logos e suas duas perguntas axiais
(O que é o ser? O que é o pensar?, com Parménides afirmando que é uma
coisa s6 e Vaz dizendo que o logos distingue para unir ou reunir); o logos
como ordem das razdes (razdes universais e necessarias, em suma) e a
instauracao da filosofia universal, na esteira da razao universal e conhecido
depois de Aristoteles como [dgos apodeiktikds*. Salto tudo isso para concluir,
com Pe. Vaz, que a civilizagao ocidental nascida da antiguidade classica,
identificada com a civilizagao filosofica, num tempo em que a filosofia era
a ciéncia sindptica e abarcava tudo, a diferenca do que acontecera dois
milénios mais tarde, ¢ a civilizagao do logos ou da razao®.

Esclarecido esse ponto, passo para o Brasil. Novamente, estamos diante
da retomada do artigo de 1978, nao se tratando, no entanto, de meras
repeticOes ou parafrases, como logo o leitor ird notar.

2 VAZ, H.C. de Lima. “O problema da filosofia no Brasil”, Sintese, n. 30, 1984, p. 13.
# Idem, p. 18.
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A comegar pelo topos do Brasil Colonia como parte integrante da Civilizagao
Ocidental, integrado no ciclo da expansao colonial das poténcias europeias,
primeiro entrepostos e feitorias, depois colonias de povoamento, levando-
-0 a considerar a colonizacao como um dado historico normal, existente
desde sempre, como no caso das coldnias gregas no norte da Africa e na
Sicilia: num primeiro momento, no caso dos gregos, sem se misturarem
as culturas autdctones, criando nas coldnias réplicas da cidade-mae; num
segundo momento, em interacdo e numa relacao de assimilacao, como
ocorrerd, no rastro dos gregos, numa escala bem maior, com os romanos.

Ora, este nunca foi o caso do Brasil, como nds sabemos, com os amerindios
perseguidos, cagados como escravos, segregados e relegados nos cafundos
da sociedade colonial, senao simplesmente dizimados, as pencas, chegando
no fim da era colonial a varios milhdes de mortos, um verdadeiro geno-
cidio — coisa que Pe. Vaz nao considera ao retomar o topos hegeliano da
cisao da unidade imediata, gerando a crise de identidade e a exigéncia
da filosofia, como necessidade interna e viva da cultura, como no caso
grego*. Contudo, nunca foi o caso aqui: nem com o0s nativos, cuja unidade
comunal foi destruida pelo colonizador branco alienigena, até mesmo nas
redugoes dos jesuitas, com os povos separados de seu habitat e tutelados
pelos religiosos, nem com os negros africanos, quando foi implantado o
escravismo colonial nestas paragens com todo seu cortejo de crueldades,
ao serem arrancados da Africa e aqui mais uma vez separados, desfa-
zendo familias e resultando na maior didspora dos tempos modernos,
como todos nos sabemos; porém, nem um caso nem outro foram tocados
e desenvolvidos por Pe. Vaz. Tanto mais essencial o lapso que data desta
época — a contrapelo da implantacao da colonia de povoamento e sua
unidade, desafiando a unidade imediata hegeliana que se desintegrara por
sua dinamica interna — a criagao de uma sociedade desde o inicio partida e
excludente. Uma sociedade que logo tratou de instaurar em nossas terras,
nao para todo mundo, evidentemente, um imenso enclave europeu, mas
americano, levando o colonizador a transplantar e a copiar tudo, criando
réplicas e mais réplicas da Ibéria e de outras regioes da Europa: desde o
instituto da escravidao, aqui reinventada numa escala nunca vista antes,
até o aparato administrativo do estado colonial, além das proprias insti-
tui¢oes do ensino e da propagacao da fé catolica.

Cabe entao perguntar qual o lugar da filosofia na sociedade colonial e
como se deu sua implantagao, desde a sociedade nascente, numa colonia
de poucas letras e avassalada pela pressao de comegar tudo e sobreviver
num meio em todos os aspectos estranho e hostil. E mais ainda: numa
colonia longe de tudo e de todos, a quase 8.000 km da Europa, vivendo
os colonizadores por aqui, no inicio, na época das feitorias, como conde-

# Para o conjunto das referéncias, ver Idem, p. 18-19.
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nados e degredados, nao como prémio e em reconhecimento pelos servicos
prestados a El Rei — o que sé acontecera depois, com a estabilizagao da
colonia de povoamento e o regime da escravidao, ao dar lugar ao senhorio
e a casa grande & senzala. Sou eu que estou dizendo isso, nao Pe. Vaz,
mas € esse o contexto e € o que esta em jogo.

Voltando mais uma vez ao artigo da SEAF, ao retomar-lhe o topico da
filosofia colonial (estou me referindo a retomada pelo artigo da Sintese),
porém desta feita mais bem equipado conceitualmente e com mais lastro
e informacao historica — ainda que nao o bastante, como viu-se antes, e
ponto ao qual voltarei na conclusao deste ensaio —, a filosofia que aqui
chegou e se difundiu nesse vasto periodo € uma filosofia rala e de segun-
da mao, e neste sentido ajustada a cultura rala e sem vida da Coldnia.
Segundo o fildsofo mineiro, uma filosofia ensinada e difundida a base dos
mesmos manuais — mais tarde conhecidas como “sebentas” — usados pela
Companhia na Ibéria e em outras partes do mundo. Deste juizo severo
nao escapa nem mesmo a famosa tese defendida no Colégio dos Jesuitas
do Rio de Janeiro e hoje guardada como raridade na Biblioteca da FAJE
em Belo Horizonte: precisamente, a tese de um certo Francisco Fraga e
orientada por Francisco de Faria, a qual segundo Pe. Vaz “pode ter algum
interesse para a Histdria da Filosofia Escolastica na Companhia de Jesus,
mas — pergunta ele — que relacao apresenta com a sociedade colonial?
Nenhuma”, respondera taxativo, e isto porque “essas mesmas teses, pro-
vavelmente, eram defendidas na mesma época nos Colégios dos Jesuitas
de Viena ou de Praga”®.

Em suma ¢é isso, tanto nos manuais ou “sebentas” quanto nas teses e em
outros trabalhos de conclusao de curso, para a obtengao dos titulos de
licenca em filosofia e de doutor em teologia — tal foi o caso do Pe. Anto-
nio Vieira, cuja formacao se deu inteiramente na Coldnia, no Colégio da
Companhia de Salvador, na Bahia —, estamos diante da mesma foérma das
producoes da Companhia na Peninsula e em outros paises da Europa, e,
enquanto tais, com a mesma forma e o mesmo selo (imprimatur) trans-
plantados e, mais ainda, replicados em terras americanas. E, de resto, sem
nenhuma originalidade e calibragem para o nosso meio, situacao que em
vez de espantar ou causar espécie deve ser vista como normal e ajustada
a um meio em que nado vicejava nada, como na sociedade colonial, sem
densidade cultural que pudesse alimentar uma filosofia prépria*, o mesmo
ocorrendo com o periodo pos-independéncia e da Republica Velha. De
uma parte, por causa da estrutura da sociedade colonial e pds-colonial,
com uma elite mintscula e uma massa enorme de analfabetos, inclusive
na classe senhorial, como viu Gilberto Freyre. De outra parte, porque a
alternativa ao ensino dos Colégios da Companhia, quando ela foi embora,

# Jdem, p. 19-20.
# Idem, p. 20.
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nao pareceu melhor com as escolas régias e as poucas faculdades que
foram implantadas no periodo imperial: um pouco mais de meia duzia,
como as duas de medicina na Bahia e no Rio de Janeiro, as duas de di-
reito em Olinda/Recife e em Sao Paulo, e as de engenharia do Rio e a de
Minas em Ouro Preto, a tltima criada ja no fim do Segundo Reinado por
iniciativa de Dom Pedro II — e nenhuma faculdade de ciéncias humanas e
letras, nos moldes das existentes na Europa, nos Estados Unidos e mesmo
na América Hispanica. Ora, esta situacao de grande indigéncia so vai ser
alterada no curso do século XX, com a criacao da Universidade de Sao
Paulo e de sua branche em ciéncias humanas, a FFLCH, em 1934. O resto
da histdria nds conhecemos, a implantagao da filosofia académica, com
Pe. Vaz voltando mais uma vez ao artigo da SEAF e trocando a tdpica
dos lugares da filosofia pela agenda das disciplinas e areas da filosofia:
curiosamente, sem se referir a metafisica ou a ontologia, devido talvez a
sua indole abstrata e universal, nao tendo nada a ver com realidades e
conjunturas, e focalizando [i] a filosofia social e politica, [ii] a epistemologia
da ciéncia da histéria mais a rival filosofia da historia, [iii] a filosofia da
literatura, a qual poderiamos acrescentar as artes, e, para terminar, [iv]
a filosofia da ciéncias naturais, em cuja extensao poderiamos colocar a
filosofia da tecnologia, na esteira do artigo da SEAF e de outros escritos.

Concluindo, Pe. Vaz lembra as duas perguntas que o guiaram ao longo
dessas reflexdes, na origem uma palestra, agora um artigo: “qual a signi-
ficacdao da Filosofia no momento atual da histdria brasileira? (...) a figura
historica do filosofo e o ato de filosofar encontram legitimacdo social e
cultural no Brasil de hoje?”

A resposta € sim, segundo ele, estando o pais, depois desse longo percurso
em busca de sua identidade, as voltas com “a prdpria reivindicagao de sua
originalidade” no concerto das nagoes, integrado na “cultura ocidental” em
suas origens gregas e reconhecendo “na Filosofia sua suprema instancia de
racionalidade”?. Esta € a situagao e a qual deve ser acrescentada a situa-
¢ao do nosso pais que € hoje “uma das sociedades mais dramaticamente
injustas entre quantas existem sobre a face da terra”, cuja solugao — Pe.
Vaz esta a falar de justica social — nao podera ser uma questao meramente
técnica e ser mensurada em termos de barragens, usinas e PIB crescendo.
Mas outra coisa, mediante parametros diferentes, e de ordem qualitativa
antes de tudo (qualidade de vida da populagdo), ao considerar o ethos da
sociedade patriarcal erigido sobre a exclusdao e a dominagao que molda-
ram a sociedade brasileira desde a Colonia, dira ele, ao reparar a lacuna
deixada nas paginas precedentes: num contexto como o nosso, e com estas
caracteristicas, tal deve ser o papel do fildsofo, preconiza o ilustre jesuita,
tanto o de pensar a situagao quanto o de ajudar a modelar as alternativas

¥ Idem, p. 24.
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e, como tais, mais viaveis e ajustadas a “forma mais alta de racionalidade
que € racionalidade do consenso, da convivéncia justa”*, entrando na linha
de discussao “os problemas da qualidade de vida, dos fins éticos, dos
valores de solidariedade e justica” — coisa que so a filosofia pode fazer e
“equaciona-los adequadamente”®.

Donde as duas assertivas finais de Pe. Vaz. A primeira: “A cultura filoséfica
e o exercicio da reflexao filosofica tem, assim, definido seu lugar social
no Brasil de hoje. E é um lugar que ouso apontar como elevagao sobre
a realidade fragmentaria e aparentemente caotica, de onde ela pode ser
abrangida em visao sinotica; onde os fins da sociedade podem ser pensa-
dos e descortinadas as dire¢oes de um caminho que seja historicamente
viavel”®. A segunda: trata-se como viu Socrates ao perguntar pela forma
de vida e o mundo dos homens sobre o que é o justo e o injusto, uma
questao ética e politica, em suma, e “numa sociedade como a do Brasil
atual estou convencido de que a vocacao de fildsofo vem carregada com
uma enorme responsabilidade social. Fazer filosofia com honestidade e
lucidez, com energia e aturado esforco intelectual ¢ uma exigéncia de
justica para conosco mesmos e para com o povo brasileiro”'.

Estas assertivas finais levam a consideracao da outra face de Pe. Vaz como
pensador e como intelectual, desta feita ao pensador e ao intelectual publico.
Esta face, hoje meio escondida, como o outro lado da lua, foi focalizada
por mim em Filosofia no Brasil — Legados e perspectivas, a exemplo de ou-
tros connaisseurs deste lado de sua obra e biografia, como Paulo Arantes,
ocasidao em que eu atinei os leitores para os aspectos filosoficos de seu
engajamento social e politico. Tais aspectos eu evidenciei ao analisar o fa-
moso Documento-base da Agao Popular (AP), publicado pela revista Verbum
(PUC-RJ]) em 1964, varias vezes citado, do qual ele foi um dos mentores e
foi o responsavel pelos dois capitulos iniciais do Documento, com destaque
para o segundo que trata daqueles aspectos. Como eu mostrei, em uma
de suas vertentes encontrando o personalismo de Mounier, em outra o
humanismo integral de Maritain.

Ao voltar Documento mais uma vez, acrescento que dentre aqueles aspectos,
subjacente as analises, vamos encontrar um mix da Nouvelle théologie e da
filosofia francesa que se acostuma juntar com a etiqueta “Espiritualismo
francés” — expressao que Pe. Vaz evita, como assinalado —, em cujas hostes
iremos encontrar um pouco de tudo, em suas vertentes laicas e cristas,
entre estas os nomes de Maurice Blondel, Jacques Maritain, Emmanuel
Mounier e Gabriel Marcel. No caso do Documento-base, em especial o se-

8 Ibidem.
¥ Idem, p. 25.
0 Ibidem.
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gundo capitulo mencionado, um estudioso atento com alguma familiaridade
com a obra de Pe. Vaz e esta vertente da filosofia francesa contemporanea,
abarcando o existencialismo cristao, o neotomismo e o personalismo, com
suas mensagens humanistas, nao tera dificuldades em reconhecer as in-
fluéncias notdrias de Maritain e Mounier, as quais reitero mais uma vez
e acrescento duas observacOes: Maritain, com seu humanismo integral e
o método Ver, Julgar e Agir, referido na Introdugao, 2° §, e que era uma
espécie de catecismo de todo mundo que entrava para a AP e a JUC;
Mounier, com o personalismo, definido pela centralidade da pessoa visada
em seus lados individual e social, ao renovar um tema fundamental da
cristandade (as trés pessoas da Santissima Trindade) e que Vaz conside-
rava essencial, juntamente com o humanismo integral, para se demarcar
do marxismo e dar uma mensagem propriamente crista as investidas do
cristianismo social no mundo da politica.

Creio que é o bastante e ja é tempo de concluir o presente ensaio.

Sobre a Nouvelle théologie e a sua relagdo com o Documento-base, o leitor
interessado nesse lado do pensamento e da obra do fildsofo fara farta
colheita ao prospectar seus escritos sobre “Cristianismo e consciéncia
histérica” e sobre as Enciclicas de Joao XXIII vindo a lume no inicio dos
anos sessenta: especialmente Pacem in Terris e Mater et Magistra, cujas
conexoes com a Nouvellle théologie e desta com o Concilio Vaticano II sao
reconhecidas pelos estudiosos e o proprio Pe. Vaz.

Sobre a AP, a JUC e o Documento-base da AP, serd preciso considerar,
como ja foi lembrado, seu afastamento posterior, seu recolhimento em Belo
Horizonte e seu conservadorismo em politica, desconfiado do marxismo e
com grandes reservas a teologia da libertacdao, de medo de o cristianismo
ser engolido pelo marxismo®. E ndo obstante tudo isso, eis que a preocu-
pagao com o engajamento social do filésofo esta de volta em seu artigo de

>2 Sobre a Teologia da Libertagao e sua relagao com o marxismo, as reservas sao de ordem
doutrinal, extrapolando a questao politica e o suposto conservadorismo do filésofo. Em suas
grandes linhas, o problema passa doutrinariamente pelo alinhamento, na perspectiva de Pe.
Vaz, da teologia com a filosofia, ndo com as ciéncias humanas, como se deu com a Teologia
da Libertagao. O problema entdo ¢ esse, a troca, com a ciéncia sendo procurada do lado
do marxismo. Teremos entdo dois problemas: uma teologia rala, sem filosofia; uma teologia
pseudo-cientifica, com o marxismo fazendo as vezes de ciéncia, mas que nao passa de uma
ideologia rasa e de segunda mao, uma espécie de vulgata para uso politico, nada mais.
Sobre este ponto, cf. o trecho a p. 32-33 da entrevista com Marcos Nobre, onde Vaz esboga
suas reservas referentes a mistura da questao teoldgica com a questao politica, chamando
a atengao para o afastamento do catolicismo social do idedrio da Conferéncia de Medellin,
ocorrida em 1968, com a consequente radicalizagdo e proeminéncia do marxismo, em busca
de solugdes que a teologia ndo pode dar. O resultado, segundo suas palavras, ao se reportar
ao artigo “Cristianismo e utopia”, foi o seu afastamento, ja nos anos 80, quando o artigo veio
a lume e republicado em Escritos de Filosofia I, datado de 1986. Conforme Vaz, ao concluir
suas considerac¢des, “No fundo, foi essa situacdo tedrica ambigua que me manteve afastado
da Teologia da Libertacao” (p. 33).
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1984 focado no problema da filosofia no Brasil, ao falar da centralidade da
justica em Sdcrates e em especial num pais com as desigualdades abissais
do Brasil. Tudo isso certamente conta e deve ser considerado®.

Sobre suas analises da filosofia nacional e da sociedade brasileira, ao
prosseguir o balango de suas investidas, haveria ainda muito que dizer
sobre as deficiéncias analiticas de Pe. Vaz neste terreno especialmente di-
ficil para o filésofo (estou falando em tese, nao s6 dele), ao trocar o céu
abstrato dos conceitos pelos desafios da realidade empirica, e num pais
com os problemas e as propor¢oes do Brasil. Assim, especificamente no
caso de Lima Vaz, deficiéncias metodologicas ao aplicar a triade hegeliana
do imediato, da mediacdo e da suprassungao, obscurecida e obliterada
em suas analises da realidade, por nao encontrar a unidade imediata que
poderia servir de arranque, nao havendo nenhum estado ético no perio-
do colonial nem unidade social primeva na sociedade colonial, fundada
sobre a escravidao e a exclusao: caberia ver se o esquema da dialética
hegeliana do senhor e do escravo se aplicaria a realidade brasileira e em
que pontos ele deveria ser retificado, para ficar em pé ou nao. Deficiéncias
historiograficas e empiricas, devido a sua visao limitada da sociedade
colonial e do periodo imperial pds-independéncia, levando-os a toma-los
em bloco, por se tratar da mesma sociedade patriarcal, mas ignorando
os papeis diferentes da filosofia nas duas sociedades, prevalecendo uma
filosofia diletante e autodidata no Império e organica e institucionalizada
na Coldnia. E o que mostram as descobertas recentes dos acervos de teses,
licengas e disputationes do Colégio da Companhia de Jesus do Maranhao
reunidas e estudadas por Lucio Marques*, mas como negar que os estudos
de Vaz — ainda que limitados as proporg¢oes de trés artigos — langam um
importante facho de luz nesse campo de estudos e num tempo em que
poucos de nds se dispunham a fazé-lo?

Sobre a originalidade de seu pensamento, depois de reconhecer ad nau-
seam a sua independéncia intelectual, com o filé6sofo mineiro alinhado a
segunda atitude de nossa intelectualidade frente a matriz europeia (assi-
milagao critica, como antecipado no inicio deste ensaio), é hora de concluir
e considerar em conjunto suas reflexdes sobre a filosofia universal, em
suas vertentes europeia e brasileira. Uma s6 segundo ele, reunidas sob

> Para uma boa retrospectiva da histéria da AP e do Documento, ver verbete AP, assinado
por Monica Kornis, ja citado supra e disponivel na Internet: bastante preciso, inclusive com
respeito a datas, o verbete ressalta a fundagao da AP em 1962, em Belo Horizonte, a lideran-
¢a de Betinho [Herbert José de Souza], o papel de Pe. Vaz como mentor, tendo participado
do 1° Congresso em 1962 ao lado de Leonel Brizola e Almino Afonso, o embate com a alta
hierarquia da Igreja e a vigéncia do Documento até 1967, quando consumou o afastamento
da AP da esquerda catdlica e se deu sua aproximacao com organizagdes marxista-leninistas
e ainda maoistas.

> MARQUES, L.A. A légica da necessidade. Porto Alegre, Ed. Fi, 2018, especialmente caps.
I, IV e V.
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a etiqueta de filosofia ocidental e, por extensdao, universal, como vimos,
sem falar em eurocentrismo e coisas parecidas, por abranger os anseios e
os problemas da humanidade inteira, qualquer que seja a etnia e a loca-
lizacdo. Sobre a originalidade de seu pensamento e a atitude de indepen-
déncia intelectual, a supor que elas vao juntas, para a sua justa avaliacao
devemos nos livrar do fetichismo da criagao absoluta, que nao funciona
nem mesmo nas artes, onde estamos diante de um hipertexto e tudo é
correlativo — e, desde logo, prevalecendo criacoes relativas e datadas, nao
comegos absolutos e novos pontos zeros na linha do tempo. Coisa que,
rigorosamente, nao fazia sentido para Pe. Vaz, ele que se colocava dentro
da tradicao filosdfica e procurava pensar com ela, ndo contra ela. E foi o
que ele fez, ao procurar imprimir em seu pensamento e em sua obra o
selo da atitude critica e do pensamento independente. Sapere aude, dizia
Kant, e este foi o lema de Pe. Vaz, ao mergulhar na tradi¢do, mas com
independéncia, nao com subserviéncia, e o resultado podera ser tanto a
reiteracao de que outros ja disseram, como em seu artigo sobre “Marxismo
e filosofia”, do qual ele disse na entrevista aos Cadernos de Filosofia alema
que tinha nada de original, porque apenas retratava para o leitor brasilei-
ro posicoes defendidas pela intelectualidade francesa®™. Mas como negar
a poténcia e a originalidade de seu pensamento em suas antropologias
filosdficas, com seu aparato metodoldgico estupendo e criagao dele; em
suas éticas filosoficas, ao coroar a ética classica e a moral crista, com o
hegelianismo a testa do sistema ético, ao distinguir (e desenvolver) etici-
dade e moralidade; ou ainda em sua metafisica, com sua volta triunfal a
Tomas Aquino em Raizes da modernidade?

Repeti¢oes, vulgarizagoes e alinhamentos, sim, eles nao vao faltar, inclusive
revisdes, como no caso da experiéncia mistica, indo das reservas iniciais
até seu coroamento na categoria de espirito, como apex da experiéncia
humana, na esteira de sua antropologia filosdfica, como ele bem o mostra
no livro publicado em 2000, ao se realinhar a tradi¢ao ocidental e catolica
— mas quem ousaria negar nestas retomadas e investidas a originalidade
e a poténcia de sua obra e de seu pensamento?

Vida longa a memdria de Pe. Vaz e o vaticinio de que, em nossa auséncia,
nos que tivemos o privilégio de conviver com ele, ler suas obras e assistir
aos seus cursos, nao vao faltar colegas e estudioso(a)s do futuro que irao
revisitar e reconhecer sua obra, ao celebrar mais uma efeméride em honra
de seu legado, daqui outros cem anos.

» VAZ, H.C. de Lima. Filosofia e forma de acdo [Entrevista], op. cit., p. 95. De fato, trés
artigos, publicados em Sintese, 1959, e depois reunidos e republicados em Ontologia e historia.
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