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Sumario: Este artigo realca a importancia da vida e obra de Padre Vaz através
de seu pensamento e da docéncia. Ele mostra que sua orientacao identifica a
raiz da crise contemporanea na ética e ressalta a atualidade do pensamento
de Hegel como meio para supera-la. A interpretacao hegeliana de Padre Vaz ¢é
examinada, sobretudo, através do livro Escritos de filosofia IV no qual resume o
pensamento de Hegel cujo sistema localiza, na ideia da liberdade em si e para
si, 0 fundamento metafisico de uma sociedade ética e politicamente construida.
Esse fundamento, no qual Hegel baseou a teoria do estado, refuta a acepcao
subjetivista de liberdade no pensamento moderno — sobretudo o liberal — que,
segundo Padre Vaz, é também responsavel pela crise ética contemporanea. Para
ele, a critica de Hegel ao liberalismo pode ser aplicada ao materialismo historico
de Marx e ao socialismo real dele derivado, porque ambos, por razdes distintas,
ndo efetivaram a concepcdo verdadeira de liberdade na organizacao das nacdes
e na determinacao de seu destino; liberdade esta], que deve ser exercida pelo
proprio cidadio ndo, em nome dele.

Palavras-chave: Etica. Metafisica da liberdade. Filosofia politica. Filosofia da
economia. Materialismo historico.

Abstract: This article highlights the importance of Father Vaz’s life and work
through his thought and teaching. It shows that his thinking places ethics at the
root of the contemporary crisis and highlights the permanent value of Hegel’s
thinking as a means to overcome it. Father Vaz’s Hegelian interpretation is
mainly examined through his book Escritos de filosofia IV (Writings of Philo-
sophy IV), in which he summarizes Hegel’s thought, whose system places the
metaphysical foundation of an ethically and politically constructed society in
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the idea of freedom in and for itself. This foundation, at the basis of Hegel’s
theory of the state, refutes the subjective meaning of freedom in modern thou-
ght — especially the liberal — which, according to Father Vaz, is also responsible
for the contemporary ethical crisis. For him, Hegel’s criticism of liberalism can
be applied to Marx’s historical materialism and to real socialism, which derives
from the former, since both, for different reasons, have not implemented the true
conception of freedom in the organization of nations nor in the determination
of their destiny; a freedom that ought to be exercised by the citizens themselves
and not only in their name.

Keywords: Ethics. Metaphysics of freedom. Political philosophy. Philosophy of
economics. Historical materialism.

este memorial comemorativo ao centendrio de nascimento de

Padre Vaz, compartilho o testemunho de reconhecimento eterno

ao notavel mestre que orientou pessoalmente trés geragoes e cuja
obra filosdfica, incluindo manuscritos e gravagoes de suas aulas' ¢ marco
inigualavel da filosofia brasileira.

Quando o procurei em 1991, queria ouvir do pensador mineiro, conhecedor
profundo da filosofia ocidental e das ciéncias humanas, como entender o
impasse do pensamento humanista diante do colapso do socialismo real que
ocorria na Unido Soviética e paises do leste europeu. A exemplo do filho
prodigo, o socialismo real voltava aos moldes anteriores do sistema capitalista
com o qual havia rompido através do evento politico mais radical e promis-
sor do século XX, a revolugao russa de 1917. Como militante de esquerda
e professor de economia, eu me incluia nesse impasse, diante dos fatos que
contrariavam os fundamentos de minha formacao. Havia dedicado meus
estudos a comparagao dos sistemas econdmicos, capitalista e socialista, e, a
luz do marxismo, sabia que a roda da historia nao anda para tras. Por isso,
parecia incompreensivel o colapso de um sistema econdmico historicamente
a frente do outro, a ponto de regredir ao sistema anteriormente negado, por
mais importante que fosse a crise em que se encontrava.

Desde a conversa preliminar que marcou o inicio da orientacdo do meu
mestrado, Padre Vaz afirmou, de modo sucinto, que a raiz do impasse da
sociedade contemporanea nao era econdmica e sim, ética. Enfatizou que
a ética era uma area exclusiva da filosofia, embora, desde a Ilustracao,
outras disciplinas ousassem trata-la, porém sob o dominio equivocado
de racionalidades operacionais das ciéncias empiricas e humanas. Ele me

! Esses cursos, que terminaram em 1986 quando Padre Vaz se aposentou na UFMG, estao
sendo publicados pelo Memorial Padre Vaz, na FAJE, sob coordenacao do Pe. Joao Mac Do-
well. Neste projeto editorial Obra filosofica inédita de Henrique Cliudio de Lima Vaz, do qual
tenho a honra de participar, publiquei como editor A formacio do pensamento de Hegel (2014)
e Introducio ao pensamento de Hegel (tomo I, 2020).
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recomendou entao estudar ética a partir de Aristoteles (384-322 a.C.) que
sistematizou inicialmente os fundamentos cientificos da disciplina. Foi o
inicio da mudanca de rumo da minha vida académica que me levaria,
no mestrado e doutorado, em direcao aos estudos filosoficos para tratar
a critica aos fundamentos da economia.

De suas orientagdes profundas e objetivas, do seu curso de filosofia clas-
sica a que assisti e gravei, dos inumeros artigos de sua autoria que li e
a que sempre recorro, enfim, dos escritos filosdficos que enfeixam o seu
pensamento e sao para mim objeto de consulta permanente, pude extrair
e compreender os fundamentos da ética: o saber da prixis (perfeicao do
agir), na filosofia classica (Platao, sobretudo Aristoteles) e o saber da
liberdade, na filosofia moderna e contemporanea. E pude compreender
que, além de equacionar cientificamente a prevaléncia da ética sobre a
economia, esses fundamentos fazem a critica radical, porque filosofica, ao
liberalismo e ao socialismo real.

Sob orientacao de Padre Vaz no mestrado, tratei o tema ético na economia
e o aprofundei no doutorado,? comparando a filiagado dos modelos econo-
micos e éticos de Aristoteles e Adam Smith (1723-1790), pai da economia
liberal. A economia aristotélica é apéndice do agir humano (prdxis) e esta,
portanto, sob os dominios da moral e da convengio politica. Pensador do
empirismo, Smith separou a moral da ciéncia. A moral estd situada no campo
do sentimento no qual nao ha ciéncia e sim, valor. A economia € ciéncia
porque esta sob o dominio do fato do mercado. Baseado em Aristoteles,
argumentei que nao se separam moral e ciéncia, pois a mais simples re-
lagdo econdmica, o intercambio ou a troca direta implica reciprocidade,
pressupondo por isso a determinacao de uma norma ou convengao que
¢, respectivamente ética, ou norma justa, e politica, ou norma geral. A
norma € a convengao por exceléncia do interesse publico. Isso me abriu
nova perspectiva para criticar os fundamentos da economia, segundo a
filiacdo ao mundo ético e politico e nao, segundo uma espécie de ciéncia
natural, como faz a teoria liberal, e mais ainda, a neoliberal, ao subordina-
-la ao principio absoluto da regulagido exclusiva de mercado. Na Etica a
Nicomaco 5.5 e na Politica 1. 3-5, a0 mostrar que a economia ¢, em ultima
analise uma convengio, Aristoteles torna possivel concluir que a teoria
econdmica liberal nao € ciéncia, no sentido de uma regra a priori que lhe
dé fundamento, mas uma doutrina e, portanto, produto de arranjos da
sociedade, mais precisamente, dos interesses dominantes.?

2 Fui orientado pelo professor Marcelo Perine, amigo e discipulo de Padre Vaz, que refor¢cou
a linha de trabalho do mestrado.

> Em 2004, baseado nesse debate, publiquei Morte do mercado; ensaio do agir econdmico cujo
titulo a primeira vista pode sugerir apelo publicitario, uma vez que o mercado esta ai, bem
vivo. No entanto, Padre Vaz concordou com o titulo porque o livro pretendeu demonstrar
que a politica econdmica de uma nagao e dos povos em geral ndao pode ser dirigida pela
pseudociéncia do mercado (l6gica do mercado).
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Restava compreender a ética na acepcao da filosofia moderna e contempo-
ranea que considera a liberdade o seu nucleo e cuja realizacao € a raiz da
critica de Hegel ao liberalismo e, conforme Padre Vaz, pode ser aplicada
ao socialismo real.

No final dos anos 1950, antes, portanto, do colapso do socialismo real,
Padre Vaz escreveu trés artigos sequenciais nos primeiros niumeros da
revista Sintese,* comparando Hegel e Marx. Mostrava o impasse ético do
materialismo historico do jovem Marx ao considerar a emancipagao do ser
humano mediada essencialmente pela relagaio humana no mundo trabalho
e nao, conforme Hegel, pela liberdade. Padre Vaz ja se dedicava ao estudo
completo da obra dos dois pensadores.” A partir de 1970, com a publi-
cagao de Senhor e o escravo: uma pardbola da filosofia ocidental,® demonstra
conhecimento profundo do pensamento de Hegel que o credencia como
seu intérprete brasileiro. Nesse ano, em homenagem ao bicentenario de
nascimento de Hegel (1770), inicia curso sobre a Fenomenologia do Espirito e,
pela abrangeéncia e profundidade de sua abordagem, passa a tratar a obra
de Hegel como iniciativa permanente do seu magistério na UFMG até se
aposentar. A repercussao desses cursos ultrapassou os limites académicos,
e eles se tornaram concorridos no ambiente cultural de Belo Horizonte
como cursos de Padre Vaz sobre Hegel.

Publicou dezenas de trabalhos, entre ensaios, artigos, comentarios, além
de muitos verbetes para enciclopédia, com interpretagdes relevantes sobre
Hegel ou temas hegelianos, a grande maioria na revista Sintese, e depois,
Sintese — Nova Fase, da qual passa a ser editor até seu falecimento. Além
dos cursos, seus escritos tornaram-se a mais ampla contribuicdo brasileira
para a compreensao do texto esquematico de Hegel.

H4 um ensaio em especial que resume a qualidade da interpretacao he-
geliana de Padre Vaz, e que destaquei para comentar nesta homenagem.
Trata-se do capitulo intitulado Modelo historicista: o idealismo alemdo e a
ética de Hegel, no seu tratado de ética filosofica,” que resume o alcance
geral de sua interpretagao. Em poucas pdaginas, ele nao apenas interpreta
o sistema hegeliano, sua base histdrica e filosofica — da Fenomenologia do

4 LIMA VAZ, H.C. Marxismo e filosofia. Sintese Politica, Economica e Social, Rio de Janeiro,
1959, n.1, 2, 3. Essa série de artigos foi publicada em LIMA VAZ, H.C. Ontologia e historia.
Sao Paulo: Duas Cidades, 1968, reeditado sob o titulo LIMA VAZ, H.C. Escritos de filosofia
VI; ontologia e histdria. Sao Paulo: Loyola, 2011.

>LIMA VAZ, H.C. Filosofia e forma de ac¢do. In: Cadernos de filosofia alema. Sao Paulo, n® 2
(jun. 1997), 77-102.

¢ LIMA VAZ, H.C. Senhor e escravo; uma parabola da filosofia ocidental. Sintese Nova Fase.
Belo Horizonte, v. 8, n® 21, p. 7-29, 1981. Na expressao do jesuita Paulo Menezes, hegeliano
amigo de Padre Vaz, é um luminoso artigo.

7 LIMA VAZ, H.C. Escritos de filosofia IV; introdugio a Etica filoséfica 1. Sio Paulo: Loyola,
1999, cap. 3.
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espirito a Enciclopédia das ciéncias filosoficas —, como deduz a chave heu-
ristica e hermenéutica que atualiza o pensamento de Hegel frente as
filosofias posteriores, respondendo, assim, a crise ética do presente. Nao
cabe aqui expor os meandros desse ensaio cuja leitura € insubstituivel e
sim, o poder explicativo (fecundidade heuristica) dessa chave hermenéu-
tica para identificar a atualidade do pensamento hegeliano como sistema
racional e livre (razao e liberdade) que rege a condicao légica e historica
do ser humano. Essa chave consiste em considerar a metafisica da liberdade
o nucleo da ciéncia absoluta: a ideia da liberdade em si e para si em seu
desdobramento histdrico e sistematico € absoluta na condicao cultural do
ser humano. Padre Vaz a expressa no aforismo: Pensar a liberdade aparece
como a indeclindvel e mais essencial tarefa da filosofia.® Ou, como ja afirmara
em outra passagem dos Escritos de filosofia I1I: Pensar a Liberdade ou unir
dialeticamente Liberdade e Razdo, eis a tinica tarefa da filosofia.’

Com base nessa chave, passemos ao ensaio de Padre Vaz.

Antes, porém, € preciso fazer ressalva ao termo metafisica para que nao
se entenda metafisica da liberdade na acepgao de ideia irrealizidvel que os
tempos pos-metafisicos tentam atribuir a toda metafisica. Traduzida em
chave heuristica e hermenéutica que Padre Vaz atribui ao pensamento
de Hegel, a metafisica da liberdade é a ontologia da ideia (a ideia € ser),
manifestando-se logicamente como espirito na ideia da liberdade (ideia
absoluta em si e para si). Como afirma Padre Vaz, a liberdade é a face
l6gica (conceito) da face real do espirito no tempo (Natureza e Historia).
Infinitamente assim, o espirito no tempo € propriamente espirito absoluto.
Portanto, a metafisica da liberdade ¢ a ideia absoluta realizando-se no espi-
rito absoluto como metafisica da liberdade, ou ideia da liberdade enquanto
vontade livre em si e para si.

O ensaio Modelo historicista: o idealismo alemdo e a ética de Hegel vincula o
pensamento hegeliano ao idealismo alemao, especialmente a historicidade
de um modelo filosdfico, segundo o sistema de uma triade historia — cultura
— ethos."” Comeca pela tentativa de Kant, de atenuar o dualismo da subjeti-
vidade entre razao tedrica e pratica, na Critica do Juizo,"! mas a articulagao
dos trés elementos constitutivos de uma historia plenamente filoséfica foi
elaborada pelos herdeiros kantianos, Fichte e, sobretudo Hegel. Historia,
cultura e ethos sao, no pensamento de Hegel, o tnico sistema ético de uma

8 1d., p. 378.

* LIMA VAZ, H.C. Escritos de filosofia I1I. Filosofia e cultura. Sao Paulo: Loyola, 1997, p. 80.
1A histéria tem na cultura sua face propriamente humana, oposta a contingéncia e ao ale-
atorio dos fatores naturais, a cultura tem no ethos suas razdes normativas e sua teleologia
imanente. (In: LIMA VAZ, H.C. Escritos de filosofia IV, p. 365).

' (...) mas sem pOr em questdo seus fundamentos criticos (...) a aboli¢do da incognoscibili-
dade da coisa-em-si, ou seja, sem a posigao de um absoluto real como principio unificador
e fundante do Sistema. (Id, p. 368).
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metafisica da liberdade do espirito que nao é apenas subjetivo e objetivo,
mas absoluto.

Nenhum outro filésofo moderno, segundo Padre Vaz, deu maior importancia
a ética do que Hegel embora nao tenha escrito obra dedicada especificamente
a exposicdo das suas concepgoes éticas.’> E nem seria necessario porque o
principio da ética hegeliana, segundo a metafisica da liberdade, esta no
coragao da estrutura fedrica ou légica de sua filosofia do espirito absoluto.”

Nesse ensaio, a metafisica da liberdade é o fio condutor do pensamento
de Hegel enquanto sistema total do espirito (razao e liberdade) que Padre
Vaz propode nas seguintes formulagdes homologas: a) Etica na formacdo do
Sistema, b) Etica no Sistema. ¥ Em suma, é o agir humano, enquanto me-
tafisica da liberdade, na propria génese do sistema, em sua formagao e sua
estrutura definitiva. A metafisica da liberdade forma e estrutura, portanto,
a ética, a filosofia da historia, da cultura, do direito, a filosofia politica e,
coroando o sistema, a filosofia do espirito absoluto. Segundo Padre Vaz, a
liberdade, em nenhuma outra filosofia, antes e depois de Hegel, ganhou
maior estatuto especulativo. Por isso, a ética enquanto metafisica da liber-
dade ja esta inserida na formacio e na vida do sistema da filosofia hegeliana:

Os passos a serem percorridos na construcdo do Sistema como ideia da Liberdade
— ou como Etica — sdo fundamentalmente quatro: o fenomenoldgico, o ldgico, o
natural e o espiritual.”®

Eles se referem aos trés ‘programas’ possiveis da leitura especulativa do Siste-
ma'® nos trés silogismos da liberdade no final da Enciclopédia.'” Entretanto,
apenas o ultimo silogismo traduz a plena realizacao da metafisica da li-
berdade porque expressa a ideia absoluta (conceito) na estrutura da ideia
da liberdade — vontade livre em si e para si mesmo, infinitamente — que
¢, para Hegel, a ideia de filosofia, a inica e verdadeira ciéncia.

A - Metafisica da liberdade na fenomenologia do
espirito

O caminho fenomenoldgico é a primeira experiéncia do sisterma antes da es-
trutura definitiva na Enciclopédia. Na Fenomenologia do espirito, esse caminho
€ a ciéncia da experiéncia da consciéncia: saber que, em seu desdobrar,

2 1d., p. 370.

B 1d., p. 370-371.

“1d., p. 371.

1 1d., p. 380.

¢ Id., p. 380.

7 HEGEL, G.W.F. Enciclopédia das ciéncias filosoficas, em compéndio; 1830. Trad. Paulo Meneses.
Sao Paulo: Loyola, 1995, §§ 575-577.
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discursiva e dialeticamente, é a metafisica da liberdade na consciéncia de si,
razdo e espirito propriamente dito. Tal metafisica consiste na concordancia
absoluta do sujeito com o seu préprio saber que nada mais € do que a
plena adequacao livremente aceita no interior da consciéncia entre a certeza
do sujeito e a verdade do objeto. O sujeito pressuposto dessa consciéncia
€, pois, um sujeito universal, por isso, espirito cuja concordancia absoluta
(razao) e livremente aceita (liberdade) com o objeto do saber ¢, portanto,
saber absoluto, em qualquer realizacao desse caminho fenomenoldgico
do sistema.'

Recorrendo ao texto hegeliano da Fenomenologia, em confronto com a passa-
gem acima, deste e de outros ensaios de Padre Vaz," conclui-se, por assim
dizer, que a consciéncia individual subjetiva (Eu) ja se constitui espirito,
pois é manifestagao da ideia da liberdade como seu eixo estruturante na
concordincia livre (liberdade) da certeza subjetiva com a verdade objetiva no
ato consciente ou saber absoluto. Assim, a Fenomenologia demonstra que todo
ato consciente é determinado pelo saber absoluto. Por isso, Hegel substituiu
a categoria consciéncia da metafisica da subjetividade (de Descartes a Kant,
incluindo Fichte, passando pelo racionalismo e empirismo) pela categoria
espirito. Para ele, nao € a consciéncia que chega ao espirito. Contrariamen-
te, € o espirito que esta na consciéncia e a determina ao saber absoluto:
a regra cognoscente do ato consciente na sua concretude. Assim, o saber
absoluto é demonstrado no percurso fenomenoldgico como a regra basica
do espirito conhecedor e livre através do qual o sujeito concretiza o saber
no momento em que sabe. Essa regra (razao) bem como a concordancia
inerente a ela (liberdade) sao, portanto, universais a qualquer consciéncia.
Hegel desvenda que a consciéncia pertence ao espirito e é por ele deter-
minada a realizar (concretizar) a verdade (saber) e a concordar livremente
com essa determinacao do saber, instituindo a liberdade como necessidade
ou lei, moral e cognoscente de uma tinica razao, que ele denominou espirito.

Na Fenomenologia, Hegel considera “conceito” o contetdo ético e cognoscente
da liberdade e se expressa na concordincia livre do espirito com o saber
absoluto. Na Ciéncia da l6gica, “conceito” é a ideia absoluta em si e para
si. No ato de saber, entdo, o espirito estd fenomenologicamente na liberdade
e logica ou dialeticamente no mundo da ideia. O conceito, segundo Padre
Vaz, é a face I6gica da liberdade do Espirito cuja “face real” manifesta-se
primeiramente como Eu (espirito subjetivo).*

'8 A plena adequacao entre a Certeza (subjetiva) e a Verdade (objetiva) (...) [é] pressuposicao
subjetiva universal subjacente a qualquer exposi¢ao do Sistema. Apresenta-se entao a sequéncia
linear Légica-Natureza-Espirito (1° silogismo) [Enciclopédia § 575], como a primeira e mais
obvia possibilidade de leitura sistematica do ser em sua totalidade inteligivel e, do ponto
de vista da condigao temporal do discurso humano, a mais facil a ser seguida. LIMA VAZ,
H.C. Escritos de filosofia IV; introdugao a Etica filoséfica 1, p. 380.

¥ LIMA VAZ, H.C. Senhor e escravo; uma parabola da filosofia ocidental.

2 LIMA VAZ, H.C. Escritos de filosofia IV; introducao a Etica filosofica 1, p. 383.
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Na Fenomenologia do espirito, portanto, a metafisica da liberdade é o fio con-
dutor do processo em que o Eu é a manifestacdo do Espirito que ocorre,
na progressao da metafisica da liberdade ou ideia da liberdade enquanto
vontade livre em si e para si, desde o grau inaugural de existéncia espiritual
(Eu pensante) na certeza sensivel da consciéncia. O sujeito Eu, uma vez que é
sempre espirito, ¢ movimento dialético de progressao da verdade em torno de
si mesmo através da concordancia e satisfacao (liberdade) com a lei interior
e necessaria do saber absoluto. Essa lei € (saber absoluto) e, infinitamente,
deve ser (ética) enquanto verdade que € necessidade logica da liberdade; e a
liberdade, por sua vez, a necessidade real (Natureza e Historia) do espirito
no seu devir continuo ou infinito como ideia da liberdade. Logo, o eixo de
construcao da Fenomenologia jA é uma progressao da metafisica da liberdade
(ciéncia e ética) segundo a interpretacio do Sistema hegeliano sob o ponto de
vista da hermenéutica ontoldgica do conceito de Liberdade.” Padre Vaz conclui:

A fundamentacio 16gica da Etica hegeliana como Sistema da liberdade re-
pousa, pois, na doutrina do conceito (...), o0 conhecer propriamente dito ou
Ideia da Verdade e o querer ou Ideia do Bem; finalmente, a Ideia absoluta.*

Em seu desenrolar como vida e conhecimento, o espirito, na face logica
da liberdade (metafisica da liberdade), sao os dois momentos constitutivos
da ideia absoluta em si e para si (conceito).

B - Metafisica da liberdade na ciéncia da logica

A filosofia também tem um comego que ¢, segundo Hegel, pensar o pensar
enquanto ato livre do pensar. Esse ato é:

Colocar-se no ponto de vista em que é para si mesmo [pensar o pensar] e
por isso se engendra e se da seu objeto mesmo [ato livre de pensar] (...) E
mesmo esse seu unico fim, agir e meta: alcangar o conceito de seu conceito
e assim a seu retorno sobre si e a sua satisfacao [liberdade].

Derivado da acepcao hegeliana de pensar da Ciéncia da logica, o conceito,
segundo afirma Padre Vaz:

¢, rigorosamente, o resultado da dialética da esséncia como momento da
reflexao em si mesma da imediatidade do ser e é, por sua vez, o ponto de
partida abstrato de um novo movimento dialético que levara a Ideia absoluta.**

21 Id. 378, nota 22. Na verdade, o discurso fenomenoldgico, na estrutura final com que
Hegel o redigiu, exprime ja a manifestagao progressiva do Absoluto como Espirito infinito
na consciéncia do sujeito ou espirito finito e assegura assim ao sujeito, uma vez elevado em
nivel do Saber absoluto, a possibilidade de dizer essa manifestacdo segundo a necessidade
objetiva do discurso sistematico. Id., p. 382.

2 1d., p. 385.

» HEGEL, G.W.F. Enciclopédia das ciéncias filoséficas em compéndio, §17.

# LIMA VAZ, H.C. Escritos de filosofia IV; introdugao a Etica filosofica 1, p- 384, nota 33.
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Isso marcard a trajetéria do ser como absoluto dever-ser na imanéncia do
espirito no tempo (Natureza e Histdria) cuja esséncia € a liberdade reali-
zada. Em outras palavras, a esséncia do espirito € concretamente ética, e
a ética, constituindo-se essencialmente como liberdade realizada do espirito
no tempo, nada mais € do que a concretizagao da metafisica da liberdade
enquanto ideia absoluta em si e para si ou conceito. Conceito que, para
Hegel, é antes o principio de toda a vida [do espirito], e assim, ao mesmo
tempo, pura e simplesmente concreto.”

C - Metafisica da liberdade na passagem da légica a
filosofia da natureza

A ideia absoluta € a estrutura na qual o espirito se manifesta, exteriorizando-
-se em si como ideia na Filosofia da Natureza para interiorizar-se em si e para
si na Filosofia do Espirito. Esse movimento dialético da ideia (conceito) se
realiza porque o espirito concretiza o dever-ser da acdo humana (praxis),
mediado pela liberdade. Nao ha, portanto, dissociagao de teoria e praxis
no pensamento hegeliano, visto que ¢ imanente a dialética do conceito
a manifestacao absoluta da liberdade — metafisica da liberdade. E, com
tal, o espirito manifesta sua inteligibilidade radical na Natureza e na Histéria e
orienta para o Absoluto o movimento dialético dessa manifestacio.”** Com isso,
a manifestacdo do espirito como conceito €, afinal, ser como um dever ser
necessario da liberdade em sua infinitude — natureza (ser) e histdria (de-
ver ser) indissociados, na determinidade infinita da ideia de liberdade. A
liberdade se autodetermina infinitamente como espirito absoluto no qual
conceito e objeto sdo idénticos.”” Ela efetiva o espirito enquanto natureza, mas
a metafisica da liberdade ¢ ideia infinita que efetiva o espirito enquanto
espirito e, portanto, retorno da alteridade da natureza para o espirito.

D - Metafisica da liberdade na passagem da filosofia
da natureza ao espirito

Na passagem do espirito subjetivo ao espirito objetivo (agdo ou obras
concretas do espirito), Hegel explicita a realizagao ética da historia, nao
como sucessao de eventos, mas como filosofia da historia ou filosofia do direito.
Nessa acepgao, Padre Vaz destaca que histdria e direito sao a efetivagao da

» HEGEL, G.W.F. Enciclopédia das ciéncias filosdficas em compéndio, §160.
2 LIMA VAZ, H.C. Escritos de filosofia 1V; introducao a Etica filosofica 1, p. 387.
7 1d., p. 388.
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liberdade realizada, uma vez que a interiorizacao da ideia pelo espirito so
é real como auto-reconhecimento [liberdade] na acdo ou nas obras concretas com
que o Espirito realiza a Ideia no tempo e se faz Histéria® Logo, a liberdade
realizada ¢ a efetivagao do direito e da historia na acepgao propriamente
filosofica que € o existir abrangente de todas as determinacoes da liberdade.”® Ela
ultrapassa e determina, em ultima instancia, o sentido limitado da realidade
juridica,® implicando historicamente o juridico na estrita correlacao com
o dever objetivo do ethos.

Desenvolver o tema da liberdade sob as formas do dever ser (ética)
indissociado do ser (metafisica classica) ou do saber (metafisica moderna)
€ o principal programa da filosofia do espirito objetivo de Hegel na Enciclo-
pédia das ciéncias filosoficas, e na sua versao mais aprofundada, publicada
a parte, Teoria do estado: linhas fundamentais da filosofia do direito ou direito
natural e ciéncia do estado, em resumo. A filosofia do direito de Hegel con-
sagra, nos termos de Padre Vaz, a ética (liberdade) no coracao do sistema
gnosioldgico hegeliano e, por isso, ele é metafisica da liberdade. Desse modo,
a ideia que se efetiva em conceito nao € apenas ser ou saber, mas, em
funcao da liberdade que a determina, é também dever ser. Logo, mediado
pela metafisica da liberdade o que é, deve ser e vice-versa. E o que afirma
Hegel, em outras palavras, no prefdcio de sua filosofia do direito e que
se tornou mdxima incompreendida fora do pensamento hegeliano: o que é
racional é real (efetivo) e o que é real (efetivo) é racional® O real de Hegel
¢ a efetividade completa ou total do saber: produgao (razdo) e reconheci-
mento (liberdade) articulados dialeticamente. Nao é o real bruto externo
a ideia, tampouco o fato bruto dos empiristas que separa a ciéncia da
moral. A concepgao hegeliana do real como efetividade da ideia (conceito)
nao provém, portanto, da razao abstrata do racionalismo nem reproduz a
faldacia naturalista da moral empirista que passa acriticamente do fato bruto a
expressdo inteligivel do dever ser.’?

Abordei, de passagem, a refutagao kantiana ao argumento gnosioldgico que
levou o empirismo a separar moral e ciéncia.*® No entanto, Kant preparou,
por assim dizer, o caminho da metafisica da liberdade para a refutacao
integral — isto é, nos dominios moral e cientifico — dos fundamentos da
faldcia naturalista dos empiristas. Hume notabilizou a expressao faldcia na-
turalista ao atribuir grau de certeza ao que nao é natural, como € o caso da
moral, regida pela norma. A certeza rege o fato; o fato é, pois, natural. A

#1d., p. 389.

» 1d., p. 390.

¥ 1d., p. 390.

' HEGEL, G.W.F. Fundamentos de la filosofia del derecho. Edicion: K.H.Ilting. Madrid: Liber-
tarias/Prodhufi, 1993, p. 57.
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norma, por sua vez, nao € fato, mas preceito e, portanto, dever ser. Querer
atribuir a mesma regra ao que ¢€ (fato) e ao que deve ser preceito (moral) é
um erro légico, uma faldcia naturalista. A refutacao kantiana consistiu, grosso
modo, em demonstrar que hd no Eu penso uma razdo pura pritica que, regi-
da pela liberdade, determina absolutamente como eu devo agir moralmente:
o imperativo categorico. A liberdade que, para Kant, é a fonte absoluta da
moral, nasce de uma vontade livre em si e, por isso, ele a considera um fato
da razao pura em seu uso pratico. Pela liberdade, no plano moral, mas
nao da ciéncia, o que € deve ser absolutamente (imperiosamente). Kant ja
desvenda, portanto, uma metafisica da liberdade que rege a moral (mas
nao, a ciéncia) e que ele denomina razdo pura pratica. Ultrapassando a critica
kantiana, Hegel desvenda a metafisica da liberdade em sua integralidade,
no dominio moral e cientifico (gnosioldgico), refutando os fundamentos
da faldcia naturalista. O é, na metafisica da liberdade hegeliana, deve ser,
tanto moral como cientificamente, pois é absoluto ao espirito subjetivo o
autorreconhecimento no momento concreto de manifestacao da verdade moral
e da verdade cientifica. Assim, na metafisica da liberdade nao se passa
“acriticamente” do fato ao principio absoluto, como adverte acima Padre
Vaz, apesar do fato bruto ainda prevalecer como fundamento gnosiologico
das ciéncias naturais e humanas, a exemplo da teoria econdmica liberal.

Ao igualar o racional ao real efetivo do saber, o aforismo hegeliano nao
considera, portanto, que o fundamento do espirito objetivo — o direito do
espirito de existir — esteja no fato da sua existéncia, a exemplo da jusna-
turalismo moderno, e sim, na efetividade da liberdade: o reino da liberdade
realizada.**

D. 1 - Metafisica da liberdade na filosofia do direito

O programa da Filosofia do direito (FD) me interessou particularmente
porque nele Hegel sistematiza a ciéncia do estado. Como Padre Vaz chama
atenc¢ao nesse ensaio e em varios artigos, a ciéncia do estado de Hegel é a
ciéncia da sociedade politica, aquela que é regida pelos elementos essenciais
da politica e da ética. Na acepgao hegeliana de Padre Vaz, essa ciéncia
€ metafisica da liberdade uma vez que ela se faz pela liberdade realizada na
historia, como espirito do tempo, mas, como metafisica, necessariamente
ultrapassa infinitamente a histéria. Na FD, nasceu, portanto, a teoria politica
em sentido radical — ou seja, explicada pela raiz da sociedade politica — e,
como toda filosofia hegeliana, determinada pela ideia: a ideia da liberdade.
Ela responde essencialmente o seguinte: uma ciéncia do estado — ou da
sociedade politica — tem como fundamento a liberdade realizada. E é o cida-
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dao quem realiza a liberdade em uma sociedade na qual todos participam
(sociedade politica. Ele é o poder soberano que governa permanentemente
seu proprio destino, material e simbdlico). Nao se trata aqui de modelo
particular de estado que transfere a soberania do cidaddo para a instituigao
que o representa, a exemplo do liberalismo, o mais avangado a época de
Hegel e que ainda é hegemonico. Nao se trata igualmente de qualquer
estado alternativo que pretenda representar o interesse publico do cida-
dao através de principio institucional absoluto que o representa, como na
ditadura do partido tinico no socialismo real. Hegel nao parte do fato bruto
como determinante do real efetivo (faldcia naturalista); caso contrario, ele
teria considerado o liberalismo a ultima palavra em teoria social e politica.
Parte do pressuposto de que nao ha ideia da liberdade sendo realizada no
liberalismo, isto ¢, o estado liberal ¢ o estado da ndo-liberdade do cidadio,
pois nele predomina a sociedade civil ou logica do conflito de interesses.”

A FD ndo consagra o que é em sua factualidade nem o dever-ser a priori imposto
a contingéncia e a historia.*® Consagra assim a eticidade ou vida ética concreta:
a sintese dos momentos tedrico e pratico do espirito, através da dialética
da razao e liberdade que, nos termos da filosofia moderna, é a metafisica
da liberdade. A ideia da liberdade em seu realizar ético (eticidade) obedece
ao percurso da ideia na Ldgica (ser, esséncia e conceito) que corresponde,
respectivamente, na FD, a direito abstrato (ser), moralidade (dever ser) e
eticidade (conceito). A vida ética concreta é o conceito de convivéncia social
traduzido em liberdade realizada nos trés momentos (universal abstrato,
particular, singular ou universal concreto). A eticidade retne os trés mo-
mentos basicos de sociabilidade: familia, sociedade civil e estado (sociedade
politica). Como tratei em artigo,” na familia, a liberdade realizada ¢ uma
eticidade limitada aos lagos (afetivos): €, pela logica da ideia, universali-
dade abstrata. Na sociedade civil, a eticidade se particulariza no individuo
independente; seu ethos € limitado pelo sistema de necessidade ou interesses
particulares conflitantes que regem a vida social, como na sociedade libe-
ral ou capitalista. A eticidade, pela logica da ideia, € preciria e se limita a
escolha particular em disputa permanente. A sociedade civil requer, por
isso, uma regulacao institucional, com poder acima de todos, para manter
o pacto de convivencia. Para Hegel, a sociedade civil representa historica-
mente a eticidade capitalista ou liberal com o estado na fungao de pacto
de convivéncia. O estado liberal, segundo ele, nao tem fungao publica por
esséncia. Ao contrdrio, administra conflitos privados e aplaca o estado de
selvageria, na expressao hegeliana. A eticidade completa € a efetivacao da
ideia da liberdade; socialmente, ela se apresenta no estado ou sociedade
politica: a liberdade que quer a si mesma e que o individuo deve realizar como
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seu fim.** Nessa eticidade, o estado € o lugar privilegiado de manifestacao
do espirito subjetivo e objetivo, através do cidadao que detém o poder
soberano e nao, instituicdes que venham a representa-lo. O cidadao € o
fim légico e historico dessa caminhada na constru¢ao de uma sociedade
politica hegeliana.

Segundo Padre Vaz, a sociedade politica nao é o ultimo estagio do es-
pirito para Hegel, por mais ampla que seja a manifestagcao historica da
liberdade nessa sociedade. A liberdade é ideia na acepgao hegeliana, no
seu infinito realizar e, como tal, € o querer livre em seu proprio exercicio:
¢ a metafisica da liberdade. Sua estrutura (vontade livre em si e para si)
nao se esgota, portanto, no produto de sua manifestacao (a contingéncia
ou continuo fluir historico) e sim, na propria ideia da liberdade: ideia se
fazendo ideia na alteridade natural e historica, mas retornando a si como
espirito absoluto, sem se congelar no tempo. Hegel seria contraditorio se
paralisasse o exercicio da liberdade do cidadao numa determinada insti-
tuicao de carater historico. Ele ai sim, decretaria o fim da histéria como
erroneamente foi interpretado pelo historicismo. A historicidade expressivista
a ele atribuida, segundo Padre Vaz®, significa, contrariamente a esse con-
gelamento do estado em institui¢des, que o espirito, apesar de histdrico,
nao se delimita ao histdrico. E, por assim dizer, meta-historico devido a
metafisica da liberdade: ideia absoluta em si e para si. O espirito sempre se
ultrapassa historicamente pelo exercicio logico e absoluto do livre pensar:

a ideia eterna essente em si e para si, que eternamente se ativa, engendra,
e desfruta, como espirito absoluto.*

Toda pretensao de modelar institucionalmente o estado hegeliano ou os
estados alternativos ao liberalismo, a exemplo do socialismo real na ex-URSS,
cai no reducionismo historicista contra Hegel. No ja citado prefacio da FD,
ele mesmo advertira que a ciéncia do estado é um escrito filosofico e como
tal visa a conhecer os elementos do estado racional em si como universo
ético.*’ Nao se queira atribuir a Hegel modelo especifico de estado. O
cidadao da sociedade politica hegeliana pressupde, a luz da metafisica da
liberdade, individuo engajado na condugao dos destinos ou finalidade da
condi¢ao humana e, por isso, da melhor sociedade. E o individuo universal:
ética e politicamente educado.

Na FD, nasce o tratado que decretou, por assim dizer, o fim do liberalis-
mo, bem como de toda forma particular de estado que queira conceber
erroneamente a liberdade realizada ou o estado de direito em instituicoes

% LIMA VAZ, H.C. Escritos de filosofia IV; introducao a Etica filoséfica 1, p. 396/7.
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representativas. No jargdo juridico e sociologico atual, é muito comum
falar de instituicoes do estado democratico de direito, a exemplo dos trés
poderes da repiiblica, como se eles, por si s0s, atuassem com interesse publico.
Segundo a ciéncia do estado de Hegel, as institui¢des nao atuam; quem o
faz sao os individuos que a elas pertencem. No entanto, como individuos
particulares, representam a si mesmos, em caso de conflito com o interesse
publico, sobretudo na forma do interesse corporativo ou da classe social
em que se situam. Falar de instituicoes democraticas € abstracao; falar de
individuos democraticos é real. Por outro lado, para ser democratico e
fazer prevalecer o interesse publico sobre o individual, o individuo tem
de ser cidadao do estado ou da sociedade politica. A ideia de liberdade,
que o cidadao hegeliano encarna, é a vontade livre em si e para si.*>

Padre Vaz conclui o ensaio com a analise do espirito absoluto: termo absoluto
do sistema.* Considera o curso real e 16gico da ideia da liberdade no qual
Hegel resume o que é filosofia ou ciéncia: ideia absoluta da liberdade reali-
zando-se no silogismo entre o espirito e a natureza: E (filosofia do espirito)
— L (logica) — N (filosofia da natureza). Sobre tal silogismo, Hegel afirma:

Esse movimento é igualmente a atividade do conhecimento, a ideia eterna
essente em si para si, que eternamente se ativa, engendra e desfruta, como
espirito absoluto.*

O que é isso senao o que Padre Vaz caracterizou como metafisica da liberdade
do espirito absoluto? A metafisica da liberdade é a esséncia da filosofia
através do aforismo que ele cunhou nesse ensaio.

Segundo Padre Vaz,

a posteridade de Hegel, quase, sem excegao, se recusou a ouvi-lo, tracando
assim o destino do historicismo na filosofia pos-hegeliana. De L. Feuerbach
a A. Kojéve, passando por K. Marx e por todas as variantes da tradi¢ao
marxista, pelo historicismo idealista e culturalista, pela fenomenologia de
cunho existencialista, a leitura de Hegel (...) deteve-se obstinadamente nas
fronteiras da Historia e erigiu o paradigma de um antropologismo radical
como unico adequado a interpretar Hegel, mesmo contra Hegel (...) causa e
efeito do clima anti-metafisico que comecou a reinar na filosofia do século
XIX depois de Hegel e prolonga-se mais ameno na filosofia do século XX,
caracterizada como filosofia de uma idade pds-metafisica.*

E conclui que Hegel assumiu o empenho tedrico de vincular

a mais ambiciosa tentativa de fundamentar e legitimar numa Razao universal
0 ja multimilenar caminho da agao humana no tempo: sua natureza, suas
peripécias e a imensa variedade de suas formas e obras. *
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Em outras palavras, afirma o empenho tedrico de Hegel, como nenhum
outro filésofo desde a Antiguidade, em vincular metafisica, ética e politica
a acao humana universal (o espirito absoluto se resume a isto), agora sob
a chave hermenéutica e heuristica da metafisica da liberdade de Padre Vaz.

A luz desse ensaio, outros escritos e entrevistas de Padre Vaz, a teoria
hegeliana do estado ultrapassa o liberalismo e as teorias posteriores, mesmo
que seu tempo nao tivesse presenciado outra organizagao politica, social
e econdmica. No seu curso politico, a ideia da liberdade é a eticidade ou
ciéncia do estado, fundada na metafisica da liberdade e exercida historicamente
pelo cidadao. Mas, a historicidade expressivista, como esse ensaio caracteriza
o sistema hegeliano, implica a metafisica da liberdade na critica filosofica que
ultrapassa infinitamente o tempo pela ideia absoluta da liberdade.

Conclusao

Trinta anos se passaram da primeira conversa com Padre Vaz sobre o de-
safio de compreender o vinculo entre ética e economia. Nessa caminhada
de muitas estagoes que mudou o rumo da minha vida académica, fui aos
poucos aprofundando o juizo inicialmente revelado por ele sobre a raiz
de natureza ética da crise contemporanea. Os palidos conhecimentos sobre
ética me obrigaram a um longo percurso de estudos filosdficos para me
aproximar do significado desse vocabulo. A palavra ética tornou-se usual
para designar correcao de comportamento e confunde-se com o discurso
moral latente a todo proposito educacional, as intrincadas e complexas
relacdes humanas da sociedade contemporanea. Transformou-se em
jargao repetido aos quatro ventos desde as situagOes mais corriqueiras
a quaisquer circunstancias em desacordo com os costumes e habitos ou
quebra de um simples contrato. E todos sabem lidar perfeitamente com
esse significado em tais circunstancias. No entanto, nao é na linguagem
comum ligada a valores, costumes e sentimentos que o discurso moral
revela o seu fundamento. Embora essenciais, eles sao apenas a recepgio
do fundamento ético que se situa na racionalidade da alma (psiqué) ou do
espirito”” do ser humano. Foi assim que a filosofia classica fundou a ética
como ciéncia do agir humano (prdxis).

Na observacao inicial do nosso mestre, seria preciso que eu compreendesse
os fundamentos dessa ciéncia, que rege de modo universal o comportamento

¥ Trato aqui essas nogdes provisoriamente como equivalentes, apesar do inesgotavel reper-
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humano (ethos), para conseguir estabelecer o seu vinculo com a Economia
que é um modo particular desse comportamento, por mais importante e
necessario que seja a nossa sobrevivencia.

No mestrado relacionei a economia a ética, de passagem, em Platao (Re-
publica e Leis) e, sobretudo em Aristdteles (Etica a Nicomaco 5.5 e Politica
1.3-5) que sistematiza as primeiras categorias da economia, tais como
valor, dinheiro e medida (comensurabilidade), determinadas pela exceléncia
ou perfeicdo (esséncia) do agir humano: a prixis.** Ciéncia € o agir humano
que, na perspectiva aristotélica da prdxis, é a Etica para o individuo, e a
Politica, ou ética transposta para o social. Elas determinam o agir economico,
que € o modo universal de organizar a economia, e ndo, a organizagao
econdmica, particular e histdrica, denominada genericamente economia.

Com isso, obtive a chave de interpretacao e fundamento das reflexdes
posteriores: nao € objeto de ciéncia e sim, de doutrina a organizacio de
todos os sistemas econdmicos particulares sistematizados até hoje — es-
cravismo, feudalismo, capitalismo, socialismo. Ciéncia, e nao doutrina,
¢ compreendé-los segundo o modo excelente de organizacdo humana — o
agir humano — que € essencialmente ético e politico. A economia de uma
sociedade ou de um periodo histérico é organizagao econdomica determi-
nada pela doutrina. Doutrina € obra de convengio, e nao, ciéncia e, como
tal, a universalidade a que visa é sempre subsumida ao juizo particular de
carater dominante em determinada época, a exemplo da teoria econdmica
liberal e do positivismo juridico no direito.

No doutorado, aprofundei essa reflexao que resultou em livro,* onde con-
cluo que a metafisica e a ética de Aristdteles fundam uma concepgao mais
universal de organiza¢ao economica do que a de Adam Smith, cuja Riqueza
das Nagoes (1776) inaugura a Economia politica cldssica como a ciéncia do li-
beralismo econdmico. Adam Smith e David Hume foram protagonistas da
concepgao do moral sense que separa ciéncia e moral, baseados na observagao
do fato e do walor respectivamente. A ciéncia trata do que é; por isso, funda-
-se na certeza do fato; distintamente, a moral, por tratar da norma — o que
deve ser —, e cuja observagao nao requer a certeza imediata do fato e sim, da
recepg¢ao de um wvalor, situa-se no sentimento, a origem mais remota da a¢ao.”

O mercado é para Smith amparado pela concepgao de eficacia do fato na
lei de oferta e procura e, por isso, passa a ser o regulador da economia,
dissociando organizagao econdmica e fundamento ético objetivo. Cabe,
contudo, a ressalva de que Smith é, sobretudo, pensador moral e, por isso,

% Minha dissertagio de mestrado tem o titulo Etica e Economia: abordagem da ontologia
do agir econdomico (FAFICH-UFMG/1997).
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resolveu a aporia entre moral e ciéncia antes de dissociar economia e o
fundamento moral objetivo, no seu importante tratado Teoria do sentimento
moral (1759).”" Ele agregou ao moral sense o que denominou sentimento da
simpatia que, resumidamente, € a propensao natural do sentimento humano
a sociabilidade. Por essa teoria, Smith concluiu que o individuo, portador
natural desse sentimento, ainda que o experimente privadamente, como todo
sentimento, € capaz de corrigir as injustigas e distor¢des que porventura
tenha provocado, inclusive as derivadas do mercado. Smith resolve assim
a separacgao objetiva entre ciéncia e moral, sem, porém, eliminar a moral
da agao econdmica por causa do sentimento social da simpatia. Por isso,
na visao smithsoniana a lei do mercado é regida pela ciéncia, mas, ainda
que privadamente, a moral do individuo participa da realizagao econdmi-
ca, ao contrario do carater moralmente neutro da ciéncia econdmica do
pensamento liberal posterior, revigorado pelo neoliberalismo do presente.

A critica de Kant, no entanto, repde o fundamento ultimo da moral na
razao, a exemplo de Aristételes, superando em parte a moral abstrata do
racionalismo anterior (Descartes a Christian Wolff) e a subjetividade pri-
vada do moral sense. Tornou-se entdao necessaria a minha reflexao kantiana.
Possibilitou-me identificar que o liberalismo se manteve nos pressupostos
empiristas da ciéncia e da moral, apesar da critica de Kant e sobretudo a
de Hegel, mas que, nesse periodo, eu mal conhecia.”

A moralidade kantiana torna novamente objetivo o dever-ser puramente
pritico da razao — a lei moral do imperativo categorico —, mas se dissocia
da fungao puramente tedrica da razao, contrariamente a Aristoteles cujo
sistema racional unifica, na metafisica da objetividade do ser, o saber teo-
rico e o pratico. O idealismo do espirito absoluto de Hegel vai novamente
unifica-los em tnico e dialético sistema do saber, porém segundo a meta-
fisica da liberdade e nao mais, da objetividade do ser. Por isso, a pesquisa
me levou ao texto dificil e esquematico de Hegel, orientado sobretudo
pelos artigos especificos de Padre Vaz sobre o pensamento hegeliano e
seus Escritos de filosofia III e IV.

Hegel restabelece o dominio objetivo da razao moral, a exemplo da prdxis
aristotélica, mas de acordo com a metafisica da subjetividade da modernidade.
No entanto, a metafisica da subjetividade hegeliana nao € a de um sujeito
atomizado socialmente ou naturalizado, como a metafisica da subjetividade
anterior a ele (de Descartes a Fichte), incluindo o racionalismo em geral,
o idealismo de Kant e Fichte e o empirismo. A subjetividade hegeliana é a
de um ser social — o espirito. E falso, portanto, o dilema entre ser humano
individual e social.”® O sujeito hegeliano decorre do espirito, isto é, o espirito

1 1d., 158/61.
2 1d., 165/67.
» LIMA VAZ, H.C. A significacdo da Fenomenologia do Espirito (apresentagao) In: HEGEL,
G.W.E. Fenomenologia dos Espirito. Petropolis: Vozes; Braganca Paulista: Editora Universitaria
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o determina, conforme a inata condi¢do humana da inteligéncia (razao)
e da liberdade, explicita desde a consciéncia (Fenomenologia do espirito) e
implicita no sentimento de si, desde a alma (Enciclopédia das ciéncias filosdficas).

II

Foi possivel, entdao, demarcar nesse percurso a prevaléncia da ética sobre a
economia. O modelo hegeliano de eticidade instituiu, para o nosso mestre,
a ciéncia do estado cujo carater é meta-historico e, com isso, ultrapassa tanto
o modelo liberal quanto a experiéncia do socialismo real.

No sistema hegeliano do idealismo absoluto, a ideia da liberdade ocupa o
centro da relacdo humana. Por isso, nao ha vida social sem que prevaleca
a consciéncia da liberdade. Por outro lado, nenhuma ideia se conhece que
seja tdo indeterminada, equivoca, e capaz dos maiores mal-entendidos, e por isso
efetivamente sujeita a eles, quanto a ideia da liberdade, conforme Hegel ad-
verte.”* E, segundo alusao que me fez em orientagao Padre Vaz, nenhum
outro pensador tratou a liberdade com tamanho alcance especulativo como
Hegel nos 30 primeiros paragrafos da FD. Tal referéncia tornou-se impe-
riosa, partindo de alguém que conhecia a fundo os principais pensadores
da filosofia ocidental. A filosofia puramente especulativa da liberdade a
que Padre Vaz se referia em Hegel, propoe como “nddulo da especulagio”
o “infinito como negatividade” do Eu “que se refere a si mesmo”, “tltima
origem de toda a atividade, da vida de toda a consciéncia.”® E a vontade
do Eu ndo como “sujeito ou substrato ja suposto” (Fichte, Schelling), pois,
assim, seria uma vontade universal e acabada. Ao contrario, é a vontade
como atividade que estabelece sobre si mesma uma mediagdo a fim de regressar a
si.5* E a liberdade enquanto dialética da ideia absoluta em si e para si e,
como tal, a substancia de formagao do conceito na Ciéncia da Ldgica que
também se expressa no terceiro e ultimo silogismo da filosofia ou ciéncia
do espirito absoluto (§577) da Enciclopédia das ciéncias filosoficas. Os trinta
paragrafos da FD criticam as acepgoes de liberdade do subjetivismo moderno,
considerando-as ndo-liberdade ou liberdade negativa, inclusive o livre arbitrio,
no marco do que Hegel caracterizou como liberdade do entendimento. Mes-
mo a metafisica kantiana de liberdade como razao pura pratica, Hegel a
critica porque a liberdade nao é fato da razao, como Kant a considerou,
mas dialética ou movimento especulativo, isto é, vontade livre em si que, ao
contrario de fato imaginado por Kant, é a inteligéncia (razao) tornando a

Sao Francisco, 2007. Apresentacdo extraida do Senhor e escravo; uma pardbola da filosofia
ocidental. Sintese Nova Fase. Belo Horizonte, v. 8, n® 21, p. 7-29, 1981.

> HEGEL, G.W.F. Enciclopédia das ciéncias filosdficas em compéndio, §482.

> HEGEL, G.W.F. Fundamentos de la filosofia del derecho, § 7.

* Id.
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vontade para si. Por nao compreender essa dialética absoluta da liberdade,
Kant separa sua metafisica da liberdade e ciéncia, retirando da liberdade
sua fungao tedrica. Acaba, assim, separando a razao no seu uso pratico
e no tedrico e nao, Unica razao em movimento dialético ou especulativo
concreto em torno de si (em si e para si) que € a ideia da liberdade. Isso
permitiu a Hegel colocar a ética ou a liberdade no coragao da sua ciéncia
ou filosofia. Seu modelo de eticidade organiza a sociedade politica, sua
teoria do estado, enquanto consciéncia da liberdade do cidadao.

Nao houve experiéncia historica com essa caracteristica tedrica.” Isso nao
se resume ao exemplo das democracias liberais que consideram resolvida
a representagao popular através de partidos politicos e do equilibrio dos
poderes Executivo, Legislativo e Judicidrio. Nem os partidos representam o
cidadio, nem os trés poderes guardam autonomia para se equilibrarem. E
0 que mostram as crises recorrentes de representacao na sociedade liberal
ou capitalista, desde a inauguragao do primeiro parlamento na Inglaterra
(1688) contra o absolutismo monarquico. Marx analisou, de modo insu-
peravel, os fundamentos economicos e socioldgicos da crise estrutural do
capitalismo. No entanto, anteriormente, Hegel fizera a critica na raiz de
todos os fundamentos da sociedade liberal, como apenas a filosofia, segundo
ele, é capaz de fazer. A critica se baseia na falsa concepgao de liberdade
que o subjetivismo moderno tinha adotado, ao considerar naturalizada ou
atomizada socialmente a subjetividade do Eu. A exclusividade do Eu apri-
siona a ideia da liberdade dentro de si, alimentando a falsa concepgao de
que a liberdade se realizaria sem alteridade. Na caracterizagao de Hegel,*®
esta é a liberdade de escolha, livre-arbitrio ou liberdade negativa que, na
expressao dele, é a anti-liberdade, uma vez que aprisiona o que nao pode
ser aprisionado, isto €, a manifestacio e autorrealizacio no Eu da ideia de
liberdade. Na metafisica hegeliana da liberdade, o Eu € a ideia que implica
dialeticamente a alteridade de si do ponto de vista natural e histérico e,
portanto, social. Logo, a concepgao de uma liberdade encerrada na ideia
de si do Eu (subjetivismo) tornou aporética a relagao social na modernidade,
alimentando as teorias sociais, econdmicas, o jusnaturalismo contratualista
e o direito positivo, com a falsa concepcao de liberdade. Foram esses os
alvos da critica de Hegel, embora a ele sobrevivessem e, para desdouro
do humanismo, ainda orientem a ciéncia e a moral hegemonicas.

Na teoria hegeliana de estado, ndo é livre quem vive na sociedade civil, que
ele também denominou sociedade burguesa, como é o caso até hoje da
humanidade que ainda nao é organizada e dirigida pelo cidadao. Tam-
pouco seria livre quem vive no socialismo real cujo aparelho de estado

> DRUMMOND, Arnaldo Fortes. Paradigmas econémicos e socioldgicos de uma ordem hu-
manista. In: BOMBASSARO, Luiz et al. Democracia e inclusdo social; desigualdade como desafio
para a sociedade e a igreja no Brasil. Bonn/Porto Alegre, CAAD/EDIPUCRS, 2009.

% HEGEL, G.W.E. Fundamentos de la filosofia del derecho, § 15.
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(burocracia de governo e partido tinico) usurpa a fungao politica perma-
nente do cidaddo. Na sociedade politica, o cidadao é a propria instituigao
politica. Os conflitos e impasses nao exorbitam do direito publico porque
sao fundamentados na critica realizando a liberdade no saber como fun-
damento ultimo da ética.

Dentro desse modelo hegeliano meta-histérico de ciéncia do estado, é possi-
vel hoje vislumbrar o porqué da resposta serena e confiante de Padre Vaz,
baseada na ética — a parte, € claro, o alento da fé religiosa, em contraponto
a angustia e desesperanca que me levaram a procurd-lo em decorréncia
do meu impasse teodrico e existencial.

O modelo hegeliano de estado era, por assim dizer, a filosofia politica
que respondia aos seus dois respectivos tratados que se complementam
antropoldgica, ética e metafisicamente: Antropologia filoséfica I-1I e Etica
filosdfica I-1I. O primeiro — dando curso a filosofia e teologia cristas que
fundam a categoria pessoa como imagem e semelhanca de Deus — trata
essa categoria como nucleo invioldvel da dignidade humana na linha de
fronteira entre a filosofia e a ciéncia. Ele sistematiza, portanto, a catego-
ria pessoa, em sua integral e inviolavel dignidade, ocupando o centro de
construgao de sua humanidade. O segundo tratado, integralmente filosofico
e complementar ao primeiro, diz respeito essencialmente a inata condi¢ao
ética da pessoa humana cuja esséncia é o exercicio inviolavel da liberdade.

Diante da matriz ética de uma teoria humanista de estado, construida des-
de a antiguidade classica e atualizada por Hegel no exercicio da ideia da
liberdade, € possivel concluir que a economia, como organizagao social para
a produgao de bens e servigos de uma sociedade, tera uma relacao humana
de modo exitoso se nao seguir regra absoluta, outro principio objetivo, a
exemplo do mercado. O mercado aprisiona a liberdade nos limites da esco-
lha individual e atomizada em disputa por interesse particular. Aprisiona,
portanto, o individuo no sentimento da vaidade e do extremo orgulho, o
que o dessocializa. E a liberdade de uma subjetividade empenhada na melhor
solucao da alteridade da ideia que se desprendeu de si (natureza e historia)
mas retorna a si como espirito engrandecido na vivéncia.

Além disso, o mercado demonstrou que € um sistema moralmente entrdpico,
porque se organiza desorganizando socialmente na competigao o que, a
principio, ndo tem regra, mas interesse. Além disso, o principio da com-
peticao e nao, da reciprocidade ou justiga, concentra socialmente as opor-
tunidades e os resultados, premiando ainda mais os grandes e fortes em
detrimento dos fracos e desprotegidos, gerando, afinal, permanentemente,
choque e disputa entre individuos, conflito entre classes e corporagdes
sociais, guerra e colapso entre classes e nagoes.

A investigacdo ética também comprova que o principio da competi¢ao
do mercado, justificado como mola propulsora do desenvolvimento, lon-
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ge da neutralidade, como advogam os economistas liberais, ¢ alicercado
moralmente na concepgao falsa de liberdade, baseada na subjetividade
naturalizada ou atomizada socialmente, segundo o subjetivismo mais
exacerbado. A sua matriz é empirista, anglo-saxd e tem como principal
expoente Thomaz Hobbes, que se notabilizou pelo emprego da maxima
do dramaturgo romano Plautus (254-184 a.C): 0 homem é o lobo do homem
(homo homini lupus). Em sua teoria politica, o autor do Leviatd, considera
o ser humano naturalmente egoista e, para viver em sociedade, com seu
instinto naturalmente antissocial e violento, necessita do contrato social
regido por uma instituigao que, despoticamente, tenha poderes acima de
todos para coibir a violéncia individual (o estado Leviata).

O percurso filoséfico trouxe-me a convicgdo de que, na organizagao da
economia, tudo é, em ultima instancia, convengdo, assumida ou imposta
eticamente, e nao, regra absoluta objetiva como o mercado. Isso vale des-
de a simples troca até os mecanismos usuais de controle das sociedades
complexas, como dinheiro, prego, saldrio, juro, lucro. No século XX, os
dois exemplos emblematicos de politica economica liberal — o ortodoxo
e o0 heterodoxo — nos mostraram isso.

O modelo ortodoxo liberal prevalecia quando ocorreu o colapso da bolsa de
valores de Nova York em 1929, resultando na quebradeira em cascata mundo
afora, com fechamento de fabricas, negocios e milhdes de desempregados.
Esse modelo acreditava desde o tratado liberal de Smith que o livre mercado
por si sO se auto equilibra, haja vista que a oferta gera sua propria procu-
ra, conforme se formulou através da lei de Say.”® O colapso desmentiu a lei.

O economista liberal inglés J. M. Keynes (1883-1946) descobriu que, em tais
casos, a macroeconomia (a politica econdomica de um pais) pode restabelecer
o equilibrio de mercado da microeconomia, a economia real e privada. A
microeconomia seguia a lei de Say, que sempre falhou, mas em geral crise
topica. No entanto, quando a crise atinge certa magnitude, como ocorreu em
1929 e mais recentemente em 2008, a economia entra em colapso. Keynes
percebeu haver uma fronteira separando a macroeconomia das regras que
regem privadamente as relagdes econOmicas, a microeconomia. E inventou
outra regra que consistiu em inverter a regra basica da microeconomia.
Ao invés de a oferta condicionar a demanda, a demanda agregada é que
gera a sua propria oferta. Como? Fazendo a macroeconomia prevalecer
sobre o mercado, isto é, o governo interferir nos negdcios econdomicos,
contratar e financiar obras para gerar novamente empregos, expandindo,
com isso, a demanda agregada, estimulando os negdcios, a producao e,
consequentemente, a oferta. Essa invencao talvez tenha sido a tnica que
realmente inovou o tratado liberal de Adam Smith. Apesar de contrariar

* Jean-Baptiste Say (1767-1832) foi um economista liberal francés que se notabilizou com a
expressao “a oferta cria a sua prépria demanda” que define a lei de equilibrio do mercado em
condicao de concorréncia perfeita.
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frontalmente a sua lei de nao-interferéncia no mercado, paradoxalmente,
a invencao keneysiana foi capaz de, ao final, salvar a lei de mercado,
restabelecendo a normalidade da economia real (microeconomia). Os dois
procedimentos, ortodoxo (lei de Say) e heterodoxo (Keynes) mostram nao
existir lei absoluta de equilibrio de mercado na propria teoria econdmica
que a advoga e que, contrariamente a Keynes, reduziu a macroeconomia
as regras da microeconomia. Isso apenas reitera, do ponto de vista gno-
sioldgico, o carater convencional da teoria econdmica cujas regras sao
relativas, respectivamente, a macro ou microeconomia.

A teoria liberal keynesiana prevaleceu nas politicas econdmicas dos estados
liberais do pds-guerra até o inicio dos anos 1980. Ela levou a intervengao
do estado na economia, promoveu o pleno emprego, a demanda agregada
e o0 bem-estar social (welfare state). Trouxe prosperidade econdmica e social
a economia mundial. O Brasil expandiu sua infraestrutura urbana e vidria,
criou industria de base (petrdleo, eletricidade e quimica), de bens de capi-
tal (maquinas e equipamentos), de bens de consumo duraveis e alimentos,
internalizando o ciclo industrial completo daquele periodo e deixou de ser
uma economia monocultora, baseada essencialmente na produgao de bens
primarios (agricultura e mineragao). Nesse periodo de aproximadamente 40
anos, o Brasil conseguiu o prodigio de liderar mundialmente o crescimento
médio anual de 7% do PIB. No entanto, a invencao keynesiana, como alter-
nativa liberal, ndo remove o carater essencialmente conflituoso e injusto da
sociedade civil, segundo Hegel, ou da exploragao capitalista, segundo Marx.
Nao pode evitar a crise econdmica internacional que eclodiu em meados dos
anos 70, atribuida basicamente a alta brusca do preco do petréleo, que gerou
o fendmeno conhecido como estagflacio (estagnacao + inflacao).

O Consenso de Washington (1989), que reuniu liderangas das principais econo-
mias capitalistas, atribuiu a culpa pela estagflacio daquele periodo ao receituario
keynesiano e indicou o retorno ao receitudrio ainda mais ortodoxo de livre
mercado e estado minimo, conhecido como neoliberalismo. Ele ainda prevalece.

Em sintese, foram adotadas as politicas macroeconomicas de arrocho fiscal,
monetdrio e autonomia do Banco Central. Essa autonomia se resume na
privatizagio da moeda, isto ¢, o controle da moeda e do cambio é reali-
zado pelas forcas de mercado, o sistema bancario e financeiro. Com isso,
a macroeconomia foi destituida de sua principal funcao que é o controle
monetdrio do Estado através do qual sdao gerados diretamente (sem in-
termediacgao privada do sistema bancario e financeiro)® o investimento e

% O controle monetario pelo Estado, através de um Banco Central dirigido pelo Governo,
pode gerar o financiamento publico diretamente pelo Tesouro Nacional através, por exemplo,
de um banco de desenvolvimento estatal, que, a principio, nao tem finalidade lucrativa e,
por isso, nao cobraria juros. No caso brasileiro, ja ha o banco de desenvolvimento (BNDES)
e a Caixa Econdmica que sdo inteiramente estatais, embora erroneamente assumam carater
privado e cobrem juros. O Banco do Brasil ndo vem ao caso porque é sociedade andnima,
embora o acionista majoritario seja o estado.
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financiamento publicos quando ha crise no mercado ou baixo crescimento
da microeconomia.

A moeda é um bem publico, 0 mais universal dos bens materiais ao al-
cance de todos, pois representa o valor material das coisas, o equivalente
geral das coisas materiais de uma sociedade, na cldssica definicao de
Aristételes.®! Por isso, todas as transagdes econdmicas de determinado pais
tém como referéncia de valor a sua moeda ou a moeda que adotou. Sem
essa confianga universal de todos na moeda, nao ocorreriam as transagoes
econdmicas de uma sociedade complexa. Todavia, o fundamento (lastro)
dessa confianga na moeda que lhe confere carater publico é o Estado que
a patrocina ou federacdo de estados, como o Euro, da Uniao Europeia.®
Por isso, é legitima e necessdria a tutela do Estado sobre a moeda.

Entretanto, nao € isso que ocorre nas economias capitalistas atuais geridas
pelo receituario neoliberal. A moeda deixou de ser tutelada pelo Estado,
e sim pelo mercado bancario financeiro. Ou seja: 0 acesso a moeda foi
privatizado. E um dos grandes paradoxos do neoliberalismo: o Estado
que patrocina a moeda e lhe garante a confianga entre todos, inclusive
as institui¢des bancdrias e financeiras privadas, ndao tem acesso direto a
moeda. Quando precisa dela para investir ou financiar a economia ou sair
de uma crise, e nao tendo recursos orcamentarios e tributarios suficientes,
o Estado tem de pedir emprestada a sua propria moeda aos bancos e ao
mercado financeiro. E pagara a essas institui¢des privadas os juros sobre a
sua propria moeda ‘emprestada.” O Estado que tem o poder real de emitir
a sua moeda como real tutor da confianca monetaria, tem de transferir a
intermediacao financeira privada o seu poder legal de emiti-la, segundo
o receitudrio neoliberal. Para isso essa teoria criou o falso conceito de au-
tonomia do Banco Central. Nao ha autonomia, e sim dependéncia completa
do Banco Central as regras do mercado financeiro que passam a controlar
privadamente a moeda, bem publico por exceléncia. Essa € a raiz da divida
publica interna, outro paradoxo da receita neoliberal: o Estado torna-se
devedor de si proprio. Como isso € possivel?

Deixando de lado os aspectos técnicos especializados, que nao vém ao caso,
o artificio em tese € o seguinte: 1) o Banco Central “autonomo” e o Tesouro
Nacional sao duas institui¢oes publicas; 2) o Banco Central “autonomo”
relaciona-se com as instituicdes do mercado financeiro, comercializando
os titulos da divida publica que sdao emitidos pelo Tesouro Nacional; 3) o

¢t DRUMMOND, Morte do mercado, cap. 4.

62 Tem sido assim até hoje, embora haja explosao de criptomoedas, lideradas pelo bitcoin, as
quais aparentemente nao tém lastro por nao estarem ligadas a pais, economia, empresa, entre
outras fontes de patrocinio. No entanto, sem a confianca ou creng¢a na confianga, que é uma
forma de lastro, nao ha como a criptomoeda sobreviver. A questao que se coloca €: uma crenga,
embasada apenas na confianca, sem algo sdlido que a patrocine, perdura indefinidamente,
ou se esfuma com um choque especulativo que, neste caso, é sempre possivel ocorrer?
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Tesouro Nacional, que tem o poder oficial de emitir moeda, passa a nao
mais fazé-lo, segundo a receita neoliberal, a nao ser residualmente para
recomposicao dos estoques monetdrios (base monetdria); 4) esses titulos
sao notas promissorias oficiais repassadas ao Banco Central para a comer-
cializagao direta com o mercado financeiro; 5) o Tesouro se compromete
a resgatar essas promissorias, mediante um prémio ou juros pagos as insti-
tuicOes financeiras compradoras, no ato de comercializagao; 6) o mercado
financeiro repassa a moeda correspondente ao valor da nota promisséria e
torna-se, com isso, credor do governo. Essa divida chega hoje no Brasil
a quase 90% do PIB e, o mais grave, compromete em torno de 50% do
orcamento publico anual. Por isso, os bancos nao tém prejuizos, mesmo
diante da maior crise que o pais ja passou. O receitudrio neoliberal, que
recomenda a intermediacao financeira da moeda através do mercado,
nao vé nenhuma funcao no banco publico ou estatal. Donde a pressao do
mercado financeiro para venda dos bancos estatais brasileiros.

Em menos de 30 anos, os resultados do neoliberalismo foram calamitosos.

Do ponto de vista econdomico e social, o colapso de 2008 foi mais intenso
que a queda da bolsa em 1929. Houve concentracao brutal de renda que
alimentou ainda mais o controle financeiro da economia real. A financeiri-
zagdo da economia potencializa crises futuras ainda mais avassaladoras, em
funcao do distanciamento entre a economia real e a financeira. Os direitos
sociais e trabalhistas, secularmente conquistados pela luta sindical, em
especial durante o periodo de pleno emprego (welfare state), com progresso
na distribuicao de renda e melhores condicoes de vida e trabalho, estao
hoje condenados ao desaparecimento. Além disso, cresce a legalizacao da
informalidade, sobretudo mediante o fendmeno da uberizagio, com jornada
de trabalho de 10 a 15 horas por dia, como ndo se via desde final do século
XIX, sem férias e folga semanal, décimo terceiro saldrio e aposentadoria.

O colapso econdmico de 2008 acendeu a luz amarela para os lideres e
governantes mundiais em relagdo ao receitudrio neoliberal. Eles foram
obrigados a rasgar os manuais ortodoxos e intervir macicamente no mer-
cado, como foi o caso da principal economia capitalista (EUA) que injetou
na economia real de 3 a 4 trilhdes de dolares de recursos publicos. A
pandemia Covid19 reforgou ainda mais o alerta de que os financiamentos
e investimentos publicos sdo essenciais ao funcionamento econdémico. Os
estados nao se reduzem a meras agéncias reguladoras, como dizem esses
manuais, mas tém de ser dotados de equipamentos e aparelhos cada vez
mais solidos para atuagao direta na Economia, como € urgente na satide
publica e auxilio emergencial, na atualidade.

A receita neoliberal acabou com a fronteira tedrica entre a macro e a
microeconomia. Keynes e os economistas que veem a fungao e o controle
publicos da moeda sabem que as regras que regem a macroeconomia nao
podem ser as mesmas da microeconomia. A macroeconomia € necessaria-
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mente regida pela fungao publica da moeda que nao esta sujeita a regra
imediata do mercado, mas, ao contrario, a correcao dos seus desequilibrios
que ele gera, sobretudo em relagao ao progresso, a distribuicao de renda
e ao pleno emprego, finalidades essenciais de uma politica econdmica. O
fundamento desses objetivos €, portanto, de natureza ética. A microecono-
mia, porque visa ao interesse imediato, pode seguir a regra de mercado,
mas a macroeconomia, como politica econdmica de Estado, ndo, porque
visa ao interesse publico.

III

Em relagao a teoria de estado, Hegel propde, como compete a filosofia,
uma teoria humanista de estado e, portanto, universalmente valida para os
nossos dias. Em varios escritos, Padre Vaz afirma que a teoria de estado
hegeliana superou, além da teoria liberal, o pensamento de Marx que
nao fez propriamente teoria de estado, mas a deixou subentendida n” O
capital e outros escritos, através da sua critica socioldgica ao capitalismo
ou, segundo sua expressao, critica da economia politica.

Em sua teoria humanista de estado, Hegel sistematiza os elementos de
uma ciéncia absoluta do estado na qual a liberdade ¢ a chave heuristica
e hermenéutica de sua construgao. E faz a critica de toda acepgao subje-
tivista de liberdade.

Hegel parte do ser humano integrado socialmente no proprio exercicio
subjetivo da razao e da liberdade. Sao as respectivas condicOes subjetivas
que integram socialmente o individuo através do saber (gnosioldgico) e
da moral (vida ética). A subjetividade hegeliana, por isso, ao contrario
de subjetivista ou autocentrada, assume a condi¢ao universal de espirito.

Marx herda a concepcao hegeliana de ser humano social, porém reduz
a sociabilidade hegeliana apenas ao exercicio da razao determinada pela
praxis. Em seu materialismo histdrico, a sociabilidade, por ele denominada
praxis, € determinada pelas forcas produtivas e relagoes sociais de producao
(modo de producgao). Desse modo, o social de Marx decorreria apenas de
um sujeito mediado pela razao no mundo do trabalho (modo de producao),
eliminando, entao, desse sujeito histdrico social, a liberdade subjetiva que
lhe € determinante, segundo Hegel. Sem esta condicao inalienavel, o sujei-
to de Marx tornou-se, afinal, instrumentalizado pelas praxis. Eo principal
equivoco do materialismo historico de Marx, na avaliacao de Padre Vaz: o
mundo do trabalho, por mais essencial e importante, ndo substitui a fungao
determinante da liberdade como mediadora da relacao social. Ele desfaz a
chave heuristica e hermenéutica de um modelo universal de estado. Pois
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nado se isola socialmente o sujeito em sua inata liberdade na construcao,
em carater definitivo como convém a filosofia ou ciéncia, da teoria de estado.
Marx errou, ao condicionar determinantemente o sujeito ao seu contexto
econdmico social. Assim ele deixou de fazer filosofia e passou a fazer
uma ciéncia especializada a esse contexto, que nao tem evidentemente o
alcance universal como pretendia seu materialismo historico. Ele préprio
reconhece a troca da filosofia pela abordagem especializada, embora atri-
bua erroneamente ao materialismo histérico (modo de producao) o carater
universal de teoria da histéria.®®

Hegel vé no subjetivismo a raiz do erro que considera a liberdade indivi-
dual isolada socialmente e, segundo a sua critica, essa raiz estd em toda
tradicao do pensamento moderno, desde Descartes. Ele rompe com essa
tradicao e a tipifica como liberdade do entendimento ou, em Kant, fato da
razao pura pratica. Como entendimento, a liberdade tem acepgao de escolha.
E a liberdade, como ele afirma, abstrata, ou negativa, ou do livre arbitrio.
Como tal, é a anti- liberdade, uma vez que esta presa ao subjetivismo ou
ilusao de isolamento social. Tampouco a liberdade é o fato da razao pura
pratica que se efetiva na moral kantiana. Nesta acepgao, a moral é formal
e abstrata porque mantém a perspectiva do sujeito isolado histdrica e
socialmente. A acepcao verdadeira de liberdade é uma descoberta hegelia-
na. Ela é concreta e se efetiva na subjetividade inserida socialmente, mas
sempre ultrapassada como ideia absoluta da liberdade em si e para si. Na
expressao de Padre Vaz, a metafisica da liberdade hegeliana, a0 mesmo
tempo moral e gnosioldgica, e que se efetiva em qualquer circunstancia
social e histdrica, é que vai permitir ao cidadao buscar e concordar com
a resposta mais universal através da sociedade politica ou do estado ético.
Essa é a liberdade que determina a teoria hegeliana humanista de estado.

Enfim, em nome da vida e dignidade humana, temas caros a a¢ao publica
de governo, a resposta ética acaba impondo-se a organizagao humana em
geral e a economia, em particular. Melhor seria se tal resposta viesse pela
filosofia, como Padre Vaz vislumbrou na atualidade da teoria hegeliana de
estado, mas de toda forma a resposta ética se impoe a economia, ainda
que pela via da crise recorrente, luta e sofrimento.

Se ha 30 anos o procurei, ansioso para sair do impasse em que me en-
contrava, e ele, inabalado e profundo mestre, apontou o roteiro, € por-
que, nos os aflitos, passamos. Mas os mestres ficam! Ficam para guiar os
acontecimentos. Eternamente. Por isso, nés o homenageamos, e outros
certamente o farao.

63 Os filésofos tém apenas interpretado o mundo de maneiras diferentes; a questio, porém, é transformad-
-lo. K. Marx, 112 Tese sobre Feuerbach. In: George Labica. As “teses sobre Feuerbach” de Karl
Marx, Rio de Janeiro: Zahar editores, 1990.
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