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Resumo: O enfraquecimento da metafisica é um apelo da Kénosis divina ao atuar
historicamente secularizando hierofanias violentas a favor de uma intensifica-
¢ao do projeto ético-politico democratico. Por isso, o esvaziamento do “sagrado
natural” presente no “cristianismo tragico” em sua fundamentacao metafisica
no Totalmente Outro faculta novamente a que nossos contemporaneos escutem
o apelo da fé. Em sua hermenéutica do religioso, Gianni Vattimo articula o
pensamento de Nietzsche e Heidegger com a acdo quenédtica de superacao da
metafisica como historicizacao do cristianismo. O antncio da morte do Deus-moral
e a dissolucao do sagrado-violento enfraquecem quenoticamente as estruturas
do pensamento objetivante do ser, facultando a pluralidade de pontos de vista
sobre 0 mundo e sobre o cristianismo.
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Abstract: This article approaches Christianity and its history from the hermeneutic
perspective of Vattimo. The first part analyzes the relationship between Nietzsche’s
and Heidegger’'s thought and the kenotic action of overcoming metaphysics as
historicization of Christianity. The second part deals with the weakening of
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metaphysics as response to an appeal for the divine Kenosis to secularize violent
hierophanies, in order to further the democratic and ethical-political project.
Consequently, the “natural sacred” is removed from “tragic Christianity” in its
metaphysical foundation in the Totally Other. The announcement of the death
of the moral God and the dismantling of the sacred-violent therefore weaken
the structures of the objectifying thought of being and provide a plurality of
perspectives on the world as well as on Christianity, opening the latter to an
effective historicity of its tradition.
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Introducao

producao de Gianni Vattimo quanto ao cristianismo e histdria se

assenta numa tripla articulacao entre cristianismo, hermenéutica e

democracia. Essas caracteristicas norteiam sua analise hermenéutica
sobre os fendOmenos culturais e religiosos e, paradoxalmente, coloca-se sob
o influxo da acdo quendtica como sinal de nossa ambiéncia ética, politica
e cultural.

De inicio, sublinhemos um contraponto da hermenéutica vattimiana com a
fenomenologia como leitura filoséfica do religioso. A hermenéutica filoso-
fica — em estreita relacdo com a tradicao quenodtica — adquire contornos
de divergéncia com o enfoque fenomenoldgico do religioso por conta da
tarefa hermenéutica de esvaziar a objetivacao do real. Objetivagao expressa
fenomenologicamente na busca do sagrado-em-si como a “esséncia das
religides” ou de “reencontrar o ser no imediatamente vivido”' . Essa visada
se traduz na absoluta verticalidade de Deus como o “Totalmente Outro”
(ganz andere), de Rudolf Otto, e assumido na fenomenologia da religiao
por Mircea Eliade,> que desconsidera a incomparavel distingao de visdes
do sagrado para reduzi-las a uma tnica defini¢ao essencial.

Do ponto de vista hermenéutico, nao é possivel uma abordagem ahistorica
do religioso como fez Eliade ao preconizar uma esséncia sagrada do religio-
so. O religioso carrega um sagrado que acontece cultural e historicamente
e nao enquanto esséncia universal. O religioso € histdrico e a historicidade
do cristianismo demanda um caminho de aproximagdo, o mais préximo
possivel, do fendmeno em acontecimento. Nesses sagrados fenoménicos, a
hermenéutica tem em vista a ineficdcia de se conceitualizar o sagrado-em-si
e nao priorizar a diversidade de sagrados nas varias expressoes culturais
dos fendmenos religiosos; por isso, no caso do Ocidente, partiremos do

' VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 22.
> ELIADE, M. O sagrado e o profano, 2001, p. 16.
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cristianismo em geral, em que pese a variedade de suas formas. Seja como
for, a hermenéutica visa encontrar o sentido do religioso nao pela énfase
na transcendéncia, propria ao horizonte da fenomenologia, mas na imersao
historica que enfatiza a sua plural manifestagao cultural.

As contribui¢oes de Vattimo enfocam a tradigao religiosa, notadamente a
crista, como oportunidade alvissareira diante de um futuro incerto. Sua
inovadora hermenéutica do cristianismo faz dele referéncia para uma ampla
revisao no modo de compreensao da esfera religiosa; revisao em vista de
sua atualizacgao significativa na sociedade contemporanea enquanto época
do fim da metafisica. Esse horizonte nao visa, contudo, uma epistemologia
de acesso a verdade revelada e sim uma retomada inclusiva e historica
do ntcleo quendtico operante no empreendimento hermenéutico a partir
de um reencontro plural do religioso em contexto democratico, em sua
acepcao ampla, seja como forma de vida e seja como regime politico.

I - A historicizacao da heranca crista

A abordagem da heranga crista é fruto da agao quenotico-emancipatdria
que opera hermeneuticamente nessa mesma heranga. Esse duplo processo
¢, portanto, de fundo cristao e “ocidental”, posto que foi nessa especifica
cultura religiosa e nessa sociedade que a democracia floresceu. No tocante
a interface politico-cultural entre cristianismo — numa visao ampla e sem
entrar nos pormenores denominacionais — e hermenéutica, ressalte-se como
ambitos culturais da tradigao ocidental foram plasmados pelo cristianismo
e, na esfera filosofica, a hermenéutica filosdfica participa da circularidade
entre filosofia e religido crista em sua modernidade tardia — apods a su-
focante racionalidade instrumental e técnica de apropriacao do real, cuja
pretensa neutralidade axioldgica seria como “arrancar os olhos para ver
objetivamente as coisas”? .

Para romper com tal objetivismo e compreender o real como acontecimento
e liberdade, nosso autor partiu da fonte crista como base paradoxal da
secularizacao europeia e das propostas pos-metafisicas de Nietzsche e
Heidegger.* Dessa maneira, uma das centralidades do empreendimento
hermenéutico é o esvaziamento do énfase causal da técnica, de acordo
com a analise heideggeriana, diferenciando-se do aspecto apenas mental da
metafisica aristotélica; contudo, ambas estabelecem relacoes entre objetos
pelo principio de causalidade.” No bojo dessa apropriacao heideggeriana

* VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 38.
* VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 23.
5 VATTIMO, G. Etica dell’Interpretazione, 1989, p. 66.
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da metafisica, Vattimo concebe uma ontologia “enfraquecida”. O enfraque-
cimento das estruturas fortes da metafisica nao € a negagao da metafisica,
pois sua negacao teria a mesma impostagao da verdade metafisica sobre
o real, que “identifica o ser com a objetividade e o fundamento”® — iden-
tificacdo que se percebe na pretensao socratico-platonica de aceder a um
ontos on’.

Do enfraquecimento (indebolimento) da metafisica vem a expressao pensiero
debole como “teoria do debilitamento como trago constitutivo do ser na época
do fim da metafisica”® — note-se que, portanto, embora associavel a algo
quebravel (fragile), a acepgao do termo debole vai ao encontro da palavra
“fraco”, incidindo no ato democratico de identificacado com os mais fracos:

O pensamento fraco é também, um pensamento que respeita a esperanga da
maioria, no fundo, um pensamento autenticamente democratico. Eu estou
com os fracos porque, em muitos sentidos, sou um deles, e nao porque
haja para mim uma razao metafisica para preferi-los.’

A situagao politica e cultural se enreda num mecanismo de objetivagao do
ser, e do humano, plasmado pela racionalizagao instrumental que associa
o real com o célculo, a mensurabilidade e a manipulabilidade técnico-
-cientifica'. Desse modo, a objetivagao industrial se escora na forca de
trabalho dos fracos ao alhea-los alienad-los de sua experiéncia cotidiana.
Por isso, tal objetivagao sintetiza o maior obstaculo para entender o hu-
mano na modernidade tardia. A diluicao dessa objetivacao metafisica do
ser implica em relagOes éticas favoraveis ao outro.

O autor italiano ilustra a sua abordagem pds-metafisica da ética pela fi-
gura de um pai dirigindo um automovel com sua familia. Para que dirija
com prudéncia, funciona mais a persuasao valorativa como a recordagao
afetiva de seus filhos do que a abstragao de uma norma calcada num
principio objetivo de fundamentacao metafisica. Esse exemplo mostra que
a hermenéutica filosofica nao ¢ tanto uma teoria ou um método e sim
uma filosofia pratica:

A compreensao é algo mais que a aplicagdo artificial de uma capacidade.

E sempre também o atingimento de uma autocompreensio mais ampla
e profunda. Mas isto significa que a hermenéutica é filosofia e, enquanto
filosofia, filosofia pratica. A grande tradicao da filosofia pratica sobrevive

em uma hermenéutica que tem consciéncia de suas implicagdes filosoficas.!

¢ VATTIMO, G. Depois da cristandade, 2004, p. 113.

7 VATTIMO, G. Depois da cristandade, 2004, p. 53.

8 VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 25.

9 VATTIMO, G. Entrevista: O capitalismo..., 2008b, p. 15.

0 VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 20.

" GADAMER, H-G. 4 Razdo na época da ciéncia, 1983a, p. 76.
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Temos, entdao, na citacao acima de Gadamer uma hermenéutica como
filosofia pratica e que transforma a ética em hermenéutica?. Dessa am-
plitude gadameriana, Vattimo tece originais desdobramentos politicos.
Retomando a Tese sobre Feuerbach, de Marx, Vattimo afirma: “Interpretar
o mundo é transformar o mundo”?. Essa extensao ético-politica exprime
que a hermenéutica “nao é apenas o cerne da cultura humanista e das
ciéncias espirituais de fim de século; é também, acho que podemos dizer,
uma ontologia real de assuntos atuais.”’* Cuja atualidade adquire uma
perspectiva global e uma voca¢ao comunista num sentido lato,” contendo
o risco de uma tendéncia nazista e sem a necessidade ldgica de “superacao
dialética da realidade, na linha hegeliano-marxista, que se da ao modo
metafisico tradicional por conta de sua pretensdao fundamente do real.”
Dai que, ante o imenso bazar de visdes de mundo — “onde se cruzam
e convivem diversos sistemas de valores”'®* —, torna-se central o jogo
democratico de pontos de vista, mesmo quanto ao religioso.

O mergulho contingente em nossa ambiéncia cultural e politica corrobora
a hermenéutica filosofica — em face de um democratico bazar de inter-
pretagdes —; rejeitando a crenga exclusiva nos experimentos das ciéncias
da natureza, em oposicao ao saber mitico — com o agravante de que uma
justaposicao do cientificismo com o iluminismo produziu uma narragao
evolucionista e eurocéntrica promovida pelo “desencantamento”, conforme
a célebre expressao de Weber!” .

Contra uma restritiva definicio de “desencantamento”, Vattimo aponta
a contraditoria feicdo epocal do “desencantamento” moderno, pois “o
desencanto do mundo produziu também um radical desencanto da pro-
pria ideia de desencanto”.’® Essa contradi¢ao do desencantamento ou da
liquidagao cientificista de mitos, acabou sendo uma idealizagao “mitica”
numa dupla acepgao: 1) alegacao de falsidade, em conformidade com o
senso comum; 2) narragao “sagrada” porque inquestionavel.”” No entanto,
para a tese weberiana ndo cair numa fixidez temporal das raizes cristas
da secularizacao ocidental, Vattimo retoma a denuincia nietzschiana do

“excesso de consciéncia historiografica”® , ja no século XIX.

O excesso de erudicao a respeito da “historia” impede o reconhecimento
do novo da histdria, que surge enquanto acontecimento e liberdade. Uma
condigdo “necessaria” nao configura um “acontecimento” que, por defini-

2 VATTIMO, G. Etica dell’Interpretazione, 1989, p.1 35.
3 VATTIMO, G. Essere e dintorni, 2018, p. 325.

4 VATTIMO, G. Essere e dintorni, 2018, p. 335.

5 VATTIMO, G. Essere e dintorni, 2018, p. 129.

¢ VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 45.

7 WEBER, M. 4 ética protestante ..., 2004.

8 VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 18.

¥ VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 18.

2 VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1988, p. 21.
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¢ao, irrompe enquanto novidade. O que acontece a modo de liberdade nao
possui uma teleologia ou necessidade histdrica intrinseca. Apenas como
acontecimento e liberdade ha historia e se pensa o ser como evento. A
visao pos-metafisica € a do ser como evento e evento que vem a mim a
modo de quando se reza, ou seja, um evento que nos acontece por uma
iniciativa que nao ¢ minha,*" sobrepassando-nos.

Por isso, a secularizagao favorece o reencontro discreto e enfraquecido
do religioso, muito diferente do fundamentalismo. Vattimo defende uma
forma de se retomar a auténtica heranca religiosa ocidental como uma
enfraquecida proveniéncia e como fonte da secularizacao da violéncia de
certas concepgoes do sagrado. A questdo central, entdo, é o legado do
cristianismo nao se orientar historicamente por seu passado muscular e
sim pelo esvaziamento divino Kénosis proclamado na Carta aos Filipenses.*
Para tanto, o reencontro com o religioso exige duas operagdoes hermenéu-
ticas marcadas pela tensa relagao entre agao quenotica-secularizante e
tradicao crista: o cristianismo transmite (Ueberlieferung) a Kénosis de Deus
e a democratizacdo no campo religioso aciona a Kénosis no cristianismo.”

A agao quendtica desmistifica o cristianismo e nos traz o que dele nos resta:
a vitalidade de sua mensagem histdrica da salvacao, que estd na origem
de muitas conquistas civilizatdrias como os Direitos Humanos; por isso, a
matriz quenotica — que vem a nos de modo nao-necessario — nao interdita
a pujanca da proposta pos-metafisica vattimiana, sem causalidade necessa-
ria, do acontecimento do ser no campo religioso ocidental. Nessa linha de
pensamento, Vattimo indica um influxo quenoético nos empreendimentos
hermenéuticos de Nietzsche e Heidegger em prol da dissolugao da visao
unilinear e etnocéntrica de uma metafisica da historia. Dissolugao essa que
foi uma paradoxal conquista do Ocidente, provavelmente por conta da
incrementacao crista da alteridade nessa heranca cultural. Assim, a Kénosis
rompe com o etnocentrismo para favorecer uma filosofia da pluralidade
de visdes sobre o religioso em geral e o cristianismo em particular:

A seculariza¢ao desmistificadora que a fé nos convida a realizar em relagao
a “histéria” é sempre qualificada e historicamente comprometida e, por-
tanto, tributdria de outras mitologias e de outras historias das quais nao
prescinde, tal como nao pode por de parte a sua propria individualidade* .

O mito de um Deus-humanizado numa especifica etnia, a hebraica, nao
preconiza uma necessidade étnico-cultural do cristianismo como se fosse
uma “religido atdvica ‘natural”,” pois um Deus que sai de si coopera

2 VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p.9 2.

2 Fil 2,7.

2 GIORGIO, G. Il pensiero di Gianni VATTIMO, G. 2006, p. 264.
# VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 78.

» VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 14.
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consideravelmente para que qualquer etnia nao se feche em si mesma e
em seu sagrado natural, abrindo-se universalmente para além das rigidas
fronteiras culturais.

Para sustentar sua hipdtese interpretativa, Vattimo retoma as grandes li-
nhas do pensamento de René Girard. Embora de formagao antropoldgica,
Girard elabora uma teoria da origem da coletividade social a partir da
relacdo entre o sagrado e a violéncia. Na obra A Violéncia e o Sagrado®,
René Girard langa uma hipotese sobre a origem da sociedade pela asso-
ciacao das hierofanias “primitivas” com a violéncia.” Segundo ele, haveria
um impulso de imitagao que operaria pelo desejo do desejo do outro,
concretizando-se na apropriagao de suas coisas e gerando uma origindria
conflitividade. Conflito esse s6 “solucionavel” pela eleicao de uma viti-
ma a ser sacrificada como fator de aglutinacao coletiva. Dessa maneira,
a constituicdo comunitaria e a extingao da violéncia generalizada passa
por uma logica de expiagao e pelo posterior culto dessa vitima “sagrada”
e “sacrificada” — quase a totalidade dos povos se constituiram por essa
logica mimética que culmina num ritual de culto a essa vitima.

A Biblia, contudo, apresenta uma ambiguidade. Esses tragcos do sagrado
“natural” se fazem presentes nela ao se conceber Jesus Cristo como a “vi-
tima perfeita”; com sua execugao, aplacando o sadismo da justi¢a divina
perante a ofensa da queda original. Alternativamente, ha o vinculo da
justica divina com a infinita misericordia, frustrando a violéncia do sagrado
natural. Apesar dessa vertente nao-expiatoria, foi a presenca de elementos
comuns as religides sacrificais no judaismo de entdo que condenou Jesus
Cristo ao sacrificio na cruz, gragas a nao tolerancia desses grupos religiosos
ao anuncio de uma revelagao amorosa e em franca ruptura com a logica
vitimaria da restritiva concepgao do “sagrado natural” e os tragos fortes
e violentos de suas hierofanias.

Ainda hoje, mesmo em meios cristaos, a ldgica expiatoria da concepgao
violenta de sagrado natural e sua justica divina continua presente em
teologias naturais de cunho metafisico e ahistdrico. A énfase na dureza,
na severidade e na “pureza” como rigor da justica divina, deixa de lado a
redengao amorosa. Um exemplo politicamente relevante para Vattimo seria
nao relativizar a afirmacao da “moral ‘natural”,® de matriz escolastica, de
que a pratica homossexual seria um vicio contranatura.® Embora se deva
estar atento ao risco de menosprezo e até de violéncia dessa afirmagao,
nao € esse o aspecto da violéncia refor¢ado por nosso autor. A pior vio-
léncia nao seria uma alteracdao da ordem natural do mundo de tradicao

2% GIRARD, R. 4 Violéncia e o Sagrado, 1990.

7 VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 27.

% VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 67.

»¥ VATTIMO, G. Entrevista: O meu problema de cristao... 2008a.
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aristotélica — “aquilo que impede a realizacao da vocacao essencial da
coisa”®* —, mas o silenciamento do “outro”, sobretudo por incompeténcia
epistemoldgica.® Eis a maior violéncia: a ultimidade quanto a verdade
do discurso metafisico que alcanca o dntos on como ponto de chegada®,
tolhendo ulteriores questionamentos e inviabilizando o didlogo™® .

Concepgoes atemporais de “pureza” na moral sexual trairiam, de acordo
com Vattimo, a revelacao crista que acontece historicamente. De um ponto
de vista ético-politico, o cristao deveria questionar justificativas de status
quo a partir de valores atemporais por conta da agao quenotica que vincula
encarnagao e dissolug¢ao do sagrado-violento. A revelagao, pela historici-
zagao quenotica-secularizante, liberta a sociedade ocidental moderna do
sagrado natural da metafisica.

Tal énfase na “secularizagao” — em que pese uma concepgao complexa do
termo, que nao se encaixa na visao linear comum — tem em vista a especial
contestagao da metafisica religiosa, notadamente no cristianismo muscular
da Cristandade. A Cristandade supriu o vacuo politico-institucional da
decadéncia do Império Romano,* quando imperadores convertidos ao
cristianismo convocaram concilios ecuménicos com o fito de estabelece-
rem uma unidade politico-cultural em todo o Império — pretensao que,
além de fomentar dissensOes internas, normatizou demasiadamente seu
aspecto doutrinal.®

II — O enfraquecimento nao-violento da heranca
crista

A agao quendtica como hermenéutica do cristianismo nao refor¢a uma
compreensao do “Deus do livro” como um autor soberano da Sagrada
Escritura, que detenha sua verdade. A Kénosis sublinha, isto sim, o lan-
camento da nomeacao do divino ao jogo da pluralidade interpretativa na
comunidade dos crentes como condi¢do para a sua revelagao:

o Deus que se da a nds sé no livro, que nao existe como uma realidade
objetiva fora do antincio da salvagao que, de formas historicamente mutéveis
e predispostas a uma continua reinterpretagao por parte da comunidade dos
crentes, nos foi feito pela Sagrada Escritura e pela tradigao viva da Igreja.’

¥ VATTIMO, G. apud PECORARO, Niilismo e (pés)modernidade, 2005, p. 23.
3 VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 36.

2 VATTIMO, G. Nichilismo ed emancipazione, 2003, p. 148.

¥ VATTIMO, G. Nichilismo ed emancipazione, 2003, p. 57.

¥ VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 47.

¥ VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 50.

% VATTIMO, G. Depois da cristandade, 2004, p. 14-15.
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A revelagao judaico-crista expressa seus mitos fundantes sob a forma de
livro. Assim, a “Palavra de Deus” vem associada as palavras humanas e
se transfigurou numa ética de razoabilidade e numa politica democratica
aberta a pluralidade de visdes de mundo. Cada comunidade de crentes
se reencontra com o cristianismo quando sua mensagem de salvacao
adquire um contorno ético-politico, associando-a aos sinais dos tempos.
Sem preconizar uma horizontalizagao absoluta na esfera do humano, a
tradigao religiosa nao prescinde de uma atmosfera politica e cultural em
que comunidades contextualizem a semantica religiosa com fidelidade e
criatividade.””

Na tensao entre fidelidade e criatividade se tece comunitariamente uma
interpretacdo da Escritura Sagrada diante do acontecimento do ser na
historia. No entanto, o sentido dessa narrativa se faz por sua capacidade
de transformacao do contexto de vida de cada crente em sua comunidade.
H4, entao, uma salutar experiéncia de culturalizagao do religioso por uma
heranca viva — vemos isso na ressignificacao histdrica e existencial da
defesa luterana do “livre exame” da Sagrada Escritura® .

Uma ressignificagdo culturalizante do divino permite melhor “ouvir a
palavra evanggélica”;** pois a fé entra pelo ouvido, como consta na Carta
aos Romanos,* quando ela nao é apenas ouvida, mas entendida e aplicada
a vida. Desse modo, sua escuta se traduz numa resposta ética e politica a
revelacao do esvaziamento de Deus por amor. Essa reinterpretagao, atenta
e amorosa da tradi¢ao, acontece na comunidade viva “daqueles que acre-
ditam em Jesus Cristo”.*! Nessa relacao amorosa, a encarnacao se converte
no nucleo da histéria da salvacdao por revelar uma visao “amigavel” do
divino com o humano, segundo o Evangelho de Joao.** Um importante
detalhe: a visao amigavel do divino nao torna facil, leve e palatavel a vida
moral crista; pois, ao se conceber Deus como amigo, aceita-se a revelagao
feita especialmente aos pequenos e enfraquecidos®; num engajamento com
eles que universaliza a revelagao para diversas situagoes de solidariedade.

A relagao entre Deus e os humanos carrega leituras violentas e nao violen-
tas, nao se trata aqui propriamente de conteido do texto, mas da atitude
do leitor do texto biblico. Correlato a Biblia, ha leituras violentas e nao
violentas também do “cristianismo”. Como consequéncia, Vattimo analisa
as duas versoes do cristianismo, a violenta e a nao violenta. Essas duas
histdrias se resumem em dois modelos gerais ou paradigmas hermenéuticos

% VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 85.
¥ VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 54.
¥ VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 73.
4 Rm 10, 17.

% VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 93.
2 7Jo 15,15.

® VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 25.
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do cristianismo de nossos dias: a tragicidade e a secularizacao quendtica
pela caritas/pietas. Tais historias do cristianismo, ainda que matizaveis e
com possiveis interfaces, fornecem-nos diretrizes para uma renovagao do
proprio cristianismo.

O primeiro modelo é o do cristianismo tragico. A tradigao tragica de-
sincumbe o crente de uma agao politica emancipatoria, buscando num
outro mundo o significado deste. A narrativa vattimiana aproxima a
visdo veterotestamentdria ao jansenismo de Pascal e ao puritanismo de
Kierkegaard, cuja impostacao continuaria apos Auschwitz, em autores
como Emmanuel Lévinas e Jacques Derrida.* Diversos acontecimentos
catastroficos, em particular os campos de concentracdo nazistas, geraram
desilusao quanto ao valor da razdo moderna, contribuindo com a leitura
de um destino tragico da revelacdo. As certezas iluministas ensejaram,
como reag¢ao, uma antropologia calcada na culpabilidade e pecaminosidade.
Junto a essa antropologia, adveio a busca por um sentido infinito e acima
da trivialidade historica, o que estabelece um hiato intransponivel entre
historia da salvacao e historia secular.

Negando-se o empenho politico transformador das estruturas injustas de
poder, resta-nos um tempo de prova/purgacao e o “salto na fé”, consoante
o relato do sacrificio de Isaac por seu pai, Abraao,” conforme a interpre-
tacdo feita desse relato por Kierkegaard na obra Temor e tremor.*. Com a
expressao “salto da fé”, Kierkegaard indica a suplantagao do ético pelo
estado religioso. O “salto na fé” apela a infinita alteridade divina sem se
comprometer com a tarefa emancipatoria. Essa hermenéutica “tragica”, na
terminologia do autor turinense, evoca, de tal modo, a transcendéncia e
alteridade absoluta de Deus que ele se transfigura no Totalmente Outro.
Deus é o Totalmente Outro pela énfase na descontinuidade entre os atributos
divinos e as dilacerantes condi¢Oes historico-existenciais do humano. Ha,
entdo, um ocultamento da divindade (Deus absconditus), distinguindo-se
da “teologia positiva”.

No tocante a teologia positiva ou atributiva, a filosofia dos preambula fidei,
de tradi¢do tomista, prepara conceitualmente a ela, como o nome diz.”
Assim, a Teologia relacionada a Filosofia Natural atribui a divindade todos
os atributos da transcendéncia como fundamento ultimo do real, quais
sejam: onipoténcia, absolutidade e eternidade, retomando os “tragos de
autoridade pessoal, proprios do Deus pré-metafisico da religidao natural”.*
A ideia abstrata e metafisica de Deus como Ipsum Esse Subsistens* coloca

# VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 83.
% Gn 22, 1-18.

4 KIERKEGAARD, S.A. Temor e tremor, 1979.

¥ VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 29.
¥ VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 83.
¥ VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 29.
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Deus como o apice transcendente da cadeia hierdrquica de analogia entre
os entes (analogia entis); assim, o ser-em-si, Deus, referencia-se a estabilida-
de do ente, que, por definicdo, nao se contaminaria pelo devir histérico.

Retomando o Deus absconditus da teologia negativa, Vattimo reporta esse
modo de se fazer teologia ao kierkegaardiano “salto na fé”** e ao “sacri-
ficio da razdao”.”® No entanto, a teologia negativa apresenta uma feicao
metafisica, em semelhanca com a teologia positiva. A teologia negativa
implica na assertividade contraditoria da existéncia de um “mistério”,
com todas as qualificagdes universais e necessarias do ente que se sabe
“existir”; logo, com o ser de Deus tendo as caracteristicas do ente que
existe, sua concepcao tragica acompanha as posigoes teologico-metafisicas
especulativas. Dessa maneira, na visao vattimiana, a posicao tragica se
tornou o ultimo dos equivocos metafisicos da filosofia da religido por
usar o conceito metafisico de “existéncia” para afirmar a realidade de
“Deus”. Neste sentido, ambas as teologias, positivas e negativas, por sua
impostagao metafisica, nao contribuem para uma culturalizagao quendtica
do cristianismo a servigo da emancipagao humana.

Por conseguinte, diante dos dois modelos de cristianismo, a escolha entre o
tragico e a secularizagao quenotica se escora, em sintese, em dois critérios
antitéticos de andlise: 1) na ideia de uma “natural propensao do homem
para se pensar dependente de um ser supremo”,” projetando na figura
de “Deus” seus desejos, consoante a critica de Feuerbach e Marx; 2) no
interesse em transformar o sagrado em “esperancas de redencao politica”>
— transformacao que resgata positivamente, para Rorty, uma afirmacao
que, para Nietzsche, era depreciativa: “A democracia é o cristianismo
tornado natural”.”* Por conta dessa dimensao politica transformadora, o
melhor paradigma de cristianismo, para Vattimo, é o do abaixamento de
Deus pela Encarnacao, que incide numa concepgao enfraquecedora do
divino por fazer da agao histérica um lugar especial de sua revelagao.
Consequentemente, a melhor experiéncia crista ¢ a democracia laica em
beneficio dos direitos humanos.

Esse modo esvaziado e plural de tratar a fé gera a ambiguidade da
expressao “acreditar em acreditar”.® Ao enunciar que cré que continua
crendo, o pensador turinense subverte a impostagao metafisica da aposta
pascaliana, no fragmento 233 da obra Pensamentos *°. Também Vattimo
convida seus contemporaneos a fé por uma aposta. Essa aposta — de

% GIORGIO, G. I pensiero di Gianni VATTIMO, G. 2006, p. 257.
> VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 49.

2 VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p.2 9.

3 VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 12.

> NIETZSCHE, F. apud: RORTY & VATTIMO, G. 2006, p. 99.
» VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p.9 3.

% PASCAL, B. Pensamentos, 1971.
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carater interpretativo e nao-racionalista — se baseia na confianga de que
um dia realizar-se-4 o que agora sé nos caberia o risco de acreditar .”” A
crenga religiosa participa de um arriscado jogo de interpretagdes. Para nao
se enredar numa discussao acerca dos aspectos metafisicos da fé — tais
como as “provas” da existéncia de “Deus” e a dupla natureza de Cristo
—, os conteudos da fé precisam converter-se em “simbdlicos”. Um olhar
“simbdlico”, em sentido lato, da fascinante mensagem biblica suscita uma
polissemia facilitadora da escuta contemporanea da fé.

A ressignificacdo dos contetdos da revelagao seria uma consequéncia
da propria fé diante da continua historicidade da revelagao biblica pela
encarnag¢ao. O mito de um ser divino que se “esvazia” por amor, histori-
ciza também a maneira de o entender. A especificidade do mito cristao é
a encarnacgao e a encarnacao demanda uma historicidade no modo e no
conteudo de se referir a Deus e nomea-lo. Renomear Deus, entao, seria
um desafio constante e uma ousadia interpretativa para cada crente e para
sua comunidade, sob o risco de incompreensao.

Assim, a radicalidade paradoxal da encarnagao esvazia a condigao transcen-
dente e misteriosa de Deus. A encarnagao evoca a perda de fundamentos
estaveis, absolutos e eternos, concebendo Deus e a religido num projeto
ético-politico e sem estimular afirmagoes tedricas e objetivantes da realida-
de divina. Contra tal objetivacao, insurge-se a desvalorizagao nietzschiana
como oportunidade de multipla valoragao:

[...] a desvalorizagao diz respeito aos valores supremos, mas nao a todos os valores,
porque ele queria que se criassem sempre novos valores ou nascessem sempre novos
deuses. Esse é o ponto: nds devemos constituir uma ética do projeto, e ndo uma ética
do reflexo da natureza, da ordem, do necessario, etc.%®

Vai ao encontro desse tipo de cristianismo, o andncio nietzschiano da “morte
de Deus”. A morte do Deus-moral da metafisica ndo proclama metafisi-
camente a verdade da inexisténcia de Deus,” mas sua transvaloracao. Tal
anuncio acompanharia a secularizacdo do ambiente histérico-cultural de
contemporaneos alemaes quanto ao luteranismo da época. Esse antincio
evoca a atuacao historicizante da Kénosis de maneira semelhante ao dos
mezzo credenti.®

Ainda que seja um fend6meno sociologico complexo e mais comum em se-
tores urbanos — o que nao compete a este artigo —, a retorica vattimiana
rejeita esquemas metafisicos repressivos pela enaltagao dos “meio crentes”,
que se orientariam pelo principio da caritas/pietas®’. Independentemente da

7 VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 93.

% VATTIMO, G. Entrevista: “pensamento fraco”, 2001, p. 09.
¥ VATTIMO, G. Para além da interpretagdo, 1999, p. 19.

% VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 56.

8t PECORARO, R. Niilismo e (pos)modernidade, 2005, p. 116.

Sintese, Belo Horizonte, v. 47, n. 149, p. 587-604, Set./Dez., 2020



questao socioldgica, sobretudo na Itdlia, tal retdrica favorece visoes alter-
nativas e diluidoras de compreensoes reificadas do religioso. Em tese, o
desafio de se acolher “meio crentes” manifesta o influxo da acao quenotica-
-secularizante no cristianismo oposta a seu modelo muscular. A heranca
crista, culturalizando-se democraticamente, enfraquece-se salutarmente
numa ética e politica protagonizada pela Kénosis. A caritas/pietas é, portanto,
uma atitude ética, politica e cultural em prol de um esfor¢o hermenéutico
dialogante como meio de historicizacao das afirmacdes acerca de Deus.

A agao quenotica, aquém e além da tradi¢ao crista, mostra a auséncia de
limite do amor divino. Para corroborar essa posi¢ao, Vattimo retoma a
conhecida frase agostiniana, ama e faze o que quiseres (Dilige, et quod vis
fac).®> O amor é o sentido, limite e filtro da agao quenotica® e, por isso, as
praticas e os conteudos dos artigos de fé deveriam ressignificar-se historica
e existencialmente a partir de um processo de didlogo a ser promovido
pelo amor-caritas/pietas como principio hermenéutico. A agao quendtico-
-emancipatoria acolhe ndo sé quem nos € proximo, mas especialmente a
estranheza do outro, particularmente em sua diversa experiéncia do religio-
so. A acolhida amorosa do outro na sua diferenca qualifica positivamente
a desmitologizagao quenotica atuando na experiéncia religiosa — atente-se
para o valor de um modelo recente de cristianismo efetivamente quenotico
que chega, em sintonia com a citagao acima, ao paradoxo de elaborar uma
“teologia do pluralismo religioso”.

A revelacao biblica se sintetiza num acolhimento em que nada mais €
definitivo e tudo é “secularizavel” ou relativizavel, esvaziavel e ironizavel,
menos o0 amor-caritas/pietas, cuja abertura sem fim ao dialogo € extensao do
mandamento supremo de amar. Mandamento que sintetiza o texto biblico
e, numa circularidade hermenéutica, que sustenta e inspira a desmitolo-
gizacao das hierofanias violentas por uma ac¢ao quendtica-secularizante.®*
Por isso, a exemplo dos meio crentes, Vattimo considera o anticlericalismo
de Voltaire, no contexto iluminista, como um “efeito positivo da cristiani-
zagao auténtica da humanidade e nao um blasfemo inimigo de Cristo”.

Para entender essa desmitologizagao pos-metafisica, Vattimo conjuga a agao
quendtica com os horizontes de pensamento de Nietzsche e Heidegger para
propor o esvaziamento do ser metafisico. A metafisica remete a algo esta-
vel. Essa estabilidade se caracteriza pela negacao da historicidade. Apesar
dessa sua desvalorizacao da historicidade de suas afirmacoes, a metafisica
participou e foi util historicamente na eventualidade da errancia do ser
enquanto acontecimento. Vemos, entao, a densidade de um pensamento de

82 AGOSTINHO; apud: VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 59.
8 VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 71.
# VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 62.
% VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 33.
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matriz heideggeriana em que uma posigao fortemente estruturante do real
seja paradoxalmente uma oportunidade para se reconhecer manifestagoes
historicas da agao quenotica.

Por conseguinte, mesmo na época do “fim da metafisica”, o movimento
de diminuir, subtrair e enfraquecer o objetivismo, em particular pela Fi-
losofia e pela Teologia, nunca finaliza, pois nao se chega a uma negagao
completa e cabal da ontoteologia. Isso seria como chegar objetivamente
a verdade real dos fatos, porém, diria Nietzsche, “nao ha fatos, somente
interpretacdo”.® Frase retomada por nosso autor com um pequeno e im-
portante acréscimo pessoal, com o fito de excluir a feicao metafisica dessa
afirmacao nietzschiana: “e também isto, claro, é uma interpretacao, nao é?”¢

O enfraquecimento niilista do “mundo verdadeiro” da ontoteologia con-
verte o mundo, pela agdo quendtica, em um jogo de interpretagdes, o que
permite um reencontro niilista do cristianismo numa nova visao de mundo
ou, mais precisamente, num novo mundo. A reconstrugao quenotica per-
passa a historia cultural do Ocidente em especial pelo antincio nietzschiano
da morte do Deus-moral da ontoteologia, ressignificando culturalmente o
mito cristao e dos contetdos da revelacao em novos termos, “conformes ao
século”.®® Vemos, entdo, que Vattimo “torce” hermeneuticamente o sentido
usual do enfraquecimento niilista ao articula-lo com a agao quendtica.

O niilismo hermenéutico — por seu carater processual — efetiva-se, por
conseguinte, como nucleo da histéria da salvacao marcada pela Kénosis. A
seculariza¢ao quendtica participa da historia da salvagao quando historiciza
a leitura ontoteoldgica da revelagao e dos contetidos da fé*; no entanto:
“Em seu retorno a religiao, a consciéncia comum tende a se comportar
de modo reativo. Em outras palavras, tende a se desdobrar como busca
nostalgica de um fundamento altimo e inabalavel.””” Essa nostalgia, porém,
nao € a vocagao quenotica do cristianismo.

O Ocidente foi gestado e plasmado pela mensagem crista, o que nao implica
numa “cultura crista” especifica, como a Cristandade. Caso assim fosse,
numa hipdtese extrema, a herancga crista nao permitiria o reconhecimento
democratico de novas e multiplas expressoes religiosas, isso seria como se
um europeu-mugulmano nao pudesse ser considerado um “verdadeiro”
europeu. Inversamente, o ser que vem como apelo e proveniéncia (Geschick),
através da hermenéutica, atende ao chamado epocal.”” Na época do fim
da metafisica essa proveniéncia se associa a uma tarefa indispensavel de

% NIETZSCHE, F. apud: VATTIMO, G. 1999, p. 19.

7 VATTIMO, G. Para além da interpretagao, 1999, p. 19.

% VATTIMO, G. Acreditar em acreditar, 1998, p. 72.

% VATTIMO, G. Para além da interpretagdo, 1999, p. 9.

70 DERRIDA, J. & VATTIMO, G. G. (orgs.). 4 religido, 2000, p. 96.
T VATTIMO & ZABALA, Hermeneutic Communism, 2011a, p. 110.
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“distorcao” (Verwindung) da consciéncia historica igualmente no tocante
ao “fim da metafisica” — como sinalizara Nietzsche a respeito do “ex-
cesso de consciéncia historiografica””? . A ontologia de Vattimo ausculta
o apelo enfraquecido do legado religioso do Ocidente — a “terra do
creptusculo” — como lugar da declinagao do ser 7, como se a metafisica
fosse uma doenca da qual o Ocidente se convalesce ™ e cuja cura exigisse
uma “distorc¢do transformadora” (Verwindung) da metafisica pelo reconhe-
cimento do “ser como evento”. O ser acontece como evento de distorcao
da estabilidade do ser como simples-presenca”™ A ontologia, determinada
pela Kénosis, enfraquece as estruturas metafisicas do ser quando preconiza
novas interpretagoes ético-politicas do “real” pela escuta do apelo a morte
do Deus-moral.

A partir da diferenca ontoldgica entre ser e ente, a Verwindung pensa a
verdade do ser como o apelo da mensagem evangélica transmitida pela
tradigao crista. Tradicao a ser rememorada (Andenken) como uma escuta
dessa tradi¢ao. Uma escuta que, no cristianismo, parte do seio de sua
tradigao como caritas/pietas, enfraquecendo os elementos musculares dessa
tradigao crista. Desse modo, a distor¢ao enfraquecida da ontoteologia™ como
apelo quenotico ao cristianismo, assume a proveniéncia “monumental”
do cristianismo, quando se assume a historicidade do cristianismo como
patrimonio cultural. O cristianismo como patrimonio cultural esvazia
seu tipo mais dogmatico e o enfraquece hermeneuticamente a servi¢o da
democracia”

O carater redundantemente historico da monumentalidade nao significa,
para Vattimo, a permanéncia de estruturas de poder a serem perpetuadas
— como se fossem estatuas de colonizadores escravocratas —; ao contra-
rio, a monumentalidade do cristianismo persiste por seu peso simbdlico
enquanto fundo musical de nossa vida comum; como apelo quendtico ao
que ha de melhor no seio da sociedade democratica. A monumentalida-
de do cristianismo o enfraquece e distorce pela acao da Kénosis para que
permaneca sua seiva vital através da ruina do que ja passou e ficou para
tras ou deveria ficar para trds, como a Cristandade. Nao cabe, portanto,
um laicismo belicoso de combate ao cristianismo e a seus simbolos, mas
esvaziar o peso metafisico deles ao reconhecé-los como patrimoénio cultu-
ral e como apelo a maior justiga social aos mais fracos. O esvaziamento
quenotico do cristianismo permite uma sua paradoxal atualizagao politico-
-cultural diante de sempre novas circunstancias.

2 VATTIMO, G. 4s Aventuras da Diferen¢a, 1988, p. 21.

7 VATTIMO, G. Depois da cristandade, 2004, p. 38.

7 DERRIDA, J. & VATTIMO, G. G. (orgs.). 4 religiao, 2000, p. 91.

7 VATTIMO, G. Dialettica, differenza e pensiero debole, 1983b, p. 22.

7 VATTIMO, G. O fim da modernidade. Martins Fontes, Sao Paulo, 2002, p. 28.
77 VATTIMO, G. O fim da modernidade. Martins Fontes, Sao Paulo, 2002, p. 82.
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Consideracoes Finais

O “cristianismo”, no singular, se constituiu como a tradi¢ao narrativa
vitoriosa sobre outras versdes. Embora essa versao vencedora também
seja uma construcao historica e historicizavel. Assim, nosso autor propos
exatamente reconhecer isso pela historicizacao dessa narrativa em vista de
pretensdes emancipatorias na época do fim da metafisica.

Seu objetivo ndo nega a heranca crista mas resgata seu nucleo central: a agao
da Kénosis divina como eixo desse processo histdrico de salvagdao, como da
historia ocidental. A encarnagao ja pressupde o valor dessa hermenéutica
no amago de seu mito fundante. A Kénosis divina perpassa a mensagem
de acolhida dos fracos como um principio de acao ético-politica. Logo, a
secularizacao de leituras violentas e fundamentalistas se entrelacam com
as posicoes de Nietzsche e Heidegger, respectivamente, de transvaloracao
e de distorcao da metafisica, como também pela Kénosis que tensamente
se inscreve no cristianismo.

Uma adicional e inaudita andlise de nosso autor é a equiparacao que
realiza entre as teologias positiva e negativa no tocante aos pressupostos
metafisicos de ambas quanto a existéncia do ser divino. Essa posi¢ao causa
assombro pelo peso que a fenomenologia da religiao adquiriu na contempo-
raneidade, exatamente como tentativa de pensar o religioso sem as amarras
normativas da positividade teologica. Caberia, no entanto, radicalizar uma
culturalizacao do sagrado que esvazie sua substancialidade pressuposta.

Ha muitas vertentes de futuras pesquisas a partir desse horizonte aberto
pelo pensiero debole. O enfraquecimento ontoldgico do cristianismo por sua
cultural historicizacao, converte em narragao sua heranga; em sintonia com
o fazer literdrio. Encontra-se aqui a relevancia hermenéutica de uma “te-
ologia narrativa”, riqueza que se estende a semantica dos textos misticos,
com sua incidéncia no estudo da subjetividade em contexto pos-metafisico.
Tais possibilidades compdem o escopo de uma ampla transformacao do
religioso, e portanto do cristianismo, para nossos contemporaneos que
vivem num mundo em que a verdade se transfigurou em fabula, nos
dizeres de Nietzsche.”

® NIETZSCHE, F. Crepusculo dos idolos, 2013, p. 31-33.
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