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Resumo: O objetivo deste texto é articular a epistemologia de John Locke com a
sua interpretacao biblica. Pretendemos mobilizar os conceitos de razao, crenca,
revelacdo e de milagre no seu Ensaio sobre o entendimento humano com alguns
textos de Locke voltados para sua hermenéutica biblica. Nossa hipotese de
trabalho é que nao ha diferenca metodologica entre o trabalho de interpreta-
¢ao epistemoldgica daquele que lida com a exegese biblica. O procedimento é
rigorosamente o mesmo. Para fornecer maior inteireza argumentativa ao texto,
ele contém duas partes. Na primeira, analisaremos os conceitos de razao, fé e
revelacdo, presentes no Essay. Na segunda, pensaremos sobre as recomendacdes
de Locke para ler os textos sagrados, em A Paraphrase e, finalmente, o problema
dos milagres, sobretudo, no Miracles. Assim, entendemos que a leitura do Essay
¢ propedéutica para decifrar os textos sagrados. Esperamos que este texto possa
colaborar com os estudos de Locke no Brasil, de modo particular, no que con-
cerne a epistemologia da crenca.

Palavras-chave: Locke. Epistemologia. Interpretacao biblica.

Abstract: The purpose of this text is to articulate John Locke’s epistemology
with his biblical interpretation. We intend to mobilize the concepts of reason,
belief, revelation, and miracle in the Essay Concerning Human Understanding
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with some of his other texts focusing on biblical hermeneutics. Our working
hypothesis is that there is no methodological difference between his work on
epistemological interpretation and that on biblical exegesis. The procedure
is strictly the same. To provide greater argumentative completeness, the text
contains two parts. In the first, we will analyze the concepts of reason, faith,
and revelation, present in his Essay. In the second, we will think about Locke’s
recommendations in A Paraphrase for reading the sacred texts. Finally, we will
examine the problem of miracles, especially in Miracles. We understand that
the reading of the Essay is propaedeutic to decipher sacred texts. We hope that
the present work may collaborate with Lockean studies in Brazil, particularly
those concerning the epistemology of belief.

Keywords: Locke. Epistemology. Biblical interpretation.

Introducao

abemos que a Biblia foi importante nao sé na vida, mas também

na filosofia de John Locke!. O uso dessa fonte de trabalho cresceu

muito nos ultimos anos de sua vida, dedicando-se aos estudos bibli-
cos, religiosos e teoldgicos com a mesma devogao com que outrora tinha
se consagrado as questdes politicas®>. Dessa safra, em 1696, publicou The
Reasonableness of Christianity as Delivered in the Scriptures; em 1702, escreve
alguns textos considerados “menores”, como A Discourse of Miracles’, e A
Paraphrase and Notes on the Epistles of St. Paul*, publicados postumamente,
em 1706.

! Segundo Marshall, a dedicacdo de Locke nos seus ultimos dez anos de vida tinha um ob-
jetivo: fazer dos estudos biblicos uma espécie de scientin da moralidade. Sobre esta questao,
ver: MARSHALL, J. John Locke in Context: religion, Ethics, and Politics. Baltimore: John Hopkins
University, 1990.

? Segundo Harrison e Laslett, 23,8% de sua biblioteca, o que significa nada mais, nada menos
do que 870 titulos, sdo devotados a teologia. A parte politica estd em segundo plano com
10,7%. In: HARRISON and LASLETT. The Library of John Locke. 2 edition, Oxford: Clarendon
Press, 1971.

3 LOCKE, J. A Discourse of Miracles. In The Posthumous Works of John Locke (London). In ed.
Victor Nuovo, John Locke: Writings on Religion. Oxford: Oxford University Press, 1706 (2002).
Doravante, as citagdes das obras de Locke vao seguir a metodologia classica, adotada pela
Locke Society, cujos titulos sao abreviados ao primeiro nome, seguidos dos paragrafos ou pa-
ginas. Por exemplo: para Essay concerning Human Understanding, apenas Essay, observando-se
que o numero romano sinaliza o livro, o primeiro ardbico indica o capitulo, e o segundo, o
paragrafo correspondente. Todas as referéncias remetem a The Works of John Locke, 10 vols.
London, 1823. Nas citagdes ao Essay, usamos a tradugao de E. A. Soveral Lisboa: Fundacao
Calouste Gulbenkian, 1999. Vol. I-II.

* LOCKE, J. A Paraphrase and Notes on the Epistles of St. Paul. In : The Works of John Locke, 10
vols. London, 1823. E importante notar que o titulo correto deste texto é “Um ensaio para
a compreensao das epistolas de Sao Paulo”, que é acompanhada de uma “Parafrase e Notas
das Epistolas de Sao Paulo”, subdividida em volumes que correspondem as Epistolas aos
Galatas, Corintios, Romanos e Efésios.
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Para que se tenha uma vaga ideia da pouca importancia dada pelos espe-
cialistas para essa fase da vida de Locke, apenas em 1999 foi publicada na
Franca a primeira edi¢ao critica desses textos’. Contudo, ha neles um elo
visceral com o seu pensamento seja epistemoldgico, seja politico, e que nao
deve ser negligenciado. E verdade que, depois da obra ja classica de John
Dunn®, que defende a marca do teoldgico na concepcao da salvacao do indi-
viduo lockiano, houve algum avango nas pesquisas desta drea, muito embora
os textos de Aschraft’, Harris® e John Marshall’ tenham abordado questoes
religiosas para melhor compreensao da politica lockiana. Mas, a questao
religiosa ou biblica passa longe de ser a preocupagao central daquelas obras.

Contudo, precisamos entender qual ¢ o papel da Biblia no contexto do
debate politico da Inglaterra do século XVII, e, de modo particular, o lugar
que ela ocupa na obra de Locke. Se partirmos de uma analise metodo-
logica contextualista, proposta por Laslett!” e Skinner' esta problematica
se encontra na fase lockiana dos ultimos anos, quando se debruca quase
que completamente sobre polémicas religiosas e interpretacdes do Novo
Testamento. E neste periodo também que Locke é levado a se dedicar as
questdes complexas, como os milagres. Este debate, contudo, é recheado
de polémicas. Na interpretagao de Leo Strauss, por exemplo, em seu livro
Natural Right and History, de 1953, sustenta que Locke falseou os textos
biblicos para provar a independéncia da razao em relagao a revelagao™.

> Aqui no Brasil, o tinico desses textos traduzido foi o “Discurso sobre os milagres”. Temos
duas tradugdes. A primeira delas, de 2010, feito por Saulo Henrique Souza Silva, num projeto
de traducao de textos sobre a tolerancia na modernidade, precedido por uma apresentagao
feita pelo tradutor. Ver SANTOS, Antonio Carlos (Org.). O outro como problema: o surgimento
da tolerdncia na modernidade. Sao Paulo: Alameda, 2010. A segunda, feita por Flavio Loque,
apéndice D, da sua tese doutoral, defendida no Programa de Pds-graduacao em Filosofia da
Universidade de Minas Gerais. Cf: LOQUE, Flavio Fontenelle. Os fundamentos da tolerdncia
religiosa em Locke. Programa de Pos-Graduacgao em Filosofia da UFMG, tese doutoral, 2018.
¢ DUNN, John. The Political Thought of John Locke. Cambridge : Cambridge University Press, 1969.
7 ASCHRAFT, Richard. «Faith and Knowledge in Locke’s Philosophy.» In John Locke: Problems
and Perspectives, ed. John W Yolton. Cambridge: Cambridge University Press, 1969. Locke’s
Two Treatises of Government. London: Allen & Unwin, 1987. ‘Political Theory and Political
Reform: John Locke’s Essay on Virginia’, The Western Political Quarterly 22: 4. 1969, 742-58;
ASHCRAFT, Richard. Revolutionary Politics and Locke ‘s Two Treatises of Government. Princeton
: Princeton University Press, 1986.

® HARRIS, 1. The Politics of Christianity In: ROGERS, G. A. ]. Locke’s Philosophy: Content and
Context. Oxford: Clarendon Press, 1994. pp. 197-215.

* MARSHALL, J. John Locke: Resistance, Religion and Responsability. Cambridge: Cambridge
University Press, 1994.

10 Prefacio e introdugdo ao Dois Tratados sobre o Governo. In: LOCKE, ]. Dois tratados sobre o
governo. Sao Paulo: Martins Fontes, 1998.

' Sobre esse debate, ver: SKINNER, Quentin. Hermeneutics and the role of history. New Literary
History. Baltimore, v. 8, 1975, p. 209-232.; SKINNER, Quentin. Some problems in the analysis
of Political Thought and action. In:TULLY, James. Meaning and Context: Quentin Skinner and
his critics. Cambridge: Polity Press/Basil Blackwell, 1988.

12 Strauss afirma: « Locke was forced to make his political teaching, i.e,. his natural law
concerning the right and duties of rulers and of subjects, as independent of Scripture as it
could possibly be ». STRAUSS, L. Natural Right an History. New York : Schocken, 1965, p. 207.
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Esse debate continuou com alguns herdeiros intelectuais do comentador
americano, como se pode notar no livro de Thomaz Pangle®.

Nos tltimos anos, dois livros foram publicados que versam sobre o mesmo
tema, mas com abordagens distintas, sobre Locke e o fundamento teolo-
gico ou biblico. Em 2004, Kim Parker publicou The Biblical Politics of John
Locke, o qual marcou a volta do referido debate sobre a presenca biblica
nos textos politicos de Locke e sustenta que “é possivel determinar se
seu ensinamento politico é integralmente dependente ou independente da
exegese biblica”'*. Ao longo do livro procura demonstrar que Locke toma
o livro do Génesis como ponto de partida para provar que a queda de
Adao, e consequentemente a sua corrupgao, por meio de desobediéncia,
¢ o fio condutor que liga os seus textos politicos, notadamente os Dois
Tratados, e os de perfil teoldgicos ou biblicos.

Embora essa obra contenha o seu valor, na medida em que tenta ler os
textos de Locke com outros olhos, ou seja, de maneira menos usual, ela
faz algo que beira aquilo a que Locke mais se opunha: torturar o texto
para adequar-se a visao do leitor. Segundo essa leitura, tudo o que Locke
pensou esta fundamentado em textos biblicos. Ora, o autor trata os Dois
tratados como se fosse uma obra so, o que nao é verdadeiro. Segundo a
interpretacao de Laslett, o Sequndo tratado foi composto na década de 70,
enquanto o Primeiro, na de 80, para ficarmos num dado objetivo'®. Por que
esse ponto é importante? Para dizer que as discussdes sobre Adao tém
lugar apenas no Primeiro tratado porque é necessario refutar Filmer, mas ¢é
tema praticamente ausente no Segundo. Assim, Locke jamais poderia partir
de Adao. Além disso, estd mais do que provado por Laslett que o Adao
no Primeiro tratado é mais uma heranca filmeriana, do que um interesse
propriamente lockiano. E certo que ndo podemos ler todo o debate entre
Locke e Filmer de forma ingénua, como se fosse uma oposi¢ao simples-
mente politica ou mesmo religiosa. A questao aqui, longe de ser pessoal,
gira em torno de concepgoes politicas e, sobretudo, religiosas, diferentes.
Ora, nao podemos reduzir tudo ao aspecto biblico. Para o comentador, o
liberalismo precisa de uma visao religiosa, nao obstante lutar para conviver
com a secularizacao. Segundo Parker, “isso quer dizer que o liberalismo,
pelo menos como entendido por Locke, estd incorporado em uma visao
biblica do mundo”*®. No fundo, sem muito exagero, o comentador sustenta

3 PANGLE, T. The Spirit of Modern Republicanism. Chicago, 1988.

" PARKER, K. The Biblical Politics of John Locke. Ontario : Wilfrid Laurier University Press,
2004, p. 1.

5 Os dois tratados foram publicados conjuntamente em 1690, embora se tratasse de duas
obras e nao de duas partes da mesma obra. Conforme Laslett, o segundo tratado da publi-
cacdo comum, em latim, foi composto antes, ainda na década de 70, ao passo que o primeiro
tratado, em inglés, foi escrito imediatamente depois da assim chamada “Gloriosa Revolucao”
(1688) no fim da década de 80.

¢ PARKER, K. The Biblical Politics of John Locke. Ontario : Wilfrid Laurier University Press,
2004, p. 3.
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que o pensamento religioso de Locke serviu como uma luva no liberalismo,
como se esses dois aspectos tivessem nascido gémeos do mesmo parto e
continuado idénticos até os dias atuais.

Em 2014, Elizabeth Pritchard" publicou o livro Religion in public: Locke’s
political theology. A tese central do livro, contrariamente a maioria dos
comentadores classicos sobre a tematica, € que Locke nao defendeu a to-
lerancia para confinar a religido na esfera privada e por fim aos conflitos
religiosos e politicos advindos dessas duas esferas. Segundo a autora, Locke
sustentou a livre circulagao das ideias religiosas porque parte do pressu-
posto que nao havia como banir as guerras de religido sem o amparo da
teologia politica. A autora é taxativa: “meu argumento constroi e expande
o campo de trabalho no qual destaca a centralidade da teologia no corpus
dos textos de Locke”'. A autora, entdao, visa a ler Locke a partir de sua
teologia politica, conjugando textos biblicos e teologicos com os politicos,
demonstrando o papel da religidao para a formagao do homem moderno.

Ao que tudo indica, a tendéncia dessas ultimas publicagdoes em livros sobre
esse tema em Locke, é apontar para uma leitura um tanto conservadora,
sustentada na ideia de que o cabedal teoldgico e biblico determinava,
ainda que parcialmente, os textos politicos.

Embora antigo, o tnico trabalho com folego que versa sobre o interesse
teoldgico e exegético de Locke € o livro de Maria Cristina Pitassi®, intitulado
Le philosophe et l'écriture: John Locke exégete de Saint Paul. Na sua interpre-
tacdo, muitos exegetas e especialistas do pensamento de Locke negligen-
ciam os seus estudos biblicos e, com isso, deixam de melhor entender o
proprio pensamento lockiano. Essa autora, que se interessa sobretudo pela
hermenéutica® biblica de Locke, embora nao deixe de considerar a sua
epistemologia filosofica, entende que os estudos de Locke, no final de sua

7 PRITCHARD, Elizabeth A. Religion in public: Locke’s political theology. Stanford : Stanford
University Press, 2014.

8 PRITCHARD, Elizabeth A. Religion in public: Locke’s political theology. Stanford : Stanford
University Press, 2014, p. 9.

19 PITASSI, M. C. Le philosophe et I'écriture: John Locke exégete de Saint Paul. Geneve, Lausanne,
Neuchatel : Cahiers de la Revue de Théologie et de Philosophie, 1990.

% Usamos a expressao exegese no mesmo sentido que hermenéutica a medida que ambas
denotam analise, interpretagao ou explicagao detalhada e cuidadosa de uma obra, um texto,
uma palavra ou expressao. Como sabemos, etimologicamente, este termo se originou a partir
do grego exégésis, que significa “interpretagao”, “traducao” ou “levar para fora (no sentido
de exposicao) os fatos”. A palavra hermenéutica também tem origem grega, hermeneuein,
que é compreendida modernamente como a teoria da interpretacdo. Se no mundo antigo a
hermenéutica se relacionava a gramatica, a retdrica e a dialética, com o avango da teologia
protestante, as portas do mundo moderno, a exegese passa a ter um maior uso nas questoes
biblicas e a expressao hermenéutica nas juridicas e filoséficas sem, contudo, haver uma
exclusividade no uso e nas suas atribui¢des nessas areas. Sobre essas questdes, ver: APEL,
Karl-Otto. Transformagio da Filosofia I: Filosofia analitica, Semidtica, Hermenéutica. Sao Paulo:
Edigbes Loyola, 2000.
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vida, sdo de extrema importancia para compreendermos a relagcao entre
esses dois campos de saber, marcada pela racionalidade. Segundo Pitassi,
“esta racionalidade nao é de ordem metafisica nem tampouco teologica, mas
antes de ordem instrumental; ela € um meio epistemoldgico indispensavel
para sustentar uma coeréncia paulina velada por obscuridades literarias e
linguisticas”?!. A autora parte do pressuposto metodologico de que, para
entender qualquer aspecto do pensamento lockiano, deve-se comecar pela
epistemologia geral”. Ou seja, temos aqui um deslocamento do debate da
questao biblico-politica para a epistemoldgico-biblica.

Ora, por que fizemos esse painel, ainda que de forma breve, do estado da
arte desse problema filosofico em Locke? Para melhor demonstrar como
esse debate é, ainda hoje, atual e importante, e como Locke mobilizou
alguns de seus textos epistemologicos nao s6 para melhor compreender as
Escrituras, mas sobretudo para colaborar no discernimento de questoes que
se encontram nos limites do conhecimento humano®. Este pensamento de
Locke pode nos ajudar a entender melhor o fundamento biblico das ag¢oes
politicas que ainda ecoam no mundo contemporaneo como um desafio
constante a que nos nao podemos nos furtar.

Assim, o objetivo deste texto é articular a epistemologia de John Locke
com a sua interpretagao biblica. Pretendemos mobilizar os conceitos de
razao, crenga, revelacao e de milagre do Essay com alguns textos de Locke
voltados para a hermenéutica biblica. Nossa hipdtese de trabalho é que nao
ha diferenca metodoldgica entre o trabalho de interpretagao epistemoldgica
e o que lida com a exegese biblica. O procedimento é rigorosamente o
mesmo. Nao afirmamos que a epistemologia de Locke deva alguma coisa a
Biblia, mas que a interpretagao dos textos biblicos por ele é uma aplicagao
rigorosa de sua epistemologia, Para fornecer maior inteireza argumenta-
tiva ao texto, ele contém duas partes. Na primeira, vamos apresentar os

2 PITASSI, M. C. Le philosophe et l’écriture: John Locke exégete de Saint Paul.Geneve, Lausanne,
Neuchatel : Cahiers de la Revue de Théologie et de Philosophie, 1990, p. 76.

2 Foi essa metodologia filosdfica em face do texto escrito que seguimos aqui, também por
orientacao do que sustenta Wolterstortf, comentador inglés, especialista em filosofia da religido
de Locke. Ver: WOLTERSTORFF, N. « Locke’s Philosophy of Religon ». In : The Cambridge
Companion to Locke. ed. Vere Chappell. Cambridge: Cambridge University Press, 1994.

» Embora largamente conhecido, ndo podemos esquecer que, quando Locke tinha 39 anos,
segundo relato do amigo de Locke, James Tyrrel, quando discutiam sobre “Principios da
moralidade e a Religido revelada”, teve a ideia de escrever o Ensaio. Este episddio estd es-
crito no seu prefacio ao leitor. Diz Locke: “Se me é permitido, farei a breve historia deste
Ensaio. Estando certo dia reunido em minha casa com cinco ou seis amigos meus a discutir
sobre assunto muito diferente deste, cedo chegavamos a um ponto da extrema confusao;
isso levou-me a pensar que seria prudente saber primeiro quais as aptidoes do espirito
humano, e que objetos estdo ao seu alcance, antes de nos abalan¢armos ao conhecimento
de matérias tdo complexas como aquelas que entdo nos ocupavam. Foi o que propus, com
geral assentimento. E desde logo ficou combinado que esse seria o tema das nossas primei-
ras investigacoes” (LR). Sobre os detalhes deste episddio, ver: CRANSTON, M. John Locke:
A biography. Oxford: Oxford University Press, 1985.
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conceitos de razao, fé e revelacao presentes no Essay. Na segunda, ana-
lisaremos as recomendagoes de Locke para ler os textos sagrados, em A
Paraphrase e, finalmente, o problema dos milagres, sobretudo no Miracles.
Esperamos que este texto possa colaborar com os estudos de Locke no
Brasil, de modo particular, no que concerne a epistemologia da crenga.

I

Um dos temas mais importantes no IV livro do Essay é o papel da razao
na revelagao crista. A teologia cristd, ligada a tradi¢do ocidental, sempre
considerou a superioridade da fé em relacdo a razdo. Mas, varios fatores
ao longo da histdria abalaram esse dogma, sobretudo apds a defesa pro-
testante da ideia segundo a qual nés poderiamos ler a Biblia diretamente,
sem mediagoes. A defesa desse argumento exigiu a reflexao sobre a relagao
entre a fé e a razao a fim de que o crente pudesse entender a diferenga
entre o verdadeiro e o falso profeta, por exemplo. Afinal, com tantas op-
¢Oes de crengas, quais critérios estabelecer? Como distinguir a verdadeira
da falsa religiao? Com este cendrio, onde estaria a verdade? Ora, sabemos
que Locke foi um pensador engajado, e por isso boa parte das questoes
epistemoldgicas apresentadas no Essay € a sua resposta a crise cultural que
Paul Hazard denomina de “crise da consciéncia europeia”’, cujas forgas
se voltavam para o exercicio do pensamento*, de modo particular, na
Inglaterra do século XVII*.

Ao longo do periodo de forte instabilidade politica, econdmica, social e
cultural inglés, o recurso a Biblia foi um tdpos comum daquela sociedade.
Em face da guerra civil na qual todos se dividiam, conservadores e radicais
encontravam-se na leitura da Biblia nao apenas por ser o amparo religioso

# Hazard se refere a “crise europeia” como sendo o periodo que teria inicio na Renascenga
e que se estenderia até a Revolugdo Francesa. E ao longo dessa fase que o mundo passa da
ideia de dever em direcao a Deus para a de direito em vista do homem. Cf. HAZARD, P.
Crise de la conscience européenne. Paris: Fayard, 1978, p. 92.

» Nao podemos desconsiderar o fato de que, nos ultimos anos do século XVII, a Inglaterra
estava mergulhada num conflito religioso e politico que parecia nao ter fim. Do ponto de
vista religioso, passa a haver um grande debate sobre os principios do luteranismo que, grosso
modo, resumem-se a trés pontos fundamentais: s6 a fé salva (nao as obras); 2) a graga ¢ um
dom divino (ndo um direito); 3) as Escrituras contém o que é necessario a salvagao (nao a
Igreja). Ja do ponto de vista politico, a Igreja anglicana, que nascera com a ruptura politica
de Roma, teve imensa dificuldade em impor uma doutrina religiosa propria, o que suscitava
um cisma no seu interior: os estratos superiores da sua hierarquia eram mais favoraveis
ao catolicismo, enquanto os inferiores eram mais simpaticos aos calvinistas. Essa divisao
também favoreceu a proliferacao de dissidentes e seitas de tal forma que vai impulsionar
os revoltosos da guerra civil, tendo de um lado os partidarios do rei (os cavaleiros, futuros
Tories) e de outro os do Parlamento (cabecas redondas, futuros Whigs). E neste contexto que
surge por toda a Inglaterra uma onda de profetas, aumentada pela crise econdmica, que
pregavam o fim do mundo.
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de um codigo ético e moral que fundamenta a acao de todos, mas sobre-
tudo por aglutinar a cultura inglesa do periodo. Segundo Hill, em meio
a tanta controvérsia, tensdao e divergéncia, a Biblia tornou-se o ponto de
apoio e fonte de esclarecimento. Para 14 convergiam Hobbes*, Filmer?, os
radicais, como Sidney, Harrington e Milton®. Ainda segundo Hill, “Hooker
concluiu judiciosamente que nao ha nenhuma filosofia verdadeira, nenhuma
arte do calculo e nenhum tipo de ciéncia que mereca ser assim chamada,
que nao esteja contida nas Escrituras”?. E neste sentido que a Biblia se
tornou o centro da cultura inglesa do periodo e Locke nao foi excegao.

Segundo Ashcraft, no entender de Locke, “a Biblia era a principal fonte
historica para qualquer esfor¢o de fornecer um relato historico da existéncia
humana”®. Assim, Locke também queria dar a sua parcela de contribuicao
no sentido de convergir para uma melhor compreensao se nao da Biblia
como um todo, ao menos algumas de suas partes. Isto porque, afirma
Locke, “Nenhum homem esta tao empenhado na procura dos meios de
subsisténcia que nao tenha nenhum tempo livre para pensar na sua alma
e instruir-se em assuntos de religiao” (Essay, IV, 20, 3). Pensar sobre a
religido, naquele momento historico, era uma espécie de recompensa ético
e moral fundamental para buscar a salvagao, com os meios que foram
dados por Deus, suas proprias faculdades.

Em vista disto, € importante precisar alguns desses conceitos em Locke,
a comegar pelo de assentimento, que tem um sentido muito préximo de
consentimento. Trata-se em ambos os casos de aceitar algo como verda-
deiro sem razodes claras para tanto. Ja o conhecimento ¢ a concordancia
entre as ideias (de um ponto de vista meramente formal) e uma adequa-
cao de probabilidade com a realidade dos fatos. Em outras palavras, o
assentimento, ou crenga, é a consideracao de que algumas proposicoes,
eventualmente, podem ser verdadeiras, enquanto o conhecimento ¢ a
visdo de que é verdadeira. Assim, o conhecimento exige necessariamente
a comprovagao do fato a mente. Nao podemos esquecer da abertura do
Livro I do Essay, em que se diz que o conhecimento é a percepgao da co-
nexao e do acordo, ou desacordo, de nossas ideias, nao obstante possamos
imaginar outros. (IV, 1, 2)°.

% Segundo Hill, “Calcula-se que haja 657 citagdes do texto biblico no Leviatd, e que no total
existam 1327 citagbes em suas seis principais obras politicas. HILL, C. A biblia inglesa e as
revolugodes do século XVII. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2003, p. 41

7 Como sabemos, o Patriarcha, de Robert Filmer, é todo ele fundamentado no Antigo Testa-
mento porque entendia que a Biblia tinha a proeminéncia da autoridade.

% Sobre este debate, ver HILL, C. A biblia inglesa e as revolucoes do século XVII. Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 2003, p. 42.

¥ HILL, C. A biblia inglesa e as revolucdes do século XVII. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira,
2003, p. 50.

%0 ASHCRAFT, R. Lock’s two treatises of government. Allen & Unwin, 1987, p. 150.

31 A expressao de Locke é um tanto confusa. Provavelmente se refere aos casos em que nao
ha conhecimento, nos quais se pode conjecturar ou acreditar em varias coisas.
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Se Locke nos primeiros trés livros do Essay esta preocupado com as ori-
gens seguras do conhecimento, e ele necessariamente passa pela sensagao
e pela reflexdao, ou seja, pela experiéncia, o pensador inglés, no IV Livro,
nao poderia negligenciar os limites da fé e da razao, o conceito de assen-
timento, o papel da revelacao no conhecimento e, por fim, a fungao dos
milagres nas Escrituras.

Locke tem consciéncia de que o cristianismo forneceu ao mundo ocidental
os valores morais necessarios para a nossa organizagao politica, social e
religiosa durante séculos, tendo como fundamento ultimo a mensagem
de que Deus, por meio de Jesus, enviou seu filho para nos salvar. O
testemunho desta historia e o relato da promessa de salvacao estao nas
Escrituras. Mas elas nao sao simples: ha livros obscuros, tendo em vista
que Jesus falou em pardbolas e metaforas; ha muitos trechos dificeis,
como alguns escritos em grego ou originalmente hebraico, reservados aos
doutos ou eruditos; ha os textos que foram acrescentadoss ao longo dos
séculos, que misturam termos e expressdes em contextos bem distintos,
dentre outras dificuldades.

Visando a suplantar alguns desses obstaculos, ao menos, Locke deixa
muitissimo claro no Essay que nao ha outro meio de provar e justificar o
que se deseja conhecer sendo o raciocinio amparado na razdo. Se durante
a Idade Média a filosofia ficou conhecida como “serva da teologia”, a mo-
dernidade filoséfica refuta veementemente essa assertiva. E verdade que
essa época vai trazer uma tensao entre a autoridade da fé e o fundamento
racional. Afinal, por que abandonar a nossa “luz natural” em funcao da
“luz sobrenatural”? Se antes era incontestavel que a fé vinha em primeiro
lugar, tendo em vista que ela salvava, a modernidade passou a reverter a
mesma pergunta de outrora: por que deveriamos abdicar da razao cega-
mente? Em nome de qué ou de quem? No livro IV, capitulo 18.1, Locke
faz um pequeno resumo desse conflito:

Podemos estabelecer as medidas e fronteiras entre razao e fé: a caréncia das
quais pode possivelmente ter sido a causa, se nao de grandes desordens,
pelo menos de grandes disputas e talvez de grandes erros no mundo. Porque
até se resolver a que ponto vamos ser guiados pela razdo, e até onde vamos
ser guiados pela fé disputaremos em vao, e tentaremos convencer-nos uns
aos outros em matéria de religido.

O que Locke insiste aqui € que, quando ndo ha propriamente o entendi-
mento do que se discute ou do que se quer, for¢osamente cairemos em
erros, disputas e mortes. Locke ja tinha registrado essa ideia nesse mesmo
livro 1V, 16, 4, ao afirmar:

E inevitavel, para a maior parte dos homens, se nao para todos, ter varias
opinides, sem provas certas e indubitdveis da sua verdade, o que nao
acarreta uma grande imputacdo de ignorancia; nem deve levar a ligeire-
za ou insensatez de abandonar e renunciar as primeiras teses porque foi
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apresentado um argumento ao qual nao pode responder-se imediatamente,
e mostrar a insuficiéncia dele; parece-me que convém a todos os homens
manter a paz e os deveres comuns da humanidade e de amizade, na di-
versidade de opinides, uma vez que nao podemos razoavelmente esperar
que qualquer pessoa abandone pronta e obsequiosamente a sua propria
opinido e abrace a nossa, com cega resignacao a uma autoridade que nao
se aceita razoavelmente.

Ora, Locke reivindica o direito de pensar por si mesmo e de que, com ele,
deve haver a tolerancia para com a opiniao divergente. Ou seja, nessas
duas citagoes evocadas acima, Locke deixa claro que a forca argumenta-
tiva de nossas opinides ¢ que deve prevalecer na busca para um melhor
entendimento das coisas deste mundo® de tal sorte que s6 a reflexao in-
terior pode alterar uma crenga ou opiniao e, no capitulo 18, vai precisar
os conceitos de razao, fé e revelagao.

Para razdo, Locke fornece duas acepg¢des, uma no sentido estrito, e outra,
no amplo. No primeiro caso, denota parte do entendimento na medida
em que se constitui numa faculdade que percebe a verdade das relacoes
entre as ideias e que necessariamente se caracteriza por ser um raciocinio
demonstrado. No segundo caso, trata-se de uma faculdade que regula o
assentimento na medida em que fornece graus de crenga as provas. Em-
bora racional, ela trabalha com a crencga, dai que seus argumentos sejam
baseados em probabilidades. Resume Locke: “significa a faculdade ou parte
do entendimento do homem pela qual se supde que ele se distingue dos
animais e os ultrapassa em muito” (Essay, 1V, 17,1). Isto significa dizer
que tem coisas que sdo tao provaveis que podem ser tomadas por certas.
Talvez a distingao seja entre a razao como parte da compreensao humana
e a razao como atividade de aferi¢ao das probabilidades de uma opiniao.
Nesse caso, trata-se de uma atividade orientada, formatada a assumir esta
ou aquela postura frente as opinides e a descoberta da verdade.

Para fé, Locke nos apresenta também dois sentidos distintos, embora
relacionados: o primeiro tem uma conotagao mais filosofica e o segundo
mais religiosa. No que tange ao primeiro, € sinbnimo de assentimento,
opinido e crenga. Isto porque ela é marcada pela duvida®, uma vez que

2 Medidas exteriores nao possuem eficacia interior. Mesmo que se trate de algo verdadeiro
como: pombos ndo sao pardais; a verdade deve-se impor por si mesmo. Por isso que o En-
saio foi entendido e acusado de uma obra ateia; como boa parte de dogmas religiosos sao
improvaveis e diversos, deve-se tolerar tudo o que nao va de encontro a ordem social. E a
Unica coisa que vai de encontro a ordem social é a violéncia da intolerancia.

¥ Na impossibilidade de sabermos se a proposicao ¢ ou nao verdadeira, Locke sugere o
seguinte procedimento: “Como a probabilidade lhe falta essa evidéncia intuitiva que infa-
livelmente determina a compreensao e produz certo conhecimento, o espirito, se proceder
racionalmente, deve examinar todos os campos da probabilidade para ver se estdo pro ou
contra qualquer proposigao, antes de lhe conceder ou negar assentimento, e, apds necessaria
avaliagao do todo, rejeita-la ou aceita-la, com um assentimento mais ou menos firme, que
devera ser proporcional a probabilidade dos fundamentos encontrados” (Essay, IV, 15, 5).
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o fundamento da crenca € sempre exterior aquele que cré, seja por uma
testemunha, um evento, um personagem etc. No que concerne ao segun-
do sentido, a sua marca € a crenca na revelacao divina, seja por meio de
seus enviados, seja por testamentos, razao pela qual nao exclui a duvida
ou hesitagao (Essay, IV, 18, 11). Nesse sentido, a revelacao também deve
ser analisada pelos graus de probabilidade. Mas a revelacdo em si, ¢ um
tema especifico que trata de como as coisas nos chegam. A revelacao é
uma espécie de testemunho, seja da razao, de alguém que nos disse algo
— sobre religido ou nao — ou diretamente de Deus ou de seus enviados
espirituais. Para ambos os casos sao exigidas comprovagoes da veracidade
de uma revelagao. Por exemplo, os milagres de Cristo sao para comprovar
a verdade de sua missdo, revelando assim a vontade divina aos simples
pecadores. Mas, de qualquer modo, em nada exclui o uso da razao para
melhor entendimento da revelacao divina. Se a razao fosse retirada da fé,
tudo seria permitido, o que abriria brechas para todo tipo de excesso. Nao
¢ a toa que Locke vai sustentar até o fim de sua vida o aspecto racional do
cristianismo, nao obstante ele estar envolto em supersti¢des e entusiasmos™.

Segundo Locke, a fé é sindbnimo do assentimento, como notamos acima, ou
de crenga. Ela tem nuances: por exemplo, crer que existem seres vivos em
marte é fé e crenca, mas nem € verdadeiro e nem falso, necessariamente.
Porém, é algo acima da razao, mas nao contra a razao. Porque o conhe-
cimento ¢ distinto de probabilidade, como fé é distinta de conhecimento.
Ja a probabilidade supre a insuficiéncia de conhecimento (Essay, 1V, 15, 4).
E uma estratégia de como lidar com um assunto sobre o qual ndo temos
o devido dominio, nem os meios mais adequados para compreendé-lo
na sua plenitude. Neste sentido, Locke evoca o mau uso de palavras, a
associagao erronea e forcada de ideias, a aceitagao de proposi¢oes contra
a preponderancia de evidéncias, dentre outras caracteristicas, como fonte
de defeito e erro na aquisicao do conhecimento. Isso aponta também
para a impossibilidade de passar da probabilidade a certeza, da fé para
o conhecimento, uma vez que nao temos como, ali, produzir certeza.

Por revelacao, Locke entende uma espécie de comunicagao divina extraordi-
nariamente realizada. Ela também porta duas acepgoes: a primeira, aquela
comunicagao que nos € passada indiretamente, seja pelo testemunho da
tradicao, seja pelas Escrituras; a segunda, ¢ aquela comunicagao direta a

* Segundo Taranto, o conceito de entusiasmo variou de uma forma positiva para outra ne-
gativa no século XVII inglés. Entusiasta, grosso modo, quer dizer aquele que tem inspiracao
divina, numa espécie de iluminacdao dada diretamente por Deus. Mas, aos poucos, passou
a ser interpretado como aquele que se cré, falsamente, inspirado por Deus. A causa dessa
autocrenga estaria no excesso da divagacao, na loucura, no delirium. O século XVIII francés
relacionard esse conceito ao de fanatismo religioso. Ver TARANTO, P. Essai philosophique
concernant l'entendement humain. John Locke. Livre IV, Chapitre XIX, de l'enthousiasme. Paris:
Ellipses Edition Marketing, 2000.
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qual pretendiam os profetas, por exemplo. No primeiro caso, a comuni-
cacao passa pela experiéncia, posto que “eu digo que nenhum homem
inspirado por Deus pode, por qualquer revelagdao, comunicar aos outros
quaisquer ideias novas e simples que nao tinham antes da sensacao ou
reflexao” (Essay, IV, 18, 3); no segundo caso, a comunica¢ao € mais direta
entre Deus e 0 homem, como ocorreu com Moises, por exemplo, “posto
que as mesmas verdades podem ser descobertas e comunicadas por meio
da revelacao, que a nossa razao descobre, e pelas ideias que naturalmente
possamos ter” (Essay, 1V, 18, 4). Se é verdade que nao poderiamos dar
certeza aquilo para o qual nao hd prova, como a fé poderia ser conheci-
mento se ela se caracteriza pela subjetividade e entusiasmo do crente? O
que vimos nas passagens acima € que Locke defende a impossibilidade
de haver crenca ou assentimento, ou mesmo fé, sem a razao. E tudo o
que for contrario da razao deve ser rejeitado. Ou seja, qualquer que seja
a revelacdo, ela nao pode introduzir nenhuma ideia simples nova que
nao tenha sido adquirida antes pelas duas vias origindrias apresentadas
pelo Essay: sensacao e reflexao. Sem esta base, nao se entende nenhum
discurso, sofisticado ou simplorio, tanto faz.

Enfim, Locke parte da defesa de que s6 a razao pode nos fornecer os ele-
mentos necessarios para decidir se uma revelacao vem de Deus ou nao, e
se a fé é fundamento do assentimento ou nao. Ou seja, a razao é o tinico
fundamento do conhecimento. E verdade que Locke trata muito pouco do
Antigo Testamento, mas, sinaliza que ele € fruto da revelagao imediata de
Deus a Moises, e no Novo, estao os ditos sobre Cristo que provam quem
ele era ao fazer milagres. Assim, o primeiro se caracteriza pela revelagao
original, e o segundo, pelo testemunho de Jesus ao fazer milagres para
converter os apOstolos. Mas, como provar que tudo isso provém de Deus?
Locke tenta responder a esta questao nos ultimos capitulos do Livro IV do
Essay, apontando para certa continuidade entre essa obra e a Reasonable-
ness, na medida em que pretende trabalhar a razoabilidade das Escrituras
para combater as leituras excessivas e entusiastas, tornando-as melhores
e mais acessiveis aos homens a fim de que vivessem melhor nesta vida.

Mas, para que a fé seja “razoadvel”, sempre com graus de probabilidade,
Locke foca o ataque a parte da tradigao crista que se impoe pelo dogma
e excesso de zelo e de supersticdo, na medida em que reafirma que o
unico modo de combaté-los é o bom uso da razao; afinal, insiste Locke,

aquele que nado quiser entregar-se a toda as extravagancias da desilusao
e do erro deve submeter a juizo essa luz interior que lhe serve de guia.
Deus, quando fez o profeta, nao desfez o homem. Ele deixa todas as suas
facilidades no estado natural, para lhe permitir julgar se as suas inspiragoes
sao de origem divina ou nao* (IV, 19, 14).

% O destaque é conforme o original.
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Ou seja, para Locke, a persuasao da mente, mesmo lidando com assuntos
divinos, ndo desautoriza o uso da razao em busca de provas objetivas
que possam sustentd-la. De forma explicita, registra Locke novamente:
“a razao deve ser o nosso ultimo juiz e guia em tudo (...) se a razao nao
deve examinar a sua verdade por algo extrinseco as proprias persuasoes,
entao as inspiracOes e as ilusOes, a verdade e a falsidade terao a mesma
medida e nao seria possivel distingui-la” (IV, 19, 14). Em poucas palavras,
cabe a razdo julgar a opiniao.

No dia 19 de fevereiro de 1682, Locke escrevia em seu Journal: “pretendem
todos possuir uma tal inspiragao imediata, mas é certo que as contradicoes
e falsidades ndo viriam de Deus”. Aqui, Locke isenta Deus de qualquer
fonte de erro. Isso porque a grande maioria dos homens nao possui ideia
clara sobre o que de fato seja Deus. Para Locke, Deus é uma verdade ra-
cional e ndao um dado imediato da fé. A nao ser que ele se revele de forma
extraordindria a algum homem, como aconteceu a Moises, e mesmo assim
nao seria um elemento da fé, mas da revelacao. Ainda segundo Locke,
Deus deixa aos homens a tarefa de fazer bom uso da razao a fim de que
possa evitar falsos principios e falhas provenientes de eventuais inspira-
¢oes divinas, que nao sao medidas pela razao. A defesa de Locke desta
“té razoavel” nao faz dele uma espécie de baluarte racionalista contrario
a religidao. Seu objetivo, é importante que nao esquegcamos, ¢ demonstrar
que a verdadeira fé nao ¢ incompativel com a razao, a tal ponto que faz
de sua metodologia filosofica 0 mesmo procedimento para interpretar
Escrituras. A leitura racional do texto biblico evita os preconceitos, os
erros, os excessos de paixao, o dogmatismo e, enfim, a guerra religiosa.

I

Se a nossa hipotese de trabalho estiver correta, a de que podemos ler os
textos sagrados sem a distincao de qualquer outro tipo de texto, ou seja,
conjugando a parte epistemologica do Essay a interpretacdo dos textos
biblicos, Locke faz uma das maiores subversoes de trabalhos hermenéu-
ticos, visando a fornecer luminosidade e entendimento para muitos textos
sagrados segundo a tradicao biblica, mas que nao tinham clareza, e, por
isso mesmo, constituiam-se como fonte de discordia e de lutas religiosas e
biblicas, especialmente no contexto da Inglaterra do século XVII, conforme
demonstramos na primeira parte deste texto. Em The Reasonableness, Locke
declara abertamente: “devemos examinar a tendéncia do discurso, observar

% Journals 1675-1704, ed, H. A. S. Shankula. Ver também : Lockes Travels in France 1675-1679:
As Related in his Journals, Correspondence and Other Papers. By John Lough. Cambridge Uni-
versity Press : Reissue edition, 2008.
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a coeréncia e a conexao das partes e ver como isso € consistente consigo
mesmo e com as outras partes das Escrituras” (RC 165). Se partirmos desse
pressuposto, conforme nos assegura Hill”, que a Biblia é o grande livro
catalizador da cultura inglesa daquele momento, entao, € preciso saber
reconstituir o sentido primeiro dos escritos biblicos, excluindo as leituras
pré-concebidas, tarefa a qual se propde Locke.

No opusculo A Paraphrase, Locke faz varias recomendagoes e cuidados
que o leitor deve ter antes de entrar no universo paulino. Embora ele se
volte exclusivamente para as cartas de Sao Paulo, como algumas dessas
sugestOes aparecem também em outros textos, ndo devemos generalizar,
mas podemos notar a preocupagao com o texto sagrado em si, e com a
forma pela qual o leitor pode aproveitar daqueles ensinamentos. Este pre-
facio é particularmente precioso para entender como Locke pensa o texto
biblico, particularmente o de Sao Paulo, a quem ele chamava de “Mestre”,
e 0s meios necessarios para que o leitor possa superar as dificuldades
encontradas diante da leitura.

Goldie, fazendo referéncia a um texto de Locke, intitulado Essay on In-
falibility, de 1661, retoma a ideia de como lidar com os textos sagrados.
Sustenta Goldie: “Locke defendeu esse principio hermenéutico muito cedo
em sua carreira. A forma mais correta de interpretar a Escritura € 1é-la por
ela propria: isso é infalivel”?. Mas a questdao que o leitor se pde é: seria
isso suficiente? Teriamos condicOes de saber se, de fato, estamos lendo o
texto biblico adequadamente? O texto de 1661 é insuficiente para o grau
de complexidade desta questao. Contudo, no Essay, podemos encontrar
as indicagoes mais adequadas:

O grande nimero de intérpretes e comentadores sobre o Velho e o Novo
Testamento € prova bem manifesta disto. Embora tudo o que esta no texto
seja infalivelmente verdadeiro, o leitor ndo pode, contudo, deixar de ser
falivel na compreensao que dele tem. Nao € para admirar que a vontade
de Deus, quando revestida de palavras, seja sujeita a divida e a incerteza
que estao inevitavelmente ligadas a esta maneira de comunicagao, pois que
mesmo o seu Filho, enquanto revestido de carne humana, esteve sujeito
a todas as fragilidades e inconveniéncias da natureza humana, exceto no
pecado (Essay, 111, 9, 23).

No fundo, Locke quer defender dois argumentos muito importantes. O
primeiro deles é a impossibilidade de obtermos o conhecimento seguro

7 Sobre esta questao, sustenta ainda Hill: “Diferentemente dos que participaram da Revolu-
¢ao Francesa, os homens de 1640 nado sabiam que estavam participando de uma revolucao.
Eles ndo tinham nenhum Jean Jacques Rousseau ou Karl Marx ou exemplos anteriores para
guid-los. Eles procuravam desajeitadamente alguma orientacdo, e recorriam a Biblia, que
era ainda a fonte de toda sabedoria”. HILL, C. Christopher Hill por Christopher Hill. Varia
Historia. Balo Horizonte, n. 14, Set/95, p. 91.

% GOLDIE, M. Locke: Political Essays. Cambridge: Cambridge University Press, 1997, p. 209.
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do significado dos textos sagrados pelo fato de sermos faliveis, termos
duvidas e estarmos sujeitos as inconstancias da nossa natureza humana. O
segundo € que se o texto sagrado €, em si, verdadeiro, é porque podemos
interpreta-lo racionalmente tomando o significado expresso das palavras e
em conformidade com o conjunto desses mesmos textos. Mas, seja como
for, nao ha infalibilidade nesse guia de leitura. Longe de eliminar todas
as nogoes pré-concebidas ou interpretagdes equivocadas, especialmente de
tedlogos que arvoram tudo saber, Locke quer deixar claras as dificuldades
da compreensao dos textos sagrados de uma forma mais segura.

O método® critico de leitura dos textos sagrados consiste em procedimen-
tos simples, que podemos fazer com praticamente todos os demais textos:
1) “proof-texting”, ou seja, prova do texto, partindo dele mesmo; 2) 1é-lo
repetidas vezes até conseguir melhor compreensao das partes confusas;
3) ignorar divisdes em capitulo e versos, como ele detalha no Prefacio
a A Paraphrase; 4) ler os textos originais, quando possivel; 5) procurar o
acontecimento historico marcante da lingua, das datas, da sua localizacao
e hora do ocorrido, a fim de criar um significado provavel e aproxima-
tivo do texto, deixando de fora tudo o que estiver além do contexto; 6)
€ preciso suspender as eventuais conclusdes precipitadas ou suposi¢oes
embasadas extra-textualmente; 7) procurar verificar a intengao do autor
no momento em que o texto foi escrito. Todo esse procedimento visa
unica e exclusivamente a compreender que as Escrituras revelam coisas
simples, como ja foi dito acima, sobretudo vinculadas a moralidade, e
que como a Biblia revelou Deus ao mundo, como afirma Harris*, com a
sua bondade e promessa, entao cabe a nds buscarmos entendé-las. Mas, é
preciso notar, mais uma vez, esse entendimento nao é completo; visto que
¢ impossivel ao ser humano chegar a verdade absoluta, no que tange aos
textos sagrados, o que resta ao homem é determinar o significado mais
provavel ou aproximativo*. Este conhecimento avizinhado nao passa de
um assentimento, que mina as pretensoes de tudo conhecer, razao pela
qual o maximo que se pode atingir é o conhecimento aproximado.

Locke é bastante cuidadoso para com o leitor e o previne das armadilhas
do texto biblico, caso seja lido de forma ingénua ou equivocada. Reiteradas
vezes destaca em A Paraphrase que o fato daquele texto ter sido escrito em
grego, mas com frases em hebraico e em siriaco, tornou os textos extre-
mamente obscuros, ainda mais por terem sido feitos por um povo volatil,
com variedade de seitas e modos de existir muito diferentes. Além disso,
nota Locke, hd termos importantes que neles tém outros significados, o

¥ A expressao é do proprio Locke. Cf. LOCKE, ]J. A Paraphrase and Notes on the Epistles of St.
Paul, ed. Arthur W. Wainwright. 1vols,1987, p. 112 e seguintes.

0 HARRIS, 1. The Mind of John Locke. Cambridg : Cambridg University Press, 1994, p. 313.
# PARKER, K. The Biblical Politics of John Locke. Ontario : Wilfrid Laurier University Press,
2004, p. 46-47.
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que colabora com a ideia segundo a qual o Novo Testamento tem outro
espirito, vinculado ao idioma proprio. Locke chega ao ponto de relacionar
a escolha dos termos e do estilo dos textos paulinos em func¢ao do com-
portamento e modo de ser de Sao Paulo que, segundo dizem, era tempe-
ramental. Ora, tudo isso, ainda segundo Locke, requer atencao do leitor
porque se isso for negligenciado “incorrerd em muitos erros, entendera
mal o seu significado e complicard o seu sentido”*.

Ja o Miracles é fruto de uma polémica tedrica na qual John Locke tomou
parte. Tudo comegou em 1701, quando William Fleetwood (1656-1712),
entdo fellow do King’s College de Cambridge, publicou um texto deno-
minado Essay on Miracles. O bispo Benjamin Hoadly (1676-1761) escreveu
uma resposta a Fleetwood, intitulada Uma Carta ao Sr. Fleetwood ocasionada
pelo seu recente ‘Ensaio sobre os Milagres’ (1702), que foi ignorada. Locke,
entdo, decidiu tomar parte e escreve o Miracles, mas deixa registrado ao
seu herdeiro que s6 o publique apods a sua morte. O ponto central do
debate, portanto, ¢ a falta de uma defini¢ao sobre o que todos entendiam
sobre milagre.

No seu texto, Fleetwood fornece duas defini¢oes de milagre que se avizi-
nham: a primeira, a0 modo classico, diz que se trata de uma “operagao
extraordindria de Deus que vai contra o curso habitual e as leis estabe-
lecidas da natureza e faz apelo aos sentidos”®. Nesta acepgao, para o
bispo, um milagre contradiz, sim, a natureza. Na segunda acepg¢ao, um
milagre ¢ “uma obra de Deus que subverte, muda ou suspende o curso
habitual e as leis estabelecidas pela natureza e faz apelo aos sentidos”*.
Nas duas acepgoes, Deus age contra a natureza, e € isso que provoca 0s
sentidos das pessoas.

Ora, o ponto de partida do texto de Locke é exatamente a critica mais
contundente ao argumento do bispo. Afirma Locke: “Considero, entao, que
um milagre é uma operagao sensivel que, estando acima da compreen-
sao do espectador, e em sua opinido contrdria ao curso estabelecido da
natureza, € aceita por ele como divina”®. Ora, Locke concorda, sim, com
o argumento do bispo, ao menos parcialmente, na medida em que o mi-
lagre pode ser entendido como extraordindrio e supostamente ultrapasse
a compreensao da razao, mas ele pode ser inteligivel aos olhos de quem
o ve. Assim, para Locke, os milagres fazem parte do curso das leis cria-
das por Deus, porque Deus nao pode quebrar as suas leis eternas, o que
seria sinal de imperfei¢ao. Dessa forma, o homem, com sua capacidade

2 LOCKE, J. A Paraphrase and Notes on the Epistles of St Paul. Vol.vl. Wainwright. p. 106.

# FLEETWOOD, W. An Essay upon Miracles, ed. 1701, p. 127.

# FLEETWOOD, W. An Essay upon Miracles, ed. 1701, p. 127.

# LOCKE. A discourse of Miracles. Ed. by 1. T. Ramsey, Stanford University Press, 1958.
(Tradugao para o portugués, p. 91).
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limitada, ndo consegue compreender a lei que rege o milagre, porém esta
completamente em acordo com o curso eterno da criagao.

Todavia, na sequéncia, Locke faz uma distin¢ao bastante sutil entre o
espectador, ou seja, aquele que viu o fato, e o crente, aquele que “se poe
no lugar do espectador”. Isto quer dizer que, por se tratar de um evento
sobrenatural, tudo vai depender da opiniao de quem presenciou o fato ou
foi por ele afetado, e dos intérpretes do fato, especialmente aqueles que
gostariam de estar no lugar do espectador, os crentes.

O proéprio Locke afirma que esta definicao apresenta dois problemas que
ele mesmo tenta sanar. O primeiro deles é saber o que produz o milagre, o
que € bastante incerto, porque depende exatamente de quem presenciou o
fato, gerando enorme controvérsia. O segundo é que por milagre pode ser
entendido algo que nao tem nada de extraordindrio, o que pode invalidar
alguma revelacao divina. Locke é claro: nem tudo que € tido por milagre
pode ser considerado, de fato, enquanto tal. Ora, como saber distinguir um
verdadeiro de um falso milagre? Como diferenciar entre poderes magicos e
poderes divinos? Um milagre nao € algo extraordindrio nem tampouco que
vai contra o curso da natureza, mas um acontecimento que atesta a veracidade
de um Mensageiro para revelar a vontade de Deus. Neste momento, Locke
muda de registro. Se antes o milagre se concentrava na figura do espectador,
agora ele € um meio de revelagao divina, razao pela qual um milagre acon-
tece de forma esporadica, de maneira mitigada. Esta concepcao de milagre
exige uma ideia de Deus, seguindo a tradi¢ao das religides monoteistas, o
judaismo, o cristianismo e o islamismo, respectivamente porque tiveram os
trés grandes profetas Moisés, Jesus e Maomé. Sobre esta questao, a historia
deixou relatos “claros” (clear). Assim, do ponto de vista de Locke, o milagre
€ uma mensagem de um Deus tnico e verdadeiro que se revela ao seu povo
para comprovar a sua missao. O proprio Locke exemplifica:

A mesma pessoa, vendo mais tarde Nosso Salvador curar com uma pa-
lavra um paralitico inveterado, admite isso como um milagre, e torna-se
um convertido. Uma quarta pessoa, negligenciando esta ocasido, constata
depois um milagre ao vé-lo dar visdo a um cego de nascenca, ou levantar
o morto, ou mesmo ressuscitar a si proprio da morte, e entdo recebe sua
doutrina como uma revelagao provinda de Deus. Por tudo isso, fica claro
que, quando o milagre é admitido, a doutrina nao pode ser rejeitada; ela
chega com a seguranca de uma atestacao divina conferida pelo milagre, e
desde entdo sua verdade nao pode ser questionada*

Locke termina o texto defendendo a ideia segundo a qual ha trés critérios
para distinguir o falso do verdadeiro milagre. O primeiro dele é que o
conteudo do eventual milagre ndo pode contradizer a razdo. Em segundo

% LOCKE. A discourse on Miracles. Ed. by 1. T. Ramsey, Stanford University Press, 1958.
(Tradugao para o portugués, p. 95)
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lugar, diz respeito as “coisas indiferentes”, ou seja, ha certos principios
racionais que podemos estabelecer acerca de coisas que realmente impor-
tam, ao passo que outras, de pouco valor, sao indiferentes a nossa con-
vivencia¥. Em terceiro lugar, a revelagao esta a altura da razao humana
e por isso € acessivel ao conhecimento de todos. Esses critérios denotam
assim a preocupacao de Locke com seu empirismo, no seu sentido mais
lato possivel no que tange ao milagre: nimero, variedade e grandeza sao
alguns elementos que podem ajudar o espectador a poder distinguir o
milagre de seu simulacro. Isto quer dizer também que Locke nao enten-
de o milagre como algo extraordindrio que vai de encontro a natureza,
mas como acontecimentos inteligiveis e racionalmente acessiveis a todos.
De acordo com Peter Harrison, Locke partilhou de opinido comum com
Newton, Clark e Whiston, de que o milagre ndo é excecao na natureza,
mas evento incomum que, na opiniao do observador, contrariava o curso
da natureza®. Ja para Taranto, “a nogao de milagre é relativa a inteligéncia
do individuo (sua compreensao), ao seu conhecimento das leis naturais
(sua opiniao sobre o tema), ao conhecimento de sua época”®.

Ao que tudo indica, a visao de Locke sobre os milagres é duvidosa por-
que ele parte do pressuposto de que o relato é verdadeiro. Flavio Loque,
discorrendo sobre essa questao, afirma que

Locke se encontra, portanto, perante um enorme impasse tedrico decorrente
da necessidade, por um lado, de advogar a maior probabilidade possivel
para a Revelagao e, por outro, de reconhecer que o problema da confia-
bilidade dos relatos (para ndo falar da ocorréncia mesma de milagres)
coloca em xeque essa probabilidade. Ao que parece, porém, Locke nunca
enfrentou esse impasse e acabou por tratar a Revelagao atribuindo-lhe o
grau da seguranga™.

Para Silva, Miracles se insere nas preocupacgoes religiosas e teoldgicas que
marcaram a ultima fase de Locke, representada sobretudo pelo Reasona-
bleness. Ainda para Silva, Locke teria entrado numa fase de forte pessi-
mismo em relagao as possibilidades cognitivas do homem moral e teria
mergulhado cada vez mais na filosofia moral atrelada a religiao, com a
defesa de uma religido crista simples, acessivel a todos que, no fundo,
transformava-se numa ética pratica’'.

4 Sobre o conceito de “coisas indiferentes” em Locke, ver: SANTOS, A. C. & VIANA, M.
Notas sobre o conceito de coisas indiferentes na Carta sobre a tolerancia de John Locke.
Cadernos de Etica e Filosofia Politica. V. 1. Numero 30, 2017, p. 127-143.

¥ HARRISON. Newtonian science, miracles, and the laws of nature. Journal of the History of
Ideas, n. 56, 1995, p. 539.

¥ TARANTO, P. Essai philosophique concernant l'entendement humain. John Locke. Livre IV, Chapitre
XIX, de l'enthousiasme. Paris : Ellipses Edition Marketing, 2000, p. 55.

* LOQUE, Flavio Fontenelle. Os fundamentos da tolerdncia religiosa em Locke. Programa de
Pos-Graduacao em Filosofia da UFMG, tese doutoral, 2018. p. 192.

* SILVA, S. Milagres: as credenciais da revelagdo crista. In: SANTOS, Antonio Carlos (Org.). O
outro como problema: o surgimento da tolerdncia na modernidade. Sao Paulo: Alameda, 2010, p. 87.
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Embora Silva tenha razdo no que tange ao pessimismo no final da vida
de Locke, pensamos que houve um aumento de interesse na interpretacao
biblica por questdes pessoais, mas sobretudo epistemoldgicas. Ou seja,
Locke jamais deixou de estudar a politica e a epistemologia, e mesmo
quando se dedicou a religiao ou a teologia, estudando as epistolas de
Sao Paulo, sempre apresenta uma veia politica, o que nos indica que se
tratava de uma estratégia para melhor compreender as questdoes complexas
que envolvem seja a politica seja a religiao®. Greg Forster, analisando o
papel da religido no pensamento de Locke, afirma: “a religiao veio para
dominar a vida intelectual de Locke. O tnico assunto politico, além de
seus deveres profissionais, no qual ele continuou com a mao ativa era mais
distintamente um assunto politico-religioso: a tolerancia”*.

Enfim, infelizmente, Locke nao aprofunda o tema do milagre nem no Essay,
nem tampouco em Miracles. Na obra epistemologica, Locke afirma que

(...) Porque quando tais acontecimentos sobrenaturais sao adequados aos
fins pretendidos por Aquele que tem o poder de mudar o curso da nature-
za, entao, em fais circunstincias, pode ser mais adequado acreditar no que
estd para além da observagao habitual ou é, mesmo, contrario a elas. Este
€ 0 caso proprio de milagres, que bem confirmados (well attested), nao sé
encontram crédito em si proprios mas dao-no também a outras verdades
que necessitam de tal confirmacao (Essay, 1V, 16, 13).

Na obra exegética relata varios exemplos de que os milagres constituem
evidéncia favoravel a revelacao divina. Mas em ambos os textos nao ha o
devido aprofundamento. Por exemplo: se uma pessoa alegar ter recebido
revelagcoes por meio do milagre, qual seria o quantum verdadeiro, ou seja,
qual a parcela de verdade, mesmo usando todas as precaugoes e probabi-
lidades recomendadas por Locke? Locke tampouco aprofunda, como fez
Hume, na questao das circunstancias da autorizagao em aceitar ou rejeitar
o testemunho de um milagre eventualmente ocorrido. Sobre isso, Locke
nao avanga e o seu leitor fica tentando conjecturar.

Seja 1a como for, para Locke, por mais que os homens sejam racionais e
facam eventualmente bom uso de sua razao, ainda assim, precisam do siste-
ma de punigao e recompensa eternos para alimentar e servir de contrapeso
para as nossas agoes, no sentido de motivar o agente a seguir os preceitos

52 Segundo Richard Aron, Locke entende que a « razdo nao pode nos revelar tudo aquilo
que precisamos saber para viver uma vida religiosa. Sabemos como viver esta vida somente
porque Deus falou sua Palavra ao homem por meio de Cristo. Esse evento nao foi mera-
mente racional e nem meramente natural. O sobrenatural permanece na teologia de Locke; o
Mistério permanece. Locke acredita no nascimento da virgem e na Ressurreigao dos Mortos.
O Milagre permanece, eles sao o testemunho seguro do poder sobrenatural e da autoridade
do Cristo”. AARON, Richard. John Locke. Oxford: Oxford Univesity Press, 1955, p. 289.

3 FORSTER. John Locke’s Politics of Moral Consensus. Cambridge: Cambridge University Press,
2005, p. 128.
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do entendimento. Isto implica também dizer que nossa obediéncia as leis
neste mundo é recompensada na vida eterna, o que pressupde a crenga
numa religiao e na imortalidade da alma. Por esse mesmo motivo, o ateu
esta fora de seu “sistema” da tolerancia, como Locke defende na Carta
sobre a tolerdncia®. Assim, a moral lockiana, além de racional, é religiosa
posto ser fundada na ideia segundo a qual a razao é a propria presenca
de Deus em cada individuo com o poder para agir de acordo com sua
consciéncia de forma livre e desimpedida. A crenca nos milagres, dentro
dos critérios apresentados por Locke, torna-se, assim, um instrumento
para uma acgao justa, ou seja, uma ética, que necessariamente passa pelas
Sagradas Escrituras, pela figura de Cristo e pela tradicao crista, ainda
que tenha o crivo da razao. Nas Escrituras encontramos um guia moral
e teologico que pode nos tornar mais humanos.

Consideracoes finais

Tentamos demonstrar que Locke, no Essay, pde alguns conceitos funda-
mentais de sua epistemologia a servi¢o da sua hermenéutica biblica. Se o
Essay lida com critérios gerais de racionalidade para a conduta humana,
usando para isso o método demonstrativo, no caso de A Paraphrase, cujo
conteudo é o sentido da revelagao, o trato metodologico hermenéutico nao
deixa de lado a interpretagao biblica, nem tampouco a analise rigorosa da
razao, da busca pela verdade e salvagao. Isso nos leva a indicar que nao
ha diferenca fundamental entre a metodologia empregada por Locke para
o entendimento de pressupostos epistemologicos e daqueles presentes
nos temas das Escrituras Sagradas. A nossa chave de leitura foi entender
como o pensamento lockiano do Essay abre nosso entendimento para a
compreensao dos textos biblicos, de modo particular, a ilustracao dos
milagres. Gragas as regras da razao, temos o entendimento da revelagao,
ainda que provavel: os ultimos capitulos do Essay mostram isso. A Biblia
esta repleta de exemplos dos entusiastas que instalam a discérdia e o es-
quecimento de Deus. Para fazer com que o povo encontre o seu caminho
da salvacao, Locke insiste que Deus pode, sim, fazer uma intervencao,
mas ela ndao acrescenta nada as regras da razao ou mesmo das Escrituras.
Por isso, afirma Locke:

Temos a razao e a Sagrada Escritura, duas regras infaliveis para saber se
se trata ou nao de iluminacao divina. Ali onde a verdade que abracamos
¢ conforme a revelacao da palavra escrita de Deus, ou a agdo em que
meditamos nao se opoe aos ditames da reta razao e da Sagrada Escritura,

% Sobre esse tema, ver: SANTOS, Antonio Carlos dos. In: KRITERION, Belo Horizonte, n®
143, Ago./2019, p. 257-277.
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podemos estar seguros de que nao corremos nenhum risco em considera-
-los inspiragoes divinas (Essay, IV, 19. 16).

Se Locke termina seu Essay com a referéncia as “provas externas” (mila-
gres) da mensagem divina, e ele continua esse mesmo debate do optsculo
Miracles, em seu Journal, no dia 3 de abril de 1681, ele nao deixa duvida
da continuidade e coeréncia entre os dois textos. Afirma ele: “em que me-
dida a inspiracdo € capaz de impor ao espirito uma opinido sobre Deus
e sobre o seu culto quando ela é acompanhada de milagre?”. A resposta
vem logo na sequéncia: “a razao deve ser juiza sobre o que ¢ um milagre
e de o que nao é”*°. Isto implica dizer, mais uma vez, que a razdo ¢é a
regra de ouro da objetividade.

O conceito de milagre em Locke parece sintetizar tanto os elementos mobi-
lizados na primeira parte deste texto quanto na segunda. S6 entenderemos
o seu papel na epistemologia lockiana se olharmos atentamente como o
fildsofo inglés lida com ela na sua hermenéutica biblica, e foi isso que
tentamos demonstrar. De forma resumida, podemos apontar trés aspectos
nos quais os temas apresentados aqui se interligam.

O primeiro deles, na ideia segundo a qual o milagre so existe no contexto
biblico, cuja fun¢ao é complementar a mensagem de salvacao enviada por
Deus. Em segundo lugar, a vida racional do homem pode ter a sua con-
tinuidade natural com ou sem o milagre. Em sendo assim, ele nao altera
em nada o curso de nossa vida, nao sendo, portanto, fundamental para a
nossa existéncia. Em terceiro lugar, mas nem por isso menos importante,
a verdade da moral e do conhecimento, fruto da razao, nao contradiz os
pretensos milagres. A razao, também conforme vimos, ndo depende do
milagre, mas ao contrario, € o milagre que depende da razao como aquilo
que alguém nao consegue explicar com sua razao.

Locke viveu num tempo marcado pela polarizacao politica e fratura reli-
giosa. Ao tentar conjugar epistemologia do conhecimento e crenca religiosa,
visava tao somente a responder a pergunta cldssica do periodo: na falta
de um conhecimento seguro, como regular nosso assentimento? Quid est
Veritas? Locke entendia que a discussao da Biblia poderia ajudar os homens
a encontrar formas saudaveis e adequadas de uma boa sociedade e em
vista disso recorria a ela por meio de reflexdes que esclareciam pontos
obscuros e conflitantes. A resposta de Locke foi clara: na duvida, deve-se
apelar a razao e tirar dela demonstragoes fundamentadas em evidéncias.

Enfim, do ponto de vista de Locke, o papel do milagre colabora apenas
para justificar a historicidade do cristianismo e isso € razao suficiente para
ndo dar espaco aos entusiastas, as pessoas simples (como os profetas) e

% Journals 1675-1704, ed, H. A. S. Shankula.
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ignorantes (sem educagao), que acreditam piamente nos impostores. Os
ensinamentos das Escrituras nao sao tao distantes do fundamento ético:
amar ao proximo como a si mesmo e nao fazer com o outro o que nao
deseja para si proprio. A epistemologia lockiana torna esses preceitos bi-
blicos mais luminosos do que nunca, mesmo no mundo contemporaneo.
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