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History of the concept of humanitas: from mythopoetics to stoic allegoresis
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Resumo: Neste artigo proponho-me reconstituir a trajetoria etimologica, filologica
e experiencial do conceito de humanitas desde sua origem estoica no Circulo
Cipionico até sua assimilacao pela tradicao imperial panegirica augustana. O
proposito é compreender porque, desde a origem, tal conceito apresenta um
nucleo semantico de significacao inconstante, volatil e aberto. Tal indeterminacao
semantica, como tentarei provar, adveio do progressivo processo de degenera-
¢ao das representacdes mitopoéticas do homem em favor de uma compreensao
noética. Posteriormente, esta compreensao noética fora assimilada pelo génio
estoico-romano na forma de uma representacao alegorica (allegoresis) cujo con-
teido semantico tornara-se meramente linguistico e autorreferente. Os simbolos
da experiéncia foram assim reduzidos a meros jogos de linguagem. Nesta logica,
a compreensao do conceito de humanitas em sua origem depende menos de uma
investigacao acerca das evidéncias filolégicas quanto ao uso da palavra nos textos
candnicos e mais de uma investigacao acerca das experiéncias que possibilitaram
a formacdo de uma consciéncia da unidade simbdlica da humanidade enquanto
grandeza politica de referéncia.

Palavras-chave: Humanitas. Humanismo. Circulo Cipionico. Mos Maiorum.
Estoicismo.

Abstract: This paper aims to reconstruct the etymological, philological and expe-
riential trajectory of the concept of humanitas from its Stoic origin in the Sci-
pionic Circle to its assimilation by the Augustinian imperial tradition (especially
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in panegyric texts). My purpose is to understand why, from the beginning, such
a concept has presented a semantic core whose meaning is inconstant, volatile
and open. I will try to prove that this semantic indeterminacy comes from the
progressive degeneration process of the mythopoetic representations of man in
favor of a noetic understanding. This noetic understanding was later assimilated
by the Roman Stoicism in the form of an allegorical representation (allegoresis)
whose semantic content had become merely linguistic and self-referential. The
symbols of experience were thus reduced to mere language games. Accordingly,
the understanding of the original concept of humanitas depends less on an
investigation about the philological evidence regarding the use of the word in
canonical texts and more on an investigation about the experiences that made
possible the formation of an awareness of the symbolic unity of humanity as
political reference.

Keywords: Humanitas. Humanism. Scipionic Circle. Mos Maiorum. Stoicism.

Introducao '

entre os estudos propedéuticos acerca do tema do «humanismo»,

diversos costumam defini-lo e interpretad-lo como sindonimo de «an-

tropologia filosofica». Os estudiosos, em geral, definem-no como o
fundamento antropoldgico sobre o qual se edificou a filosofia de autores
candnicos como Platao, Aristoteles, S. Agostinho, Hobbes, Rousseau e Marx.
Desejam, assim, reinterpretar a historia da filosofia ocidental a partir de
uma hermenéutica antropologica do canone, sobretudo ao referirem-se a
onipresenca de questdes metafisicas classicas como os temas da «natureza
humana», da «condi¢ao humana», do «<homem natural» ou da «existéncia».
H4 uma vasta bibliografia que reitera a mixdrdia entre os termos — hu-
manismo e antropologia filosofica — sobretudo quando propde categorias
taxondmicas como humanismo cristao (Gabriel Marcel, 1947), humanismo
renascentista, humanismo antigo, humanismo cientifico, humanismo secu-
lar, humanismo integral catolico (Maritain, 1945) humanismo hebraico ou
hassidico (Buber, 1923), humanismo latino (Paviani, Bombassaro e Dal Ri
Jr, 2004), humanismo teocéntrico, humanismo existencialista cristao, huma-
nismo existencialista ateu (Sartre, 1945), humanismo marxista (Garaudy,
1957; Fromm, 1970), humanismo socialista, humanismo heideggeriano e
anti-humanismo (Foucault, 1966).

Tais proposi¢oes taxonomicas podem ser atestadas em varios manuais
de antropologia filosofica (ou humanismo), como é o caso do conhecido
livro de Pedro Dalle Nogare, Humanismo e Anti-Humanismos. Introducdio a
Antropologia Filosdfica, o qual, somadas suas quatorze edicOes, €, provavel-

! Dedico este artigo ao Bispo Dom Jodo Evangelista Martins Terra, a quem jamais conheci
pessoalmente, mas cuja obra magnifica me inspirou a redigir este breve estudo.
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mente, o maior difusor deste imbrdglio no Brasil, ao lado de outra dezena
de obras®>. Em sua maioria, estes manuais de apresentacao do tema nao
distinguem entre humanismo, antropologia filosofica e analitica existen-
cial do ser. Por outro lado, a taxonomia proposta por eles desconsidera
os estudos cientifico-naturalistas do homem tais como a etologia humana
(Eibl-Eibesfeldt, 2017), a paleoantropologia (Tatersall; Schwartz, 2005) e a
biossemiotica (Favareau, 2010). Consideram como relevantes tao somente
as «poéticas do homem», como as definira Arnold Gehlen (1993), isto é&,
as interpretacoes metafisicas, deistas, essencialistas, ideoldgicas ou exis-
tencialistas do humano?®.

A mixodrdia entre estes dois termos, tratados como univocos e cambiaveis
por vasta bibliografia, torna-se ainda mais confusa quando verificamos a
acepg¢ao admitida pelo étimo «<humanismo» na area dos estudos literarios. Da
perspectiva de autores como Ernst Curtius, Erich Auerbach, Erwin Panofsky,
Leo Spitzer e Werner Jaeger — para exemplificarmos com autores que nao
compoem o escopo problematico deste breve estudo — o humanismo diz
respeito a formagao (Bildung) do homem segundo certo canone de leitura
e certo método no tratamento de fontes historico-filoldgicas. Trata-se, neste
caso, de uma tradigao filo-helenistica a qual resgata a studia humanitatis
romana tal como fora proposta pelos humanistas do Renascimento nos
séculos XIV e XV e, trés séculos depois, pelo tedlogo e pedagogo bavaro
Friedrich Immanuel Niethammer (1808), criador do neologismo «humanis-
mus» (vocabulo derivado da palavra italo-latina «umanista», muito usada
durante o periodo do Renascimento italiano para designar tdo somente
o oficio do professor secundarista responsavel pelo ensino de disciplinas
classicas como Gramatica, Retorica, Historia, Filosofia Moral e Poesia). Uma
vez que o termo «humanismo» proveio tardiamente da palavra «humanista»
e esta, por sua vez, proveio de humanitas, constatamos que a reconstitui¢ao
da origem do termo, bem como a reconstituicao das variacoes de signifi-
cado pelas quais passou, reivindica o0 mapeamento histdrico-conceitual da
volatilidade dos significados a ele atribuidos ao longo de dois milénios.
Tarefa ardua, impossivel ante a brevidade de um simples artigo, mas que
nao nos impede de examinar, ainda que brevemente, a origem experiencial
e semantica do termo humantitas. Afinal, revolver a origem nos permitira
desfazer alguns dos inimeros imbrdglios provocados pelo emprego inad-
vertido do termo «humanismo». Neste estudo trataremos nao apenas da
origem da palavra humanitas desde o primeiro emprego escrito por Marco
Tualio Cicero até sua aparigao no Panegirico a Trajano (de Plinio, o jovem);

2 Cf. Garaudy, 1965; Agosti, 1970; Etcheverry, 1975; Marias, 1975; Groethuysen, 1988; Pule-
dda, 1996; Bombassaro, Paviani e Zugno, 2003; Stein, 2003; Mezzaroba, 2008; Oliveira, 2006.
3 Alhures discorremos acerca das diferencas inconciliaveis entre o «humanismo» e a
Antropologia Filosofica (Almeida, 2019). Se o primeiro «conceito» se constituiu a partir de
uma dada Filosofia da Historia, o segundo s6 pode desenvolver-se como expressao de uma
dada Filosofia da Natureza.

Sintese, Belo Horizonte, v. 48, n. 152, p. 807-840, Set./Dez., 2021 | 809



nosso proposito €, sobretudo, investigar como se tornou possivel, na histo-
ria das civilizagOes antigas, a percepgao simbolica da unidade do humano
a despeito do estranhamento provocado pelas diferencas entre os povos.

O propdsito, portanto, ndo se resume em reconstituir a trajetoria etimolo-
gica, filologica e conceitual do termo humanitas desde sua origem estoica,
mas em compreender porque o conceito, desde sempre, apresenta um
nucleo semantico inconstante, volatil e aberto. Mais do que examinar os
materiais bibliograficos em busca de evidéncias filoldgicas, tentaremos
apreender como se deu o surgimento das estruturas de consciéncia que
possibilitaram a percepc¢ao da humanidade como simbolo universal de to-
dos os habitantes da terra habitada, a oikouméne. Esta percepgao tornou-se
possivel em razao da passagem das representagdoes mitopoéticas compac-
tas do homem para uma compreensao noética e conceitual; tal noética se
desdobrou, no periodo estoico posterior, numa allegoresis representativa,
conforme a definiu Eric Voegelin. Estas transitividades no que diz res-
peito as formas de autocompreensao do humano implicaram na ruptura
com a mitopoética patria (fundada no sentido simbdlico da representagao
homem-terra) e engendraram uma representagao desterrada, cosmopolita,
abstrata e receptiva a qualquer conteudo politicamente atribuivel. Esta
metamorfose noético-alegdrica antecedeu e determinou o surgimento do
tardio conceito romano da humanitas. Se nos ativermos tao somente as
evidéncias filologicas, como o fazem a maioria dos estudiosos da questao,
nao poderemos compreender plenamente porque o sentido do termo passou
a variar conforme as convicgoes — filosdficas, teologicas e politicas — dos
agentes em diversos contextos histéricos. E necessario compreender o
conjunto das experiéncias simbolicas a fim de nao julgarmos o conteudo
volatil do termo como algo natural, irrelevante ou espontaneo.

Mais do que uma palavra, humanitas definia-se, desde a origem, como um
cddigo de conduta criado durante o periodo da Baixa Reptblica Romana
no contexto das Guerras Punicas para fins diplomaticos e paidéuticos.
Investigaremos o uso do conceito desde o primeiro registro escrito nas
obras publicadas pelos membros do Circulo Cipidnico até o emprego
da palavra pela tradi¢cao panegirica da era imperial augustana. Portanto,
investigaremos os usos do termo no intervalo que se estende entre sécu-
lo I a.C. e o século III da era Crista. Esta demarcacgao cronoldgica nao
¢ arbitraria tendo em vista que a palavra passou a ter, desde o contexto
da Roma Imperial e da hegemonia estoica, uma denotagao distinta, assim
como, posteriormente, apos o século III d.C (a partir da era constanti-
niana) passou admitir em seu ntcleo semantico um sentido cristologico
determinado pelas controvérsias acerca da humanidade e/ou deidade de
Cristo (Navarro Girén, 1990).

O estudo que ora propomos esta subdividido em quatro partes, a saber:
1) uma breve investigacao etimoldgica acerca das origens mitopoéticas
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dos termos homologos a palavra homo, quais sejam, anér, dhghom, gumom,
manu e Ad’Ham; 2) um exame acerca da passagem da simbdlica mitopoética
para a representagao noética do homem; a degeneracgao desta compreensao
noética apds o declinio da Hélade clédssica abriu caminho para a assungao
de uma representacao alegorica do humano no periodo estoico, época na
qual foi cunhado o termo humanitas; 3) uma exposi¢cao acerca da origem
do conceito de humanitas nos circulos cipionicos enquanto expressao da
luta hermenéutica pelo monopolio do conceito de romanidade (romanitas),
luta esta travada entre os tradicionalistas defensores do mos maiorum e os
helenistas da grei cipidnica; 4) um brevissimo exame acerca dos primei-
ros registros escritos do termo humanitas por Cornificius, Cicero e pelos
panegiricos imperiais da era augustana, entre outras fontes.

Breve etimologia de homo e seus homodlogos

A palavra latina homo deriva do substantivo humus, que significa chao,
solo, terra, humus. A etimologia tardo antiga de Santo Isidoro de Sevilha
(560-636 d.C.) atentava para esta associagao entre homo e humus na célebre
passagem: Homo dictus, quia ex humo est factus (X1, i, 4)*. Antes do tratado de
etimologia do sabio de Sevilha, Quintiliano (35 d.C. a 95 d.C.) ja enfatizava
na Institutio a associacao entre terra e homem: «etiamne hominem appellari
quia sit humo natus» (1, 6, 34)°. Os étimos latinos que deram origem ao
termo homem — hiumanus e homo — provem de humus, que por sua vez tem
a mesma origem que as palavras gregas choma (xwpa)® e chamai (xauai),
as quais também designam os substantivos solo, terra e humus (Valpy,
1860; Buck, 1984). Dai advém, por exemplo, a justaposicao dos termos
avtog (autos) e xOwv (khthon), isto €, autdctone, homens que surgem da
terra, que, por sua vez, filia-os a um destino, a patris (matolc), terra dos
ancestrais e dos que hao-de vir.

Os diciondrios etimoldgicos de Ernout & Meillet (2001)” e Buck (1984)
enfatizam que homo era redigido também hemo, ambos derivados de duas
palavras matriciais indo-europeias cujo significado é terra (no sentido fisico
de «solo» e no sentido politico-territorial de «patria»), quais sejam, dhghem
e dhghom (Buck, 1984, p.16; Ernout & Meillet, 2001, p. 297-298; Pokorny,
1959, p. 412), como podemos deduzir, ambas muito proximas do grego

* «Chamamos assim ao homem (homo), porque é feito do humus (barro)». p. 845, 2009.

> «E ainda se denominar homo por ter nascido do humus [...]» p. 141, 2015.

® Também as palavras £€dagpog (eddfous) e pavpodymuoe (mavréchoma) designam terra, solo, chao.
7 Segundo Ernout & Meillet: «Humus se encontra em todas as épocas. O céltico tem em
irlandés: uim, humol; em britanico ufyll, ufylldod; em grego chton e chamai; em védico Ksah,
locativo ksah, locativo ksami, genitivo gmdh; antigo irlandés du, genitivo don, em avéstico za,
genitivo zemo, locativo Zemi; em hitita tegam». (p. 298)
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khthon. E este radical indo-europeu que dara origem ao gotico-germanico
gumom e o latim homo. O homem é, desde esta genealogia filoldgica, hu-
mus, isto é, nascido da terra, terrestre, por oposicao as divindades celestes
(Terra, 1999, p. 282). E esta terra que o gera, filia-o a uma patria. O sentido
terrestre e terroso, como € sabido pela Teologia crista, da origem a termos
como humildade e exumar, por exemplo.

Nesta logica, a origem de homo difere da origem grega de dvOowmog
(anthropos), palavra que, segundo Isidoro, provém do fato de o homem
erguer-se «desde o solo (sublevatus ab humo)» e olhar por cima (sursum
spectet) «em contemplagao ao seu Criador» (XI, i, 5). Alguns dicionarios
de etimologia latina (A. Ernout & A. Meillet, 2001, p. 464; Valpy, 1860,
p. 12-13) remetem o significado de anthropos a justaposi¢ao dos radicais
anér (avno) e opos (0¢0). O radical ner designa nao apenas o substantivo
«homem» (no sentido de «macho», «adulto»), mas também os adjetivos
«vital», «forte» e «vigoroso». Este sentido € o que opde «homem» aos
substantivos «Deus», «mulher» e «crianga». Porém, anér pode designar
também ambos os sexos, quer dizer, pode ser empregado com denotagao
universal ao género humano, macho e fémea. Ja opos € o genitivo de ops
(0¢0), isto €, face, semblante, olho. Logo, anthropos literalmente significa
«aquele-que-tem-face-de-homem» ou «aquele-que-tem-olhar-de-homem»
(Buck, 1984, p.80). Por outro lado, a principal fonte de palavras para «ho-
mem» nao esta restrita a nocao de «terrestre», mas também de «mortal»,
caracteres que distinguem os homens dos deuses (imortais e celestes).

H4 também especulages acerca a raiz hitita de anthropos. Robert Steve
Paul Beekes assinala que, embora haja semelhanga entre os termos hititas
que designam «homem», quais sejam, anteuuahhas e antuhs em relagao ao
grego anthropos, nao podemos assegurar o substrato semantico originario
comum a ambas as fontes porque o termo hitita deriva dos radicais hen e
dhuehs, que significam, justapostos, «ter-animo» ou «espirito-interior». Em
grego, equivaleriam a Oupog (thymds), ira, colera (2010, p. 106), o que nos
da evidéncias da improcedéncia da associacao. Para Beeks nao ha provas
etimologicas suficientes que assegurem a origem de anthropos, certamente
por ser, a palavra em si, um substrato simbdlico originario e primordial.

Se rastrearmos a origem do grego anér e do latim homo no vocabulério
protoindo-europeu veremos que os termos correspondentes sao os étimos
manu(-s) ou monu(-s). Esta origem pode ser averiguada nos diciondrios
indo-europeus de Carl Darling Buck (1984), Julius Pokorny (1959), bem
como no classico Grundriss de Karl Brugmann e Berthold Delbriick (1892).
Se revolvermos mais no tempo, podemos encontrar as raizes semanticas de
manu e monu no sanscrito, lingua cuja grafia da palavra <homem» redige-se
igualmente manu (HIY), manus e manusa. Teriamos ai um indicio da ori-
gem mais remota da palavra, porém, como afirma Buck, as conexdes entre
tais fontes semanticas — protoindo-europeia e sanscrita — sao totalmente
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incertas. De todo modo, a palavra sanscrita «manu» nomeia o ancestral
arquetipico da humanidade, o décimo quarto progenitor dos homens e
legislador da terra, também chamado Svayambhuva. As fontes sanscritas
indicam que manu esta relacionado a atributos como «pensamento»,
«inteligéncia» e «sabedoria». Esta origem, portanto, acentua a faculdade
intelectiva que difere o homem dos animais (Buck, 1984).

A mesma origem térrea e cha do homem pode ser constatada na etimologia
hebraica do termo Ad’Ham (27%,), que significa «feito de terra» ou «feito
de barro» (Gen. 2,7; 3,19). Trata-se, neste caso de um anagrama de Adamah,
isto €, «solo» ou «terra». O nome «Adao», conforme aparece no livro de
Génesis (Beresheit), é redigido com o artigo Ad («<O Homem»), de forma
que pode ser interpretado como o arquétipo progenitor da humanidade
em sua origem, e ndo simplesmente como um nome proprio, pessoal. Se
assim o for, estaria subentendido que tal arquétipo representa a unidade
da espécie humana, sobretudo por seu carater seminal e originario®. Esta é
a tese esposada, por exemplo, no Apdcrifo II, de Enoch (ou Enoch Eslavo).
Neste sentido, os relatos da literatura rabinica e apdcrifa referem-se a cria-
cao de Ad’Ham a partir da recolha de terra das quatro partes do mundo.
Deus teria recolhido por¢oes de terra de um lugar sagrado, misturando-a
com outras porgoes oriundas do norte, sul, leste e oeste; a tais porcoes
foi acrescida dgua dos quatro mares, o que a tornou uma terra vermelha
(compdsita do sangue e da pele de Ad’Ham), negra (o intestino), branca
(0os o0ssos e nervos) e verde (o figado). Adao fora feito do huiimus das
quatro regioes da terra expressas nas quatro letras de seu nome: Anatole
(leste), Dysis (Oeste), Arktos (Norte) e Mesembria (Sul). Esta narrativa’ da
natureza «cosmopolita» do primeiro homem é ratificada, mutatis mutandis,
pela Etimologiaze de Santo Isidoro de Sevilha, especificamente na obra De
Natura Rerum. O bispo declara que Adao fora feito de sangue (sanguis),
bilis (chole), bilis negra (atrabilis) e fleugma, ndo por acaso, os quatro tem-
peramentos constitutivos da doutrina dos humores legada de Hipocrates e
Galeno (Panofsky, Klibansky e Saxl, 2019). Estes humores corresponderiam
as quatro estagdes do ano e aos quatro elementos da natureza (terra, dgua,
fogo e ar). Portanto, o nome «Adao», uma vez que designa «<homem» (no
sentido de «macho» e de «o primeiro homem da humanidade»), tem sua
triplice raiz semitica nas palavras o178, isto é, adom (vermelho), admoni
(corado) e dam (sangue). O tom vermelho da pele humana é o mesmo
da cor vermelha do solo aravel, isto é, o nnX (adamah). Estas seriam as
bases semanticas relativamente consensuais acerca da origem do nome

® A interpretacdo Catolica costuma enfatizar o carater coletivo de Ad’Ham (no sentido de
«humanidade»), mais do que o carater singular, designativo de um tinico homem. A inter-
pretacao exaustiva de F. Stier (1983, p. 21-36) afirma que, caso designasse um tinico homem,
redigir-se-ia ben-ddim, isto é, «o filho do homem pertencente a estirpe humana».

? Cf. ]J. Frederic McCurdy, Kaufmann Kohler, Richard Gottheil, Jewish Encyclopedia. “Adam”
(verbete), Vol.1, p. 173-179, 1906.
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«Adao». Porém, por outro lado, ha divergéncias, como seria o caso dos
fildlogos cuja tese ¢ de que Adamah deriva do sanscrito Adima, que sig-
nifica «o progenitor», «o primeiro» (Gesenius & Tregellis)!’. Importa-nos
por ora que o simbolismo mitopoético da origem do homem esteve quase
invariavelmente relacionada a terra e a patria como lugar irrevogavel de
pertenca e geragao. Cabe-nos agora saber como tal simbolismo fora violado
pelo espirito noético da civilizagao helena e pela artificialidade literaria
da filosofia estoica.

Da simbolica mitopoética a allegoresis da
representacao humana

Portanto, interessa-nos que o sentido térreo convergente as raizes etimo-
logicas dos termos homo, anér, dhghom, gumom, manu e Ad’Ham reforca a
tese segundo a qual a palavra homem esta, quase invariavelmente, fundada
numa simbologia politica da pertenca e da simbiose homem-terra. Trata-se
de um simbolo politico trino: homem-terra-patria. Portanto, tal mitopoética
antropogénica da simbiose homem-terra estda marcada pela representacao
do fendmeno humano como coextensivo (ou consubstancial) a natureza,
ao cosmos e ao divino.

Contudo, para além destas evidéncias etimoldgicas primordiais, precisa-
mos investigar como o simbolo da humanidade — enquanto grandeza
politica e atributo qualitativo do humano — surgiu entre as civilizagoes
da histdria. Nao se trata agora de um exame dos materiais etimoldgicos,
mas da apreensao das estruturas de consciéncia que permitiram perceber
e nomear a humanidade como simbolo universal de todos os habitantes
da oitkouméne. Para tanto, nos deslocaremos da etimologia para a historia
da experiéncia dos modos de simbolizagao das civilizagdes da antiguidade.
Qual foi a civilizagao cuja experiéncia simbdlico-espiritual deu origem a
percepcao da humanidade como grandeza politica e moral? Quem foi o
sujeito oculto por tras dessa humanitas abscondita (Voegelin, 2010, p. 58)?
Como esta estrutura de consciéncia tornou-se possivel se a humanidade

' Outros afirmam que Adamu seria, também, o primeiro na lista dos reis assirios. Ja Ken-
neth L. Barker (1985) afirma que Adamah, no sentido de «humanidade» provém da lingua
canaanita. Outros referem-se ao acadio Adamu que significa «para modelar» ou «para ser
feito», assim como ha aqueles que sustentam a origem cabalistica de Adame, que significa
«eu-devo-assemelhar-me», no sentido de assemelhar-se a Deus (Shelah HaKadosh). Para
uma exposi¢ao sistematica acerca do termo «Adao» conferir, além da Enciclopédia Judaica,
o verbete do Diciondrio de Teologia organizado por Heinrich Fries (p. 21-36). O nucleo da
divergéncia entre a interpretacao Catolica do simbolo adamico e a teologia judaica do povo
eleito estd, como dissemos, no carater coletivo de Adao como representante universal da
humanidade em contraposi¢ao ao carater singular esposado pelo judaismo.
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nao se constituia numa organizacao politica concreta? Esta irrup¢ao ocorreu
de chofre ou se deu de forma progressiva?

Dentre as tentativas de responder a estas questoes estao a tese da Era Axial,
ou Achsenzeit de Karl Jasper (1968, p. 20)"' e a tese da Era Ecumeénica de
Eric Voegelin (2010)*. Enquanto a primeira entende que a formacao da
autoconsciéncia do homem se deu «sem o apoio de uma determinada fé»
(Jaspers, 1968, p. 19); a segunda julga, contrariamente, que tal autoconscién-
cia adveio da tensdao com a realidade divina, uma vez que «o ser humano
se conscientiz[ou] de sua humanidade como existéncia» quando reconheceu
em si a tensdao com a realidade divina. Tal realidade, enquanto evento
hierofantico-espiritual produtor de simbolos, engendrou «o conhecimento
da existéncia do ser humano no intermédio divino-humano, na Metaxia
de Platao» (2010, p. 58). Se levarmos a sério as evidéncias etimoldgicas
anteriormente apresentadas, bem como a pletora de materiais historicos
mobilizados por Voegelin para comprovar sua tese, nao podemos deixar
de rejeitar parcialmente a hipétese de Jaspers®. O gesto de prestidigitacao
dos elementos hierofanticos em favor dos elementos noéticos nascentes
atribui aos agentes historicos da antiguidade um carater proto-secular
que nao estava em seus respectivos horizontes, mesmo entre os Helenos,
cuja relacado com o divino era tao estreita quanto o era nas religides de

!l Jaspers demarca este tempo-eixo (ou Era axial) nos seguintes termos: «Este eixo da histdria
universal parece estar situado cerca de 500 anos antes de Jesus Cristo, no processo espiritual
ocorrido entre os anos 800-200. Ali esta o corte mais profundo da histéria. Ali tem sua ori-
gem o homem com o qual vivemos até hoje. A esta época chamaremos abreviadamente de
‘tempo-eixo’ [...] Neste tempo concentram-se e coincidem multidoes de fatos extraordinarios.
Na China vivem Confticio e Lao-Tsé, Mo-Ti, Chuang-Tse, Lie-Tse e outros muitos. Na India
surgem os Upanixades, vive Buda; desenvolvem-se, como na China, todas as possiveis ten-
déncias filosdficas, desde o ceticismo ao materialismo, a sofistica e o niilismo. No Ira ensina
Zaratustra a excitante doutrina que apresenta 0 mundo como o combate entre o bem e o
mal. Na Palestina aparecem os profetas, desde Elias, seguido por Isaias e Jeremias, até o
Déutoro-Isaias. Na Grécia encontramos Homero, os filosofos — Parménides, Heraclito, Platao
—, os tragicos, Tucidides, Arquimedes. [...] A novidade desta época é que nos trés mundos
[China, India e Ocidente] o homem eleva-se a consciéncia da totalidade do Ser, de si mesmo
e de seus limites.» (1968, p.20). Desde Toynbee, pelo menos, sabemos que a tese jasperiana
da Era Axial ndo tem sustentacdo empirica. Zaratustra, Moisés, Jesus e Maomé situam-se,
cada qual, antes ou depois do intervalo axial. De todo modo, para Jaspers o tempo-axial
legou-nos, até hoje, o carater universal da historia e uma «profunda compreensao reciproca»
(idem, p.27) que ndo poderiamos encontrar nas civilizacdes mais antigas (sumérios, assirios,
egipcios, hititas, babilonios, etc.).

2 Por motivos de economia textual nao abordaremos aqui as diversas teses acerca desta
questao, dentre as quais destacam-se as investigacoes de Edward Meyer (Geschichte des
Altertums), Max Weber (Ensaios de Sociologia da Religido), Oswald Spengler (O Declinio do
Ocidente), Arnold Toynbee (Um Estudo de Histéria) e Shmuel N. Eisenstadt (Axial Civilizations
and World History).

3 Nao somente Voegelin esposa esta tese da origem da autoconsciéncia do homem como
resultado da tensdo com a realidade divinamente revelada, mas também Hannah Arendt
ao assinalar que «a questao da natureza do homem é uma questdo teologica tanto quanto a
questao da natureza de Deus; ambas s6 podem ser resolvidas dentro da estrutura de uma
resposta divinamente revelada» (Arendt, 2011, p. 12).
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revelacao (Burkert, 1993). Dai se depreende que o tempo axial nada mais
fora que um tipo de «simbolismo pelo qual um pensador moderno tent[ou]
enfrentar (sendo pdreo para isso) o perturbador problema de estruturas
significativas na historia» (idem, p. 58). As irrup¢des simbolico-espirituais
que deram origem as civilizagdes — dos sumérios aos mugulmanos — fo-
ram, em verdade, irrup¢des nas formas de autocompreensao do homem
em sua relacao com o cosmos e o divino.

Como afirma Voegelin, para compreendermos a contento os modos da
relagdo humana com o divino (e a consequente formagao da autocons-
ciéncia) devemos aceitar que a historia define-se, a rigor, como «][...] o
processo de participacao humana num fluxo da presenga divina» a qual
«possui uma diregdo escatolégica». E da experiéncia com o divino que
surgem as nogoes de tempo e humanidade. O tempo — passado, pre-
sente e futuro — materializa-se nas formas de simbolizacao do Escathon
e suas institui¢cOes derivadas, quais sejam, os mitos de origem, os rituais
fanebres, o julgamento post mortem e a ressurreigao'. Ja o simbolo da
humanidade, segundo Voegelin, tornou-se possivel a partir da tensao
existencial que se estabeleceu — nas religides de revelagao (Israel) e na
consciéncia diferenciadora da Hélade — entre o homem e sua partici-
pacao na realidade divina supracdésmica. A presenca de um deus oculto
(Hester Panim) ou demiurgo incognoscivel (ainda que experienciado
sensorialmente através da meditagao, das visdes, divinac¢des e audigoes)
engendrou a consciéncia diferenciadora da humanidade como contra-
parte da presenca divina. Tal experiéncia exigiu sua propria nomeacao,
e desta exigéncia surgiram conceitos como pneuma, nous, psique, theotes,
epekeina e aner. Como assinala Voegelin, o homem, apos participar de
um «evento teofanico», tornou sua consciéncia «cognitivamente lacida
por sua prépria humanidade enquanto constituida por sua relagdo com
o deus desconhecido cuja presenca movente em sua alma evoc[ou] o
movimento de resposta» (idem, p. 61).

Voegelin parte do pressuposto segundo o qual as experiéncias epifanicas e
teofanicas dos profetas nao sao alucinagdes, como poderia julgar a filosofia
iluminista moderna. Contrariamente, sio modos de irrupgao espiritual
que devem ser tomados como experiéncia concreta uma vez que foram
assim descritas pelos narradores. Nao podemos tomar por falsa ou ilusoria
uma experiéncia sensoria descrita como verdadeira por quem a vivenciou.
Devemos partir de uma hermenéutica da confianca quanto a poténcia re-
presentativa dos simbolos (Ricoeur, 1978), nao de uma hermenéutica da

4O Livro dos Mortos, uma preciosidade egipcia milenar encontrada, traduzida e publicada
por Wallis Budge (1985) é, certamente, o documento histdrico par excellence da temporalidade
apeirontica — o ser e vir a perecer — e sua relacdo com o divino. A partir destes rituais
fanebres tornou-se possivel conceber a no¢ao de futuro. E a nogao de futuro e de julgamen-
to post mortem fora assimilada pelos judeus em razado das estreitas relagdes com a religido
egipcia antiga (Sousa in Luis Manuel de Aratjo, 2001, p. 234-236).
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suspeita. Por outro lado, quando aproxima a verdade da autoconsciéncia
do ser humano e a hierofania da presenca participativa no divino Voegelin
reafirma a tese primordial da filosofia da religido de Max Scheler, para
quem a autocompreensao do homem surge quando ele é capaz conceber
a unidade maximamente formal do transcendente (Scheler, 2015). E a
realidade da presenca divina que — ao prover o significado da origem e
do além, da criacao e do Escathon — torna ltcida a consciéncia mediante
a simbolizacao do intermedidrio, isto €, torna ltucida a posi¢ao do homem
no cosmos e a propria condigao finita.

Na medida em que surgiram os simbolos da revelacao e da sabedoria,
0s mitos cosmogonicos e seus deuses intracosmicos passaram a ser expli-
cados noeticamente, o que resultou numa desdivinizagdo do cosmos. O
esvaziamento do carater sagrado do mito e a desdivinizagao da natureza
abriram vacuos de significado simbdlico que demandaram seus respec-
tivos significantes. Assim surgiu o estoicismo, quando o discernimento
noético converteu-se em doutrinagao religiosa, isto é, quando a verdade
dos simbolos da experiéncia desprendeu-se de sua raiz existencial e pas-
sou a flutuar arbitrariamente como mero silogismo ldgico-linguistico de
hipdstases conceituais autorreferentes. Foi a partir dessa flutuacao que a
verdade noética da filosofia platonico-aristotélica converteu-se em doutrina
religiosa. Como assinala Voegelin:

[...] quanto mais abstrata se torn[ou] a linguagem da tensao [da matéria
em relacao a sua forma e da realidade cosmico-divina em relagao a alma
humana], mais suscetivel esta[va] seu usudrio de esquecer que a linguagem
¢ parte do encontro divino-humano no qual a tensao do ser humano na
direcao do fundamento torna-se lticida a si mesma (Voegelin, 2010, p. 93).

Este processo de olvido do lugar terreno e concreto dos simbolos ocorreu
porque o movimento estoico preocupou-se sobremaneira em nomear a
tensdo (tasis) mais do que compreender o carater autoctone da narrativa
mitica no intermedidrio. Dai que autores como Panécio considerassem a fé
em adivinhagdes ou os discursos deistas uma «auténtica estupidez» (Pané-
cio in Radice, 2010, p. 198). Substituiu-se a cosmogonia pela cosmologia.
Numa palavra, o estoicismo pos em curso um processo de mitificacao da
compreensao noética (e do préprio logos que a viabiliza) em conjungao
com o desprezo radical pela simbolizacao mitopoética. O gesto de nomear
fora, em si mesmo, um movimento de abstracdo da inteligéncia na tenta-
tiva de apreender a estrutura da realidade remetendo-se digressivamente
a sindonimos. Os simbolos da experiéncia reduziram-se a meros jogos de
linguagem.

A razao que outrora fora definida como uma operagao do espirito cujo fim
era aceder a estrutura da realidade tornara-se autdbnoma; converteu-se no
proprio espirito hipostasiado, encarnado e onipresente. A palavra, portanto,
desligou-se da experiéncia engendradora origindria que a cunhou a tal
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ponto que se tornou autorreferente e autoevidente. Passou a designar a si
mesma, isto €, passou a referir «um novo jogo intelectual com realidades
imaginarias num dominio imaginario do pensamento». Dai que tenha se
aberto «o jogo da metafisica proposicional» (Voegelin, 2010, p. 98).

Como sabemos, a palavra nous fora cunhada pelos helenos da época clas-
sica para nomear uma experiéncia do espirito (Snell, 2003). A partir de
um evento hierofantico, a alma movera-se em dire¢ao a compreensao da
estrutura da realidade. Tal palavra nao poderia surgir autopoieticamente
de um jogo sinonimico ou de um diciondrio matriz redigido por um de-
miurgo, mas tao-somente da tentativa humana de nomear uma experiéncia
espiritual concreta. Contudo, o evento epifanico que deu origem a este
vocabulo morreu «com o ser humano que foi por ele agraciado, ao passo
que a linguagem permanec[eu] no mundo». Como assinalou Voegelin:

Quando entra na historia, a verdade tem que carregar o fardo da morte e
do tempo; e nas maos de pensadores menores, que em certa medida sao
sensiveis a verdade, mas incapazes de reativar completamente a experiéncia
engendradora, a verdade sobrevivente da linguagem pode adquirir um
status independente da realidade originadora. A verdade da realidade que
vive nos simbolos pode ser deformada numa verdade doutrindria acerca
da realidade; e, como o objeto ao qual a verdade doutrindria refere-se pro-
posicionalmente ndo existe, tem que ser inventado (Voegelin, 2010, p. 94).

Dai a movimento de materializacao dos simbolos imateriais, tais como
o Nous, o Logos, a Physis, o Eter, o destino, a necessidade, 0 Cosmos, 0s
anos, os meses e as estagoes. Contrariamente, passou a haver, também, um
movimento de desmaterializacao de simbolos materiais, como aner, homo,
patria e oukoumene, os quais se tornaram abstrac¢des reais cuja realizagao
dependia da ideia estoica de kosmdpolis, o nao-lugar ou o lugar-ideia de uma
polis sem territdrio. Este estado de perturbagao e inseguranga espiritual fora
descrito por Cicero no Sonho de Cipido, sobretudo quando o orador romano
decidiu despertar o personagem do sonho para que as interpelagoes dos
interlocutores nao ocorressem. Para Voegelin, a narrativa ciceroniana dos
«sonhos estoicos» representou a fuga do mundo pds-alexandrino rumo
ao mundo das doutrinas alegoricas da realidade (2010, p.95). Findara a
época do apogeu da polis helénica e tivera inicio a expansao do Império
Macedo6nico. Uma nova linguagem deveria ser inventada para preencher o
vacuo espiritual de um império sem carater, e, para tanto, seria a lingua-
gem alegorica a matriz sintatica daquela novilingua imperial. Os artificios
alegdricos deformadores da experiéncia da realidade transformada em
mero jogo linguistico de «ideias» teriam por objetivo:

[...] minimizar a magnitude da ruptura epocal na histéria, simulando que,
afinal, ndo foi muito que aconteceu e encobrindo, mediante essa simulacao,
a falta de vontade ou incapacidade de enfrentar os problemas espirituais
de humanidade universal que haviam sido criados pela ruptura (Voegelin,

2010, p. 95).
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A exposicao das novas geragoes a pluralidade de simbolos de carater
noético e mitopoético de varias regides do ecimeno engendrou um plu-
ralismo cético, descrente. O estreitamento do contato multiétnico com
persas, egipcios, macedonios, romanos e cartagineses, entre outros, passou
a plasmar a consciéncia experiencial do simbolo da humanidade como
grandeza politica conforme se ampliavam os limites do mundo habitado.
A perda da unidade espiritual e politica era irreversivel e, a despeito des-
ta irreversibilidade, ainda nao havia um deus universal disponivel para
equacionar a algaravia babélica do ecimeno. O estoicismo preferiu, assim,
«a literalizacdo do simbolismo intermedidrio de Platao» (Idem, p.96), isto
¢, a derrisao, o escarnio e a cavilagao (Macrobio, Comentdirio ao Sonho de
Cipido, 1, 1, 8; 2, 5). A solucgao estoica oferecida para resolver a necessidade
de uma filosofia politica apropriada a sociedade ecuménica se dera com a
proposicao das ideias de kosmdpolis e megalopolis (de Filon de Alexandria).
Tal solugao fora espiritualmente expressa no Hino a Zeus, de Cleanto (in
Dumont, 2004), bem como na elei¢cao da apatia e da ataraxia como virtu-
des pessoais maximas, a despeito do carater despolitizador que as define.

Contudo, a transformagao da sabedoria filosofica em doutrina religiosa pelos
estoicos nao foi de todo maléfica. O Pdrtico teve a virtude de salvaguardar a
heranca platonico-aristotélica em meio a sucessao de vicissitudes resultantes
da dogmatomaquia imperial da era ecuménica. Os riscos de desintegracao
da consciéncia noética diferenciadora, heranga do 4dureo periodo cléssico,
eram bastante claros, sobretudo para um grupo de romanos helenizados,
responsaveis por fundar o Circulo Cipidnico. Mais do que orquestrar o
nascente processo de heleniza¢gao romana no século II a.C., estes homens
se propunham preservar, mutatis mutandis, os principais tesouros legados
pela filosofia classica da Hélade. A palavra humanitas foi cunhada neste
periodo, certamente, com o intuito de manter a observancia cultual e
doutrinaria do legado grego, sobretudo no que diz respeito a Paidéia e
ao significado diplomatico da palavra, sindnimo de prudéncia (vouvg) e
moderagao (petorotng). O termo, desde a origem, foi submetido — tal
como ocorrera ao termo religio — a allegoresis que o tornaria ambiguo,
estratificado em sindnimos superpostos, cada qual articulado a ética «em
circunstancia» do officiis ou kathekon diplomatico.

Por officiis (versao latina de kathekon) Cicero designava a ética do dever de
situacdo, que nao se define por um dever absoluto ou sumo bem, tampouco
por uma obrigacao juridica ou necessidade natural, mas tao somente pelo
dever do decoro e da agao conveniente conforme a capacidade do agente,
politicamente treinado, em ler as circunstancias e resolve-las (Agamben,
2013, p. 73-93). Humanitas nao era, portanto, uma obrigacao moral ou
juridica, mas um dever de circunstancia cujo savoir-faire era adquirido
mediante o treino politico e paidéutico préprio aos membros do Circulo
Cipionico. Uma mesma agao diplomatica pautada pela humanitas pode-
ria ser considerada correta ou incorreta a depender das circunstancias
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objetivas e subjetivas da acao. A diplomacia em si, enquanto atividade
precipua do politico, ndo seria um officium, mas uma ars, porque seus
critérios de aproximacdo, conversacao e decisao, eram (e ainda o sao)
variaveis conforme a particularidade do contexto e os atributos da pessoa
que age em relagao ao interlocutor que reage (Cicero, Fin., 4, 76). Como
tal, a humanitas admitiria, simultaneamente, um carater publico e priva-
do. A decisao em cada um destes ambitos dependeria de uma avaliacao
acerca da agao cogente e suas consequéncias antevistas; as expectativas
recairiam sobre cada um dos agentes conforme seus respectivos oficios.
A humanitas designava, portanto, a expectativa de comportamento de um
dado homem publico, cuja personalidade e perfil privado eram de antemao
conhecidos pela comunidade, numa dada situagao e no exercicio de um
oficio. Pressupunha um cédigo de civilidade no trato para com os povos
do eciimeno sob dominio romano.

Por outro lado, humanitas designava também uma virtude situada no in-
tersticio entre o direito e a moral, entre a lei e o mos maiorum; como tal, ela
definia a capacidade puramente humana de agir, expressa no autodominio
das paixdes e no cuidado apropriativo proprio ao tratamento do outro.
Numa palavra, enquanto virtude circunstancial, a humanitas designava o
carater eminentemente politico da agdo. Nao obstante, o termo nado definia
o ser do agente, isto €, nao o transformava num sacerdote secular da res
publica, mas criava expectativas acerca do comportamento de uma dada
pessoa publica; quer dizer, nao se tratava de uma virtude tenaz ao agente,
mas da predisposi¢ao consequente da agao que deveria visar o util e ndo
dar azo a impetos temerarios ou iracundos. Embora fosse exercida pela
pessoa em oficio e segundo a circunstancia, a humanidade da agao seria
avaliada pela comunidade segundo o critério da utilidade ao Império
Romano. A agao diplomatica humana nado se definia como sumo bem cuja
avaliagao politica e moral era considerada boa sem qualquer restrigao; ¢
a comunidade dos cidadaos da res publica quem avaliard e reconhecera
a humanitas da acao conforme a utilidade pratica as coisas do povo. A
palavra, portanto, preceituava a oportunidade do agir consequentemente
segundo as circunstancias e com vistas ao julgamento da comunidade.
A humanidade do agir se realizaria no exercicio de ser humano, isto &,
no exercicio que atualizaria ou tornaria efetual o munus da mansidao e
da parcimonia, ndo por for¢a de uma ordem externa, juridica ou natural,
mas pela utilidade consequente e pelo autocomando do homem que age
e decide. A humanitas, neste aspecto, representava a faculdade humana de
pensar, julgar, decidir e agir politicamente de modo que o conjunto destas
faculdades transcendesse e concertasse num s gesto os limites impostos
pelo direito e pela moral (mos maiorum). A agao de concertacao entre o
direito romano e o mos maiorum, o atil e o moral, € o que a definia. Nao se
trata ai do ser, reitero, mas do dever ser que se atualizaria na humanidade
do agir como homem politico. Este carater politico que define a humanitas
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¢, portanto, de natureza republicana; em contrapartida, o personalismo do
agente publico define seu carater imperial (Ahn, 2016).

Enquanto atributo optimates, préprio dos membros do Circulo Cipionico, o
conceito de humanitas ja trazia em si os caracteres imperiais que o defini-
riam posteriormente no periodo do estoicismo augustano. Tais caracteres
imperiais se desdobram do elemento «individual» que consubstancia a
humanitas. Ela ndo pode ser uma «virtude» coletiva ou «social», mas tao
somente um atributo do homem enquanto agente ptublico. Em razao dessa
caracteristica «personalista», a virtude da humanidade da agao politica seria,
desde o Panegirico de Trajano, um simbolo da benevoléncia e da cleméncia
do Imperador. Max Pohlenz ja advertia, ao tratar do sentido ultimo do
livro De officiis, de Cicero, que o propodsito do Arpinate era legitimar a
liderancga politica (Fiihrertum) da grei cipionica. Podemos perceber como
este mito salvifico do lider perpassa toda a historia da peninsula italica,
de Cicero a Dante (lembremo-nos da figura do veltro dantesco)', de Dante
ao Principe de Maquiavel. Pohlenz assim resume o afa pela assungao de
um lider encarnado entre os membros do Circulo Cipionico:

Cicero aderia ao ideal da época dos Cipides, sonhava com um guia [Fiihrer],
com um novo Cipiao, que, por intermédio da autoridade de sua pessoa,
teria podido despertar a nova vida a antiga constituicdo romana e o bom
tempo antigo [...] a época da libera res publica, na qual um homem politico
podia guiar o Estado apoiando-se somente no amor e na fiducia do povo,
havia desaparecido. Seria necessario um novo lider, que com um poder
autoritario, mesmo que fosse ainda nas antigas formas, pusesse fim as lutas
de partido. O proprio Cicero sentia que o ideal de lideranga politica [das
Fiihrerideal], que ele reconhecia, ndo era mais adequado ao presente. Dai o
carater tragico do De officiis (Pohlenz apud Agamben, 2013, p. 83).

O carater imperial do conceito de humanitas, contudo, nao se esgotava
neste atributo da autoridade insubstituivel da pessoa, posteriormente
identificada como o Imperador ou o condutor (dux) augusto da grandeza
romana. Tal carater também se deixava ver perspicuamente no simbolo
estoico do oikeidsis, bem como na relagao deste com os modos de espiritu-
alizagao da oikoumene estoica (a ideia de kosmdpolis)'®. Vejamos agora como
se dava a relacdo antitética entre humanitas e mos maiorum. Tal contraponto

5 Dante, Divina Comédia, Inferno, Canto I, 94-108, traducao de Cristiano Martins: «A fera
hedionda, que te p6s clamando,/ ndo franqueia a ninguém a sua estrada,/ e a quem encontra
nela vai matando//[...] Com bestas numerosas se acasala;/ e mais serdo, até que por final/ o
Veltro surja para aniquila-la». Segundo Martins, o Veltro seria «um cdo dotado de grande
forca; mas aqui designa alguém, possuidor de imensa virtude, cuja missao seria a de abater a
loba (a avareza) e salvar a Itdlia». O Veltro seria, portanto, o vulto encarnado de um homem
cuja virtude — imune a avareza e a usura — unificaria a Itdlia e combateria ferozmente as
praticas corruptoras da republica.

!¢ Para uma sucinta investigacao acerca da relacao entre humanitas, oikeidsis e kosmopolis ver o
artigo: «Vicissitudes do Conceito de Humanitas: do Circulo Cipidnico a Tradi¢ao Panegirica
Augustana». Disponivel em: https://jijiag2017.wordpress.com/programa/
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nos permitira compreender melhor o sentido romano da humanitas e sua
permanente abertura semantica ao poder politico.

Humanitas versus mos maiorum

O termo humanitas, fora, portanto, cunhado e difundido pelo Circulo Ci-
pionico, grupo composto por gregos e romanos grecizados responsaveis
por promover o crescente processo de helenizagao da aristocracia romana.
A grei fora fundada por Cipiao Africano (236-183 a.C.), continuada por
seu filho Cipido Africano (ca. 211/205-170 a.C) e, posteriormente, por seu
sobrinho-neto e filho adotivo, Cipiao Emeliano (185-129 a.C.)". O Circulo
Cipidnico perdurou por, pelo menos, trés geracdes. Sob o mecenato dos
Cipides reuniram-se poetas, fildsofos, politicos, historiadores, edis curuis
e consules; homens como Polibio (naquelas circunstancias, um mero pri-
sioneiro aqueu capturado na Batalha de Pidna, em 168 a.C., deportado e,
posteriormente, recrutado como preceptor de Emeliano), Quinto Enio, Te-
réncio, Quinto Mucio, Panécio de Rodes, Caio Lucilio, Caio Lélio Sapiente,
Furio Filo e Marco Tulio Cicero, entre outros. Era comum aos membros do
Circulo receber a visita de filosofos, politicos e historiadores gregos, como
foram os casos de Didgenes, Critolau da Babilonia e Carnéades, enviados
ao Senado romano como representantes do Estado ateniense para tratar
de questdes diplomaticas. Os filosofos gregos recebiam prestativamente
os membros da grei cipionica, além de outros cidadaos romanos que
desejassem tratar de assuntos académicos como Retorica e Filosofia'®. Sao
diversos os relatos acerca das visitas de conferencistas gregos a Roma,
como fora o caso também do estoico Crates de Malos, embaixador do
rei de Pérgamo®, recebido em 159 a.C. Também as visitas de Possidonio,
discipulo de Panécio e amigo de Pompeu, foram relatadas (78 a.C.). Mais
do que diplomacia, tais encontros consolidaram os canais de intercambio
entre as culturas grega e romana. Na obra de Cicero ha diversas alusoes
aos dialogos (historicos ou ficticios, ndo se pode precisar®’) travados entre
estes homens publicos.

7 Rocha Pereira cita uma inscri¢ao tumular de Lucio Cornélio Cipido Barbado, Consul na
Terceira Guerra Samnita, em 298 a.C. Nesta epigrafe, leem-se loas a sabedoria e a beleza
de Barbado, numa clara alusao ao ideal da kalokagathia helénica. Quer dizer, o processo de
helenizagao ja estava em curso meio século antes do inicio da Primeira Guerra Punica. A
epigrama versa o seguinte: «Lucio Cornélio Cipiao Barbado,/Filho do Pai Gneu, varao forte
e sabio,/cuja beleza igualou o valor;/Consul, censor, edil, ele foi entre nos;/tomou Taurasia
e Cisauma no Samio,/submeteu toda a Lucania, de 1a trouxe reféns».

8 Cicero, De Oratore, xxxvii.155-xxxviii.158, p. 311, 1967.

19 Suetdnio, De grammaticis et rhetoribus, 1979. 2,1.

20O status quaestionis acerca da verossimilhanca histérica do Circulo Cipidnico pode ser divi-
dido entre aqueles que descreditam a existéncia do grupo (Austin, 1967; Strasburger, 1966) e
aqueles que, a despeito de reconhecerem o carater literario e artificial dos didlogos travados
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O mos maiorum pode ser definido como o codigo moral da vida comum
dos cidadaos romanos conforme fora legado pelos ancestres e repassado de
geracao a geracao desde a expulsao dos reis e a posterior fundacao da Re-
publica de Roma (ca.509-508 ou 503). Fundava-se, portanto, na observancia
pessoal e coletiva dos imperativos da fides, da pietas e da virtus. Por Fides
os romanos designavam a garantia da boa-fé e da benevoléncia reciproca
nas relagoes que se estabeleciam entre os cidadaos da Reptblica, fossem
tais relagdes firmadas entre familiares ou sécios nao familiares (socii). Tal
garantia de boa-fé do povo romano (Fides Populi Romani) estendia-se aos
vinculos ritualisticos e religiosos, isto €, as relacoes com os deuses, nas
formas de juramento e pactos (foedus) firmados. Desde Numa Pompilio
(753-673 a.C), a mantenca da palavra dada se tornara mais imperativa que
a propria virtude militar. Assim, o carater coletivo e interpessoal da fides
fora complementado pelo imperativo da pietas (Rocha Pereira, 2002, p. 338),
isto €, a «obrigacao para com aqueles a quem o homem estd ligado por
natureza (pais, filhos, parentes)». E a pietas o imperativo moral «que liga
entre si os membros da comunidade familiar, unidos sob a égide da patria
potestas, e projectada no pretérito pelo culto dos antepassados» (idem, p.
339). Em busca de protegao para sua familia, 0 homem romano, portador
da guardiania tutelar, deveria praticar a veneragao das divindades a fim
garantir boa fortuna. Dai que a pietas excederia o vinculo familiar até
torna-lo um vinculo com as divindades (pietas erga deos), seja por dadiva
ou comiseracao numinosa. Numa palavra, a pietas designaria ai a lealdade
politica (para com a patria), familiar (para com os parentes) e religiosa
(para com os deuses) do homem romano. Por outro lado, designaria
também a fé na providéncia dos deuses, isto €, a «atengao aos sinais dos
deuses, pela fé em sua providéncia» (Marrou, 1966, p. 369). Dai, que a
mantenca e observancia da pietas adviria de uma ordem imposta pela na-
tureza segundo a lei universal e divina. A inobservancia deste imperativo
sO poderia ser punida com a vinganga, por vezes, das mais cruentas. Ja
a virtus definia o estado de ser homem recto, isto €, dotado de fides, pietas
e valentia (termo cujos congéneres gregos seriam andros e areté). Rocha
Pereira (2002, p. 407) cita o conhecido fragmento 1326 M. de Caio Lucilio
(180-103/102 a.C.) no qual o poeta afirma que «virtus é saber o que para

entre os personagens do Circulo nos escritos de Cicero, ainda assim, identificam evidéncias
histdricas capazes de comprovar a verossimilhanga do grupo (Zetzel, 1972). Segundo Zetzel,
«Cicero acreditava de fato na existéncia politica e cultural do circulo». Quer dizer, o carater
literario dos personagens nao anularia a verossimilhanca historica deles. Ademais, como
assinala o intérprete, as conversagoes dispostas no De amicitia e no De republica transcorrem
em dois circulos distintos criados pelo Arpinate. O De republica (redigido entre 55 e 51 a.C.)
tem didlogos mais eivados de filosofia e vocabuldrio helenista, ao passo em que o De amicitia
(redigido na época do afastamento de Cicero, em meio aos acontecimentos dos Idos de Marco
e do assassinato de Julio Cesar, em 44 a.C.), remeteria o leitor aos assuntos da conjuntura
politica de Roma a época (apesar de seus personagens serem homens do século anterior).
Neste caso, Amicitia teria um carater mais politico e autenticamente romano, contraposto ao
carater filo-helenista e cultural de De republica.
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o homem ¢é reto, o que ¢é util, honesto». A virtus, contudo, nao era uma
virtude de carater porque seus imperativos privados se voltavam para a
preeminéncia da vida publica. Como enfatiza o distico final de Lucilio,
a virtus deveria «pOr em primeiro lugar o bem da patria,/ em segundo
o dos pais, e, em terceiro e ultimo, o nosso». O carater heleno-estoico
de termos como rectum, utile e honestum estaria, neste caso, subsumido
ao imperativo de servigo para com a res publica. Nesta logica, o cidadao
romano nao deveria exercer tais virtudes para sua propria autossatisfa-
¢ao, mas para o bem da Cidade. Por seu carater politico, direcionado ao
intercambio citadino e a praga publica, virtus tornara-se um imperativo
cuja assimilacao e exercicio s6 poderiam ser realizados na pratica, como
afirmacgao em ato, ndao como doutrinagao programatica apreendida nos
bancos escolares da filosofia*. Vé-se, portanto, que os imperativos de
postura tinham finalidade politica, isto €, voltavam-se para a res publica®,
e o fundamento da res publica era o mos maiorum?®.

Uma vez que o mos maiorum fundava-se, desde o fim do século VI a.C.,
nos imperativos morais do quadrinémio fides, pietas, virtus e res publica,
podemos resumidamente defini-lo como um simbolo da tradi¢ao camponio-
-republicana das origens de Roma. Como tal, adviria da educa¢ao campo-
nesa promovida pelo patriciado de campesinos e proprietarios rurais que
viviam da agricultura (Marrou, 1966, p. 358). Como sabemos, a fundagao
da Republica de Roma ocorrera, em verdade, a partir da sublevacao dos
patricios campOnios contra a dominagao urbano-comercial dos etruscos
e a imposicao tiranica dos tarquinios (Plutarco, 1941). A expulsao dos
reis e dos etruscos, naquele contexto, representou o triunfo do patriciado
rural. Marrou assinala que esta origem campesina difere radicalmente,
por exemplo, das origens guerreiras da epopeia helénica. Dai que o latim
seja, igualmente, uma «lingua de campoOnios» cujas palavras teriam uma
origem etimoldgica agricola, térrea. Por sua natureza teltrica e agricola, o
genio da lingua latina era «raso, pobre, concreto» (Marrou, 1966, p. 359).

! Tal amalgama de elementos helénicos aos italicos pode ser também detectado em concei-
tos como honor («reconhecimento publico do mérito, que atua como estimulo, e tem, por
conseguinte, uma fungao pedagogica na cidade») e Dignitas (que refere-se ao exercicio de
cargos importantes e ao prestigio politico do cidadao que ascende progressivamente no cursus
honorum até chegar ao cargo de Consul ou Senador). Cf. Rocha Pereira, 2002.

2 Por res publica designar-se-ia o Estado em si, ou, ainda, a organizacdo minima do Estado.
Cicero, num célebre excerto, a define como «coisas do povo» (De res publica, 1.32.48), isto
é, «assuntos do povo» (1.25.39), contrapostos a res privata. Embora tenha uma provavel ori-
gem estoica, a res publica se definia por elementos tipicos da tradicdo romana. Dai que sua
existéncia estaria condicionada ao vinculo juridico e consensual entre os associados perante
a lei e a comunidade de interesses.

# Como assinala Ronald Syme (1939, p.153), a defini¢ao de mos maiorum adquiriu tal amplitude
que a expressdao passou a ter um carater meramente conotativo, isto ¢, passou a ser «um
conceito vago e emocional». Para Syme, o mos maiorum nao representava um codigo de lei
constitucional. Seria um slogan da propaganda politica evocado como simbolo de pertencga,
mas sem qualquer transitividade com a experiéncia politica da Roma Imperial.
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Assim, o sistema de tria nomina refletia «o espirito simplice do camponeés:
prenomes sem imaginacao: Primus, Quintus, Decimus; Lucius, Manius, Mar-
cus», isto €, nomes cuja traducado literal seria: «nascido na alvorada, de
manha, em marc¢o» ou nomes como Fabius e Cicerus, literalmente, «fava»
e «grao-de-bico».

A educagao das criangas romanas demandava, neste contexto, a progres-
siva assimilagao do modo de vida tradicional agrario-republicano. A elas
eram transmitidas técnicas de trabalho agricola (referentes a lavoura, a
colheita e ao semeio), técnicas de criagao das reses, além do aprendizado
dos ciclos da lua e da presciéncia dos tempos de chuva. Cria-se, desde a
origem, que o trabalho campesino seria responsavel por formar o carater
do cidadao. Uma vez adulto, o homem deveria laborar, esforcar-se pe-
nosamente para ganhar seu sustento e ter honra diante da comunidade
como auténtico pater familias, aquele que gerencia com eficiéncia o patri-
monio familiar. Havia, portanto, «amor ao trabalho arduo» (Marrou, 1966,
p. 369). Rocha Pereira enfatiza que, para o homem romano, somente o
fruto deste trabalho (fructus) seria «fructuosus, fecundus, fertilis,|...]». Neste
aspecto, a formagao dos romanos nao poderia prescindir de uma ética
do trabalho bragal, agricola, baseado no esfor¢o penoso e no manejo da
terra, contraposto ao prazer (voluptas) da vida urbana e luxuosa entao
nascente a época de Catao-o-Velho. Dai que nao houvesse na literatura
latina da época republicana mengoes significativas acerca do labor litterarius,
o qual, segundo Rocha Pereira (idem, p. 403), so viria a ser valorizado
tardiamente no periodo augustano, quando a assimilagao do génio he-
lénico pela romanidade ja estava consolidada. Nao obstante, autores de
épocas distintas como Cicero, Varrao, Catao, Virgilio, Columela, Paladio
e Gargilio sao consoantes no que diz respeito a conceder ao labor cam-
ponio a primazia moral da vida republicana. Assim, a importancia dada
a arte agricola pelos romanos difere qualitativamente da importancia que
vemos entre os gregos.

Tal privilégio da rusticidade agrorromana— baseada em elementos
autoctones, tradicionais, pragmaticos, romanos, rudes, incultos e rurais
— contrapunha-se radicalmente aos elementos adventicios, inovadores
(res novae), teoréticos, heleno-cosmopolitas, polidos, literarios e urbanos
promovidos pelo Circulo Cipidonico*. Esta clara contraposi¢ao, con-
tudo, ndo impedia a coexisténcia de elementos de consenso entre os
tradicionalistas e helenistas. Os cipionicos valorizavam, tanto quanto

# A correlagao das forgas politicas da Baixa Repuiblica Romana era tal que, de um lado,
havia um grupo composto pelos homo vetustus, isto é, o patriciado hereditario e proprietario
de grandes extensoes de terra; de outro, o grupo composto pelos homo novus, um segmento
médio, sem poder politico, cuja maioria era membro da ordem equestre. Cicero, por exemplo,
era um homo novus. Dai Mommsen assinalar que os homo novus eram «Corifeus de um novo
tipo de mentalidade que unia a tradigdo romana a paideia grega».
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os tradicionalistas, os fundamentos do mos maiorum e da Republica®.
Nao obstante, julgavam que a expansao imperial demandaria uma nova
politica diplomatica tendo em vista que a lingua grega representava,
naquele contexto, o padrao universal de comunicagao entre os povos
do Mediterraneo. Com o idioma helénico se redigiam os acordos diplo-
maticos e as tratativas internacionais.

Nesta logica, o processo de helenizagao da cultura romana durante o
século II a.C. resultou num conjunto de inovagoes politicas, filosoficas
e culturais. Tais inovagdes deram-se pela transposi¢ao da linguagem
politica da experiéncia grega para a interpretacao da experiéncia ro-
mana (Voegelin, 2010, p. 174). Como tal, esta transposi¢ao pressupunha
uma analogia entre duas experiéncias civilizacionais. O processo de
helenizagao, portanto, implicou na universalizagao artificial da cultura
romana. A tradugado latina do universo vocabular grego implicou numa
recodificacao etimoldgica dos contetidos conceituais de origem heléni-
ca. O centro gravitacional de definicao dos conceitos fora reformulado
segundo os propositos politicos e culturais da Republica romana. Fora

» Uma das mais célebres frases ja escritas pela dramaturgia romana é de autoria de Publius
Terentius Afer (ca. 184-185 — 159 a.C), ou simplesmente, Teréncio Africano, membro do Circulo
Cipionico. O personagem, Cremes, declama o seguinte sendario iambico: «Homo sum: humani
nihil a me alienum puto» (Heautontimorumenos, 77, 163 a.C.). Embora nao haja neste excerto
o emprego do termo humanitas propriamente, ha o emprego de homo e humani. O ato I da
peca de Teréncio desdobra-se a partir do didlogo entre dois velhos campodnios (senex) que
sao vizinhos: um conselheiro e admoestador irdonico chamado Cremes, e seu interlocutor,
Menedemo, cuja relagdo conflituosa com o filho € narrada por ele proprio. Menedemo
arrependera-se do tratamento austero dado ao filho, Clinio, no passado. Clinio preferira
alistar-se no exército estrangeiro e partir para a guerra na Asia a permanecer convivendo
com a austeridade ruastica do pai (pater durus). Sentindo-se culpado, Menedemo decidira
vingar-se de si proprio, autoflagelar-se nos trabalhos didrios em sua propriedade (dai o
titulo da peca, Heautontimorumenos, isto é, aquele que se puniu a si proprio). Ao perceber tal
comportamento de auto-mortificacao e ouvir do préprio Menedemo a confissao dos motivos
desta auto-punicao Cremes sentencia: «Nao dedicas tempo algum a ti mesmo, tampouco te
observas». Menedemo entao responde seu interlocutor com uma pergunta em tom zombeteiro:
«Cremes, tamanho é o 6cio de vossos afazeres a ponto de te ocupares com os afazeres alheios
0s quais nao te dizem respeito?» A resposta, também irdnica, de Cremes, é: «<sou homem:
nada do que é humano julgo ser alheio a mim». Trata-se de uma frase ironica que justifica
o habito da bisbilhotice mediante o uso de um topoi tipico da filosofia estoica, qual seja, o
imperativo do alargamento apropriativo do outro (oikeiésis) como igualmente humano. Por
outro lado, vemos ai um conflito entre os valores urbanos e joviais do filho em contraposi¢ao
ao tradicionalismo rural do pai. Ao justificar sua intromissao, o velho Cremes, radicado nos
principios do mos maiorum da tradigao agrorromana republicana, estd também, em tom de
deboche, fingindo comungar do imperativo estoico da oikeidsis. A zombaria mutua entre os
velhos ocorre, em verdade, como uma ironia de ambos para com os principios cosmopolitas
da filosofia estoica na medida em que fingem aderir a tais principios ridicularizando-os.
Como afirma Jocelyn (1973), o verso célebre de Teréncio raramente foi interpretado de forma
estrita, isto ¢, como ironia para com o hébito da bisbilhotice [roAvmpayuocvvn] e da intru-
sao. Michel de Montaigne, por exemplo, o interpretou como uma «confissao da fraqueza
emocional e espiritual de um homem»; Jodao de Salisbury o compreendeu como «expressao
da caridade crista». De todo modo, o verso é equivocada e costumeiramente, declamado
em tom elevado e sublime.
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este o caso de termos como philanthropia e paideia, ambos subsumidos ao
nucleo gravitacional do termo humanitas. Tal subsungao tornou-se possivel
porque os romanos (até mesmo os romanos helenizados, como Cicero)
promoveram para si proprios um status de superioridade e autenticidade
diante dos gregos. O conceito de humanitas surge entao nao apenas para
se contrapor, mas também para expandir o escopo conceitual do mos
maiorum, quer dizer, surge como lugar-tenente da auténtica romanitas
do homo romanus. Trata-se de uma luta hermenéutica pelo monopdlio
do conceito de romanidade. O sucesso imperial de Roma so teve con-
tinuidade, certamente, porque houve tal reformulagao. O pragmatismo
romano instrumentalizou o conhecimento historico e geografico grego
para racionalizar a erratica politica de expansao da Republica Imperial.
Polibio e Possidonio, ao desenvolverem estudos sobre as populacoes da
Hespanha, Parta, Celtas, persas e da Galia, o faziam como formuladores
de politica expansionista, ndo como tedricos. Tratava-se de cooperacao
técnica (Momigliano, 1991).

Neste aspecto, o enciclopedismo tornara-se um género imprescindivel
para a continuidade da politica externa romana. O trabalho de investi-
gacao exercido por historiadores gregos como Polibio (ca. 203 a.C./120
a.C), Diodorus Siculo (ca.90 aC./ 27 a.C.) e Apiano, cada qual em seu
respectivo contexto historico-politico, fora instrumentalizado pela poli-
tica imperial romana como servico de inteligéncia. A historiografia e a
geografia tornaram-se, nas maos do génio romano, um desdobramento
da politica imperial com vistas ao mapeamento da Vrbs terrestris; como
tal, tornaram-se ciéncias que nao mais se restringiam a uma atividade
livresca, contemplativa ou desinteressada; pressupunham, em razao do
carater imperial que as definia, a unidade geografica e temporal de toda
otkouméne.

Desde o advento da grei cipidnica o processo de helenizac¢ao da aristocracia
romana passou a ser programatico, sobretudo a partir da popularidade da
obra de Cicero. Ainda que tal processo ja preexistisse, sobretudo na arte
romana (Mommsen, 2003, vol III, p. 484-485)*, a partir do advento da grei
emeliana tornara-se um movimento politico-filoséfico organizado e trans-
mitido de geragao a geragao. E o imperativo da humanitas como formagao
candnica e como disposi¢ao de cardter para a agao politica passou a ser
um dever de oficio dos governantes, militares e diplomatas.

% Mommsen narra que «as comédias de Plauto, entre outras, mostram que o publico de Roma
conhecia perfeitamente as fdbulas homéricas e as lendas de Hércules, e que nao lhe eram
desconhecidos os tragos principais dos demais mitos. As escolas e o teatro provavelmente
deveriam comegar sua educagao com a intengao de prepara-lo para que compreendesse as
grandes obras poéticas da Grécia». Dai que o triunfo romano sobre os gregos tenha substi-
tuido «um idioma indisciplinado por uma lingua extremamente nobre e flexivel, e fez que
se utilizassem metros mais variados que o monotono verso saturnino.» (Idem, p. 484-485).
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Os primeiros registros escritos: de Cicero aos
panegiricos

O primeiro registro escrito da palavra humanitas, segundo alguns estudiosos
(Birus, 1996), ocorreu na obra anOnima intitulada Rhetorica ad Herennium
(ca. 82 a 86 a.C), a qual, durante dez séculos foi equivocadamente atribuida
a Marcus Tullius Cicero”. O texto anénimo, cuja autoria alguns imputam
atualmente a Quintus Cornificius (Caplan, 1964), emprega termos como
humanitate (1964, 11, XVI, 24; XXI, 50), hominem (II, XVII, 26) e humanitas (IV,
XVI, 23: qui victi sunt, eos homines iudicare, ut possit bellum fortitudo minuere,
pacem humanitas augere)®. Outras fontes, como o Harper’s Latin Dictionary
(ou Lewis and Short) apontam o emprego pioneiro do termo humanitatis, por
exemplo, no discurso intitulado Pro Roscio Amerino (80 a.C.), de Cicero. Ali, o
filosofo diz: «magna est vis humanitatis, multum valet communio sanguinis» (22,
63)*. Erwin Panofsky nos oferece outra versao para o emprego de humanitas,
desta vez, teria origem com Cipido Emeliano, o Moco (185-129 a.C.), e seu
discipulo mais conhecido, o préprio Cicero. Com ele, o vocabulo humanitas:

significava a qualidade que distingue o homem, nao apenas dos animais,
mas também, e tanto mais, daquele que pertence a espécie Homo sem me-
recer o0 nome de Homo humanus; do barbaro ou do individuo vulgar que
nao tem pietas e paideia — ou seja, respeito pelos valores morais e aquela
graciosa mistura de erudicao e urbanidade que s6 podemos circunscrever
com a palavra, ja muito desacreditada, «cultura» (Panofsky: 1979, p. 20)*.

Importa-nos, por hora, que o emprego de termos como humanitas, humani-
tatis, hominem e humanus ja se tornara corrente entre os romanos durante
todo o primeiro século antes Cristo. Como vimos, foi na experiéncia poli-
tica da assimilagao do estoicismo heleno pelos romanos que a mitopoética
da simbiose homem-terra comegou a dissolver-se®, precisamente, a partir

? Desde os tempos de Sao Jeronimo (347-420), quando o tratado apareceu, até os estudos de
Lorenzo Valla e, posteriormente, Raphael Regius, em 1491, o livro foi identificado como de
autoria de Cicero. Regius foi o primeiro a desvincula-lo da obra ciceroniana. Sabe-se desde
Petrus Victorius (1582), bem como por meio de referéncias cruzadas com as Institutio Oratoria
de Quintiliano, que o tratado provavelmente é de autoria de Cornificius (1964, p. IX-X).

» «Mas, depois de vencidos [os inimigos], vé-los como homens, de modo que possa, com
bravura, por fim a guerra e, com humanidade, promover a paz» (Cicero [Cornificius], p.
232-233, 2005).

» «Maior é o poder da humanidade, seus lacos de sangue tem uma forga poderosa»

% E provéavel que Panofsky sustente esta tese a partir de alguma evidéncia extraida da
Carmina Latina Epigraphica, jA que os epigramas de alguns dos timulos dos Cipides foram
preservados. Cf. Franciscvs Bvecheler e Alexander Riese, Anthologia Latina sive Poesis Latinae
Supplementvm (Carmina Epigraphica), Lipsiae, Tevbeneri. 1887.

' Hans Blumenberg certamente discordaria desta tese tendo em vista que para ele as teleo-
logias antropocéntricas da relagao vida-cosmos sao modos de representacao tardia. Segundo
o autor, foi a partir de Anaxagoras que os gregos formularam uma «cosmogonia nao-mitica
e bem pensada» (Blumenberg, 1987, p. 10). O problema que temos que enfrentar, neste as-
pecto, ndo diz respeito ao pioneirismo filoséfico, mas a assimilagdo desta cosmogonia pelo
governo da polis.
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do processo de helenizacao do vocabulario imperial romano, bem como
a partir da experiéncia das batalhas de aniquilagao e das guerras civis®.
O impacto militar e diplomatico causado pela destruicao das cidades de
Corinto (146 a.C.), da Numancia (133 a.C.) e de Cartago (146 a.C) fora de
tal intensidade que alguns sectos da elite romana passaram a reivindicar
uma nova filosofia pratica para a expansao do Império, uma filosofia que
conciliasse a expansao politica sem incorrer no risco da fragmentagao do
Império. Até entao, os lideres politicos da Republica Imperial — Cipido
Africano em Zama e na Ibéria Ilurgia (206 a.C), Emilio Paulo em Pidna
(168 a.C.) e Epiro (167 a.C.), Cipiao Emeliano em Cartago e Numancia,
Lacio Mimio Acaico em Corinto — entendiam que o desfecho natural
da guerra deveria ser o excidio, isto ¢, a aniquilagao fisica e moral do
inimigo. Em substituigao a tal impeto beligerante e aniquilador, expresso
na sentenga proferida por Catao-o-Velho — ceterum censeo Carthaginem
esse delendam —, propugnava-se o principio estoico da oikeidsis, isto €,
da apropriacao e familiarizacao do inimigo como membro da comuni-
dade politica romana®. Para tanto, virtudes cardinais como cleméncia
(emueikela), prudéncia (vovg) e moderacao (netoLotng) deveriam atuar
como lugares-tenentes da violéncia. A insisténcia da filosofia politica e da
retérica romana no que diz respeito a busca pela humanitas — definida
como amicitia, philantropia, sapientia, elegantiae, pietas, utilitatis, mansuetudo,
clementia e facilitas — ao longo deste ultimo século pré-cristao explica-se,
também, pela necessidade imposta aos governantes do Império quanto
a apaziguar os animos dos cidadaos numa época marcada por continuas
guerras civis (Frighetto, 2004). Tais governantes deveriam prezar pelo
equilibrio e urbanidade em suas decisdes no que diz respeito aos povos da
orbe romanorum, tanto quanto no que diz respeito as questoes de politica
interna. A origem da humanitas, portanto, estaria nos codigos da diplomacia
da baixa Republica Romana, caracterizados por suas recomendacoes de
mansidao e contemporizagao no exercicio do poder sobre os territorios e
povos subjugados. Estaria, também, nas recomendacdes de mansidao e
afabilidade entre governantes e cidadaos no que diz respeito as questoes
de politica interna romana (basta nos lembrarmos do caso de Caio Verres,
imortalizado por Cicero).

32 A chamada crise da Republica Romana (134 — 27 a.C.), conhecida por culminar na trans-
formacao da Republica em Império Romano foi marcada por diversas guerras civis, dentre
elas: a Ultima Guerra Civil das Republicas Romanas (32 — 30 a.C.), a Segunda Guerra Civil
da Republica Romana (49- 45 a.C.), a Terceira Guerra Civil da Republica Romana (43-42
a.C.). A crise se estende, segundo alguns historiadores, da primeira guerra Servil (134 a.C.),
passando pelas guerras samnitas (82 a.C.), a Terceira Guerra Servil liderada por Spartacus
(73-71 a.C.) até a ja referida Ultima Guerra Civil.

3 Cicero assim define a oikeidsis no De Finibus: [...] «provém da natureza a tendéncia para
a relacionacdo dos homens entre si, o que faz com que um homem na presenca de outro
sinta, sO pelo facto de ser homem, que nao estd perante um estranho. [...] Somos, de facto,
naturalmente aptos para a formacao de grupos, de assembleias, de cidades.» (Cicero, XIX,
63-64, p. 402-403).
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A metafora da dissolu¢ao de um simbolo mitopoético, como o descre-
vemos aqui, designa o processo de redefinicao e politizacao de certos
conteudos semanticos segundo os fins praticos preestabelecidos por uma
elite cultural e politica. A designacao do «humano», durante os séculos
IIL, IT e I da era pré-crista perdera seu substrato mitopoético e passara a
admitir um contetido semantico aberto, volatil e politicamente determina-
do. O conceito fora adredemente deslocado de seu terreno patrio, mitico
e ontologico, para restabelecer-se sobre um territorio abstrato, impreciso,
cosmopolita, juridicamente volatil e filosoficamente doutrindrio. Este mo-
vimento comega com o estoicismo heleno e se realiza politicamente na
Baixa Republica Romana. O que explica tal processo de dissolucao e des-
locamento semantico, isto é, o carater transitivo do conceito de humanitas,
¢ sua relagao estreita com os conceitos de kosmdpolis e oikeidsis. Por outro
lado, para compreendermos o carater inovador de tal conceito devemos,
assim como fizemos anteriormente, contrapo-lo ao imperativo tradicional
republicano do mos maiorum.

O génio romano nao foi o responsavel por produzir a sintese conceitual e
simbolica para esta nova experiéncia politica (da unidade humana como
oikouméne), mas foi o responsavel por tornar o conceito do homem um
mobil politica e juridicamente determinado conforme as ambigoes do Im-
pério. E a consciéncia de uma comunidade universal de todos os homens
que permitird aos romanos nomea-la por humanitas, no sentido de uma
grandeza politica «supranacional». Por outro lado, com a palavra homo*,
0s romanos romperam com o sentido patrio-natural que encontramos nos
radicais homdlogos indo-europeus, tendo em vista que o termo designava
alguém sem qualificacao ou personalidade juridica. Dai que a concessao
de cidadania pelo Direito Pablico Romano se fundasse no principio da
patria iuris ou patria civitas, isto €, no principio do pertencimento juridi-
camente concedido mediante o qual a cidadania poderia ser outorgada
aos cidadaos nascidos ou nao na circunscricao da cidade de Roma®*. Em
contraposicao, os gregos, por exemplo, reconheciam tao somente a filiagao

3 Acerca da origem teatral e dramattrgica do conceito de humanitas, tal como enfatiza Ahn
(2009), Hannah Arendt assinala que «os romanos foram os primeiros a usar o nome [perso-
na, i.e., mascara] em um sentido metafdrico; na lei romana, persona era alguém que possuia
direitos civis, muito diferente da palavra homo, que denotava alguém que ndo passava de
um membro da espécie humana, sem duvida distinto de um animal, mas sem qualquer
qualificagao ou distin¢ao especifica, de tal forma que a palavra homo, assim como a palavra
grega anthropos, era amiude usada em sentido pejorativo, designando pessoas desprotegidas
da lei.» (Arendt, p. 176, 2006).

% Veja-se, por exemplo, o caso do poeta grego Archia. Ele reivindicava a cidadania romana,
nao s6 por residir em Roma, mas por ter cantado em verso as glorias militares daquela
Republica. Alegava-se, contra o bardo, que ele escrevia em grego. Cicero advogou em sua
defesa no discurso intitulado Pro A. Licinio Archia Poeta Oratio (62 a.C; 1986). O caso mais
conhecido, contudo, é o de Paulo de Tarso, cidadao romano que, segundo Jerdnimo, nasceu
em Giscalis, na Judeia.
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dada pelo nascimento patrio, isto €, a filiacao concedida pelo enraizamento
térreo-natalicio, a patria loci*.

De todo modo, encontramos ocorréncias de humanitas posteriormente
nos escritos de Séneca (4 a.C. a 65 d.C.), Quintiliano (35 d.C. a 95 d.C.),
Tacito (55 d.C. a 120 d.C.), Tito Livio (59 a.C. a 17 d.C.), Plinio, o jovem
(ca. 61-62 d.C. a 114 d.C.) e Aulo Gélio (125 a.C. a 180 d.C.)*”. Humanitas
designava, neste primeiro século da era imperial augustana, a formagao
ideal do orador (paideia), cujas virtudes de carater necessarias para o exer-
cicio da vita activa (a vida publica dedicada a politica) adviriam do estudo
da bonae litterae, isto é, adviriam da res humaniores e da studia humanitatis.
Dai que alguns filélogos convirjam quanto a origem da palavra, que, a
rigor, corresponde aos termos gregos Ilawela (paideia) e pUlavOowTia
(filantropia). E o que nos disse Aulo Gélio ao assinalar que:

Os que praticaram as palavras latinas, e os que destas se serviriam com
probidade, nao quiseram humanitas ser isso que o vulgo estima e que pelos
gregos é dito pulavOpwmia e significa certa afabilidade e benevoléncia para
com todos os homens indistintamente, mas denominaram humanitas mais
ou menos aquilo que os gregos chamam ITadeiax — dizemos, quanto a nos,
instrucao e formagao para as boas artes. [...] Com efeito, dessa ciéncia o
cuidado e o ensinamento foram dados s6 ao homem, dentre todos os seres
animados, e por isso ela foi denominada humanidade (humanitas). Assim,
entao terem usado essa palavra os antigos, e principalmente Marco Varrao
e Marco Tulio, quase todos os livros declaram (Aulo Gélio, Noites Aticas;
13, 17,1; 2010, p. 445).

As qualidades filantropicas, paidéuticas e relativas a afabilidade no trato
como o outro, como podemos perceber neste excerto de Aulo Gélio, foram
unificadas num unico termo, humanitas, e seus correlatos. Tratava-se, des-
de o Circulo de Cipidao Emiliano, de um cdédigo de conduta enderecado
enfaticamente aos governantes responsaveis pela politica externa e interna
do Império Romano. Dai que a amarga experiéncia da tirania, como fora
o caso do reinado de Nero, levasse fildsofos como Séneca a distinguir
misericordia e cleméncia de modo que esta, associada a humanitas, fosse
concebida como uma virtude dos bons governantes, ainda que a miseri-
cordia jamais o fosse®.

% Cf. Fernando Catroga. Patria e Nagao, 2001.

77 As ocorréncias dos termos humanitas, e humanus podem ser verificadas com precisdao no
sitio Perseus. Cf. http://www.perseus.tufts.edu/hopper/. Cf. ainda: https://translate.enacademic.
com/h%C5%ABmM%C4%81nit%C4%81s/la/xx/

% Séneca compara misericordia e cleméncia na seguinte passagem: «Nesta altura € pertinente
investigar o que é misericdrdia [misericordia], pois a maioria dos homens louva-a como virtude
e chamam misericordioso [misericors] ao homem bom. E ela é um defeito de alma. Devemos
evitar cada uma das atitudes que estdo colocadas nas margens da severidade [severitas] e nas
margens da cleméncia [clementia]. Pois com a aparéncia de severidade [severitas] incidimos
na crueldade, com a aparéncia da cleméncia [clementia], na misericérdia [misericordia] [...]
Portanto, do mesmo modo como a religido honra os deuses, a supersticao os ultraja, assim
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Cicero empregou abundantemente as variagdes do termo em tratados,
cartas e discursos como, por exemplo, no registro do termo encontrado
no discurso intitulado In Verrem (70 a.C.), onde se 1é: partitione ornatos non
plus victoria Marcelli populo Romano adpetivit quam humanitas Syracusanis re-
servavit*®. Em geral, Cicero empregava humanitas em contraposicao a feritas
ou animalitas, porém, a palavra admitia trés significados recorrentes*: (1)
enfatizava atributos morais humanos como o senso de bondade, filantro-
pia, equilibrio, honra, civilidade, humor, gentileza, cortesia, urbanidade e
polidez, os quais equivaleriam a sindnimos como mansuetudo, clementia e
facilitas, todos atributos proprios aos cidadaos no exercicio da vita activa,
sobretudo governantes. (2) referia-se ao humanum genus, como se vé em
passagens do De Officiis, nas quais o Arpinate acentuava a singularidade do
género humano, nao em sentido bioldgico, como é comum ao imaginario
moderno, mas no sentido de uma comunidade universal de pertenga na-
tural cujos vinculos se estabelecem pela indtstria humana e seus atributos
da razao e da linguagem (I, 50-51); tais atributos devem conformar as leis
e o direito civil as leis da comunhao natural. Um terceiro significado (3)
encontrado, por exemplo, nas Oragoes, refere-se ao cultivo dos estudos, a
boa educacao liberal, a elegancia das maneiras, ao uso bem-educado da
linguagem e ao refinamento espiritual. Seriam sindnimos desta ultima
humanitas termos como doctrina, litterae, politioris e eruditio, como podemos
ver na passagem das Oracgoes: homo non communium litterarum et politioris
humanitatis expers (2, 16, 72, p. 250, 1967).

Estes trés sentidos, como assinala Birus, compoem o contetido substantivo
do conceito do humano, e nao simplesmente o conteido negativo, isto é, a
negacao de feritas ou animalitas, como assinalou Heidegger (1946) ao citar
Cicero. Fato é que tais atributos substantivos nao eram concebidos como
universais, mas restringiam-se aos cidadaos do Império Romano, membros
da patria civitatis, quer dizer, restringiam-se aqueles que pertenciam a or-
dem social, politica, educacional e moral romana. Como afirmara Cicero
no tratado sobre a Republica: «appellari ceteros homines, esse solos eos, qui
essent politi propriis humanitatis artibus» (De re publica 1, 28)*.

todo homem de bem oferecera cleméncia e mansidao, e evitara a misericordia [misericordia],
porque é falha de um espirito pusilanime sucumbir a vista dos inforttinios alheios. Assim,
esta atitude ¢ muito comum entre os que estdo nas piores condi¢des. Existem velhas e
mulherzinhas que se comovem com as lagrimas dos maiores criminosos e que, caso fosse
permitido, lhes arrombariam a porta do carcere. A misericordia [misericordia] nao observa a
causa do castigo, mas o inforttinio do criminoso. A cleméncia se aproxima da razao». [Séneca,
Tratado Sobre a Cleméncia, 2013, II, 5.1, p. 44.]

¥ «Nesta divisao dos ornamentos, a vitéria de Marcellus ndo ambicionava mais ao povo
romano do que a humanidade por ele reservada aos siracusanos» (2, 4, 121).

% Oxford Latin Dictionary, 1968, p. 809.

# «persuadido de que, dos restantes que sao chamados homens, s6 o sao os que se ilustram
com as artes préprias da humanidade» (Cicero, Res, 2008, p. 91).
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Todos aqueles que nao eram submetidos a educacao romana, a studia
humanitatis, eram considerados barbaros, isto é, animais incivis que so
eram capazes de dizer «ba, ba, ba, ba», onomatopeia que deu origem a
palavra BaoPaooc, ou seja, barbarus (Birus, 1992). A partir dos escritos de
Aulus Cornelius Gellius em Noctes Atticae (2011), esta énfase sobre o carater
paidéutico da educacdo romana como elemento civilizador e registro de
pertenca ao Império tornara-se mais clara. Mais do que o lugar de nasci-
mento, € a formacgao candnica por meio das boas leituras que concedera ao
cidaddao romano, entre outros requisitos, os «direitos» politicos de pertenga
a patria iuris civitatis, isto é, os «direitos» e deveres de cidaddao do Império.

Ha ainda o exemplo do gramatico Marcus Terentius Varro, o Varrao (116-
27 a.C.). Para ele, a humanitas definir-se-ia pela dupla finalidade da wutili-
tas e da elegantia (De Lingua Latina, VIII, 3; Frighetto, 2004). Esta ultima,
estreitamente relacionada aos homens dotados de humanitas, isto é, os
cultivados, amantes da beleza e da cortesia nas relacdes sociais e amicais*’.
Em razao dessa proximidade entre elegancia, fineza e cortesia, Cicero, em
De Amicitia (I, 7) enfatizava a sapientia como a mais importante dentre as
virtudes humanas. Tal Sabedoria revelar-se-ia no cultivo das amizades, as
quais evidenciariam a humanitas, isto €, a polidez, a fineza e a civilidade do
individuo nas relagdes publicas. Por amizade, o célebre orador nao estaria
a designar o carater privado e subjetivo das relagdes e dos lagos afetivos
entre duas pessoas. Contrariamente, a amiticia designava as ligacdes obje-
tivas, articuladas sob as demandas praticas oriundas das relacdes politicas
entre os cidadaos da cidade de Roma. Nesta logica, o carater publico e
objetivo das amizades entre os homens dotados de humanitas exigiria que
os lagos de compromisso, assisténcia reciproca e boa-fé estivessem funda-
dos na virtude da lealdade (fides). A amizade estaria, assim, nao apenas
vinculada aos compromissos parentais ou privados, mas se afirmaria,
preferencialmente, nos vinculos de interesse, na dependéncia mutua, no
patronato (beneficium) e na lealdade politica (Hellegouarc’h, 1972).

Dai surgiria, aproximadamente um século depois, no Panegyricus Traiano
Dictus (100 d.C.), de Plinio, o Jovem, o ideal do optimus princeps, no qual o
orador e politico agradece sua nomeacao de consul suffectus ao Imperador
Trajano. Foi a partir desta obra, em verdade um gratiarum actio, que adveio
o sentido Alto-imperial da humanitas como um conjunto de virtudes neces-
sarias aos principes e imperatores. Como sabemos, Plinio foi o responsavel
por acrescer o agnome optimus ao Imperador Trajano, assim como Julio
César fora chamado Juppiter Julius. Nao se tratava de um mero epiteto,
mas de um atributo a um quase semideus cujo reconhecimento era publico

# M. Terentii, Varronis. De Lingua Latina, Liber VIII, XVI (Trad. Maria Lucilia Ruy): «Pois
caso alguém considere existir um duplo proposito para que se deva alcancar aquelas metas
da natureza acerca do uso — utilidade e elegancia — como nao nos desejamos vestir apenas
para evitar o frio, mas também para parecer convenientemente vestidos; [...] um é suficiente
ao homem, o outro, a erudicao.»
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e oficial (Frighetto, 2012, p.39). Tal agnome resumiria as virtudes e quali-
dades morais do Imperador de forma tal que a soberania pessoal adviria
nao de suas riquezas ou de seu poder, mas do cardter irrepreensivel de
suas virtudes no que diz respeito ao exercicio do poder. O agnome étimo
era um epiteto de Jupiter. As virtudes de Trajano, aos olhos de Plinio eram
moderatio, mansuetudo, clementia, pietas, iustitia, civilitas, abstinentia, continentia,
frugalitas, facilitas, veritas, simplicitas e humanitas. Nao se tratava de encarnar
o poder na figura de Trajano, mas de enfatizar a humanitas do Imperador
a um sO tempo como virtus, isto €, como habilidade militar e politica no
exercicio do poder, mas também como mos maiorum, isto €, observancia
e respeito aos costumes republicanos tradicionais, a despeito da vigéncia
de um regime mondrquico, autocratico. A humanitas do optimus princeps
se fazia exercer como virtude publica (servitium, deferencia, iustitia), como
moderacao estoica e como moral pessoal.

Do mesmo modo, Eusébio de Cesareia, no panegirico Vita Constantini (337
d.C), referia-se ao Imperador como voce divina e imperator aeterne, reiteran-
do a imagem de Constantino como um enviado de Deus cuja missao era
acabar com a perseguicao aos cristaos no Império. Eusébio, para dar mais
vivacidade a esta visao deificada do Imperador, aproximava-o da imagem
de Moisés®. Sabemos que o culto do Imperador — a apoteose — ndo era um
habito da tradi¢do republicana, fora introduzido em Roma por influéncia
dos cerimoniais politicos orientais®. E esta influéncia que converteu do
conceito de humanitas numa designacao de virtudes imperiais. Portanto,
no periodo do Alto-Império Romano (44-31 a.C. a 284 d.C.), o termo hu-
manitas passou a relacionar-se diretamente com as qualidades pessoais e
publicas necessarias aos imperatores, governadores, consules e magistrados
para o exercicio do poder imperial.

Conclusao

Desde a origem, o conceito de humanitas e seus correlatos designam um
conteado semantico aberto e receptivo a qualquer significado politico ou
juridico a ele imposto. A volatilidade do termo, enquanto caractere originario
provocou oscilagdbes que passaram a obedecer a vontade régio-imperial,
fosse essa expressao da voga estoico-romana, fosse expressao da verdade

# Esta mesma imagem divinizada de Constantino se vé no De Mortibus Persecutorum (314-
315 ca.) de Lactéancio.

# Como é consabido, Julio César adotou o culto da personalidade a moda egipcia para unificar
a violéncia inconstitucional militar com o apoio popular. Fora esta a solu¢ao do cesarismo
para a expansao politica sem a consequente fragmentacao do Império. Alguns imperadores
promoviam o culto imperial, tais como Caligula, Nero e Domiciano; outros, mais moderados
e constrangidos, como Tibério, Claudio e Vespasiano, recusavam as adoragdes, oferendas
sacrificiais e fumegagOes proprias a apoteose.
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crista. O contetido semantico permanentemente aberto, indeterminado e
flutuante conduziu os impérios da christianitas catolica e da romanitas paga,
no contexto politico-teoldgico da Antiguidade Tardia, a uma digladiacao
pelo monopdlio da autoridade hermenéutica no que diz respeito a defini-
cao do conceito. Quer dizer, por humanitas, Santo Isidoro de Sevilha, no
século VII, designava o conjunto das virtudes cristas nicenas proprias ao
carater do Imperador; o louvor de tais virtudes se dava em contraposicao
as heresias arianas, pagas e tiranicas dos barbaros invasores. Passou a
haver um processo reciproco de romanizacao da cristandade associado a
uma cristianizagao da romanidade.

A cristianizacao da humanitas tornara-se evidente a medida que se consolidava
o progressivo monopolio eclesial enquanto autoridade ultima definidora do
conteido semantico do conceito. Paulatinamente o episcopado ariano e os reis
barbaros recém-convertidos ao catolicismo passaram a aceitar a tese nicena
da heresia. O exemplo de Sisebuto de Toledo explica esta reviravolta crista
no que diz respeito a definicao do conceito. Em Vita vel Passio Sancti Desiderii,
ve-se uma inversao das posigoes da tradicao panegirica imperial: agora é o
rei quem redige o elogio a vida de um santo, Sao Desidério, e nao o santo,
como o fazia Sidonio Apolindrio, quem expde em panegirico as virtudes do
rei (Frighetto, 2004). Numa palavra, a tradi¢ao panegirica convertera-se em
tradicao hagiografica® visigotico-merovingia. As narrativas das vidas dos
santos e os panegiricos tornaram-se géneros da propaganda politico-religiosa
de um império desintegrado e passaram a visar a audiéncia de um grande
publico, nao apenas os imperadores. O objetivo passou a ser a conversao de
novos cristaos, além da parénese edificante que se fundava na exemplaridade
das virtudes e na grandeza dos milagres e martirios. Assim, o conceito de
humanitas fora, durante o periodo das invasoes barbaras tardo-antigas até o
renascimento carolingio, progressivamente cristianizado a tal ponto que a
virtude da humanidade se tornara sindnimo de cristandade.
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