recensoes

DOMINGUES, Ivan. O continente e a ilha. Duas
vias da filosofia contemporinea. 2* edigao revista
e ampliada. Sao Paulo: Loyola, 2009. 163 p.

para analisar a vertente metafisica da
tradicao anglo-americana, na obra de
Timothy Williamson, que afirma que

A obra de Ivan Domingues aborda as
duas tradi¢des mais importantes da
filosofia contemporanea, a europeia e a
norte-americana. Primeiro, investiga-se
a via da tradigao anglo-americana e os
experimentos mentais em suas dimen-
sOes metafisica, epistemoldgica e ética;
e a segunda via, a tradi¢do continental,
abordando os mesmos temas. O autor
inicia suas consideragdoes em seu pre-
facio afirmando que a obra é resultado
de seus estudos elaborados tanto na
Sorbonne, Paris I, quanto na Univer-
sidade de Oxford. Dentre os objetivos
explicitos encontra-se a proposta de
elaborar reflexdao sobre o Ethos e as duas
maneiras de filosofar de duas tradigoes
filosoficas que ocupam o cendrio da
filosofia contemporanea. Seu propdsito
€ explicitar as caracteristicas proprias
de cada uma das principais correntes
da filosofia contemporanea e a questao
metodoldgica que surge como questao
principal. De um lado, o método logico
de analise dos conceitos e experimentos
mentais na tradigao anglo-americana e,
de outro, o método historico, aliando
formulacao de problemas e histdria
da filosofia na tradicao continental.
Em um segundo momento, busca-se
uma base de comparacao das duas
tradicOes tendo como foco a metafisica,
a epistemologia e a ética. O autor es-
clarece que essa distin¢gdo é meramente
estratégica e nao taxativa em relacdo as
formas e procedimentos de cada uma
das escolas. Para fundamentar suas
consideragoes, o autor busca inspiragao,

a analise conceitual dos problemas
¢ uma das caracteristicas do filésofo
pOs-analitico. Para analisar a referida
corrente do ponto de vista da episte-
mologia utiliza-se a obra de Gettier.
Philippa Foot e Anthony Appiah sao
as referéncias no campo da ética.

O propdsito de inserir a discussao
sobre os experimentos mentais e seu
papel na filosofia anglo-americano tem
por principal foco avaliar o alcance
e o significado desses experimentos
numa tradi¢ao bastante lastreada nos
dois lados do Atlantico Norte. Além
dessa caracteristica basica, é possivel
pensar também na analise 1dgica dos
problemas e dos conceitos. A escolha
em utilizar os experimentos mentais
como foco privilegiado da andlise da
primeira via do pensamento contempo-
raneo foi justificado por sua idealidade
e perfeita adequagao ao método logico,
sem identificacao necessaria com o mé-
todo analitico. Tal estratégia tem como
intencdo demarcar o espago logico da
argumentacao filosofica, nele inserir os
problemas e os conceitos que serao ana-
lisados e, por fim, procurar a solugao
através de experimentos mentais com
ajuda de operadores da logica modal.

O autor explicita suas intengdes ao
afirmar que o leitor encontrard nas
paginas de sua obra um conjunto de
reflexdes tipicas de metafilosofia, tendo
como centro das atencdes o tema da
racionalidade filosofica e, por quadro
ou contexto, a filosofia contempora-
nea bifurcada nas duas tradigcdes. A
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vertente continental € caracterizada
pela centralidade da historia da filosofia
e a hegemonia das escolas francesa e
alema. A primeira seria genericamen-
te estilizada valorizando o método
historico; a segunda, privilegiando a
atitude especulativa e a formulacdo da
especificidade do pensar filosofico. Tal
distingao, no entendimento do autor,
configura-se uma meia verdade que
confunde problemas metodoldgicos de
exegese com problemas metodoldgicos
de investigacao filosofica.

Especificamente, os casos de Jonas,
Foucault e Ricoeur, entretanto, turvam
essa separagao geografica explicita, pois
os trés tiveram uma penetracao signi-
ficativa no continente norte-americano.
Ainda que as distingdes possam ser
relativizadas, o embate entre Merleau-
-Ponty e Ryle é utilizado para marcar
diferencas irreconcilidveis. No prefacio,
uma avaliagdo prévia aponta para a
necessidade de uma atitude mediadora
entre os extremismos do historicismo e
do logicismo.

No capitulo “A via da tradigao anglo-
-americana e os experimentos mentais”,
as principais correntes estudadas sao
a filosofia analitica e o pragmatismo.
Essa primeira aproximacao explora o
debate entre as visdes das duas vias
protagonizado, por exemplo, no embate
entre Searle e Derrida, no qual os dois
acusam-se mutuamente de nao terem
entendido as respectivas posi¢oes acerca
da linguagem. Outro exemplo explo-
rado é a controvérsia entre Carnap e
Heidegger, sobretudo o obscurantismo
que o primeiro identifica no segundo. A
celeuma pode ser sintetizada na distin-
¢ao entre os interessados em filosofia e
outros em histdria da filosofia.

Carnap é tomado como um icone da
primeira via por ser um dos principais
expoentes da filosofia analitica e do
positivismo 16gico. A ideia central ¢é
que a ferramenta da filosofia é a 16gi-

ca e nao a historia da filosofia. Dessa
ideia central deriva a perspectiva de
transformar a filosofia em exame das
proposicdes, tendo com estratégia me-
todologica os experimentos mentais. Tal
procedimento aproximaria filosofia dos
procedimentos cientificos, livrando-a
das especulagOes inertes da historia
filosofica.

No ambito da metafisica, os expe-
rimentos mentais sao usados para
resolver problemas ligados a natureza
do mundo, ao conflito entre possibi-
listas e atualistas ou entre realistas
e virtualistas. O plano de andlise é
semantico e tem o intuito de enfatizar
os problemas ontoldgicos e nao pro-
priamente 16gicos. A obra de referéncia
utilizada ¢ a de Willianson consagrada
a metafisica, intitulada The Philosophy
of Philosophy.. Nessa obra destacam-se
duas heresias: a primeira € tratar os
problemas metafisicos como problemas
normais de logica, a segunda é pensar
a metafisica em bases empiricas mas
hipotéticas e conjecturais, ao passo que
a metafisica tradicional bifurca-se na
direcao do hiper-realismo platonico e
do transcendentalismo kantiano. O re-
ferido comentador trilhard um terceiro
caminho e contrapora ao mundo real o
mundo possivel e ao mundo numenal
o mundo transempirico. Disso decorre
a necessidade das conjecturas e da ve-
rificagao ulterior, que “ensanduichard”
as possibilidades e estabelecera as con-
jungoes e as disjungoes. A deficiéncia de
tal andlise fica por conta da inexisténcia
dos contrafactuais impossiveis. Resu-
mindo o argumento, nessa perspectiva,
a metafisica termina por se converter
no mundo do “como se...”.

Na parte referente ao tema da epistemo-
logia, Ivan Domingues esclarece que o
seu objetivo é trabalhar os experimentos
mentais como ferramentas analiticas
para resolver dilemas ou problemas
epistemoldgicos. Circunscrevendo



suas analises ao periodo da filosofia
contemporanea, o autor estabelece que
suas fontes sao Gettier, Williamson
e Sorensen. Tomando como objeto
privilegiado de analise o primeiro
autor, € possivel identificar que um
dos problemas centrais ¢ o da funda-
mentacao do conhecimento-crenga ou
o promover a crenca no conhecimento
mediante a verdade e a evidéncia. O
resultado epistemoldgico do famoso
paper publicado por Gettier é a des-
truicao da tese do conhecimento como
crenca verdadeira justificada. Em outras
palavras, devemos abandonar a teoria
do conhecimento-crenga e pdr uma
outra visao no lugar; a dificuldade que
surge ¢ que ele nao diz qual. Ilustran-
do com os seus proprios argumentos
a tese elaborada anteriormente, Ivan
conclui que a crenga, além de irredu-
tivel ao conhecimento e ao discurso, é
indecidivel quanto a sua verdade ou
falsidade. Conclui-se também que a
estratégia dos experimentos mentais
envolve uma fungao epistémica clara e
um valor heuristico inequivoco.

A perspectiva ética da via anglo-saxa
¢ trabalhada com objetivo de abordar os
experimentos mentais como ferramen-
tas para operar e resolver os dilemas
morais. O ponto de partida € a obra de
Philippa Foot e seu célebre exemplo dos
Trolley problems. Tomando como tema de
investigacao o paper “O problema do
aborto e a doutrina do duplo efeito”,
publicado em 1967, e que causou um
abalo nos fundamentos da moral utili-
tarista, explora-se a distin¢ao entre reta
intengao e intengao obliqua. O exemplo
mais famoso é o do condutor do bon-
de desgovernado. De modo geral, a
tematica perpassa a distingdo entre os
efeitos intencionais e nao intencionais
ou involuntdrios dos atos individuais.
Na esteira dessa discussao, o que esta
em jogo, segundo a interpretacao de
Hauser, envolve a relacao entre fins,
meios e calculo das consequéncias, mas

distinto quanto aos meios relativos ao
problema de usar pessoas ou coisas
como instrumentos da agao intenciona-
da. Em suma, destaca-se, a partir das
consideracoes de Hauser, a tematica da
intui¢do moral.

No capitulo que trata da tradigao con-
tinental franco-alema e a historia da
filosofia, Ivan esclarece, inicialmente,
que nao serao abordadas as perspecti-
vas do exegeta ou do historiador, mas a
do fildsofo. A perspectiva da histdria da
filosofia é abordada tanto como um ava-
tar da tradicao humanista quanto como
um modo de dar a filosofia o contexto
para colocar e situar os problemas e as
suas solugdes. A abordagem histdrica
perpassa a historia da filosofia desde
Aristoteles e Hegel até Nietzsche e
Heidegger. Em terreno continental, Des-
cartes destoa dessa tradicao historica
fazendo uso de experimentos mentais,
tendo sido seguido por Rousseau na
mesma estratégia. Bacon, por sua vez,
nao deixou de fazer uso da estratégia
histdria, assim como Voltaire, Wolff e
Fichte.

Para melhor descrever esse quadro,
operam-se dois recortes, um temporal
e outro espacial. Os dois paises esco-
lhidos sao Franca e Alemanha. Para
iniciar a empreitada, Hegel é tomado
como o modelo da tradi¢ao continental,
ao pensar a histéria como rememoracao
e a filosofia como apreensao do devir
temporal como conceito. Dentre as ca-
racteristicas dessa via estao, a erudicao,
o estetismo, os grandes tratados, a es-
peculacao e o pensamento sistematico.
Tomando Gary Gutting como referéncia
para a andlise, destacam-se algumas
caracteristicas da filosofia francesa: a
proeminéncia do Normalien, o apego
excessivo aos mestres do passado e a
centralidade da filosofia na formacao
académica. No periodo contemporaneo
francés destacam-se Bergson, Sartre e
Foucault como icones dessa tradicao.
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Para elaborar as consideracoes meta-
fisicas, epistemoldgicas e éticas da via
continental, os respectivos nomes sao:
Jonas com o ensaio “A gnose, o existen-
cialismo e o nihilismo”, Foucault com
As palavas e as coisas e Ricoeur com a
“pequena ética”, Si mesmo como outro
e O Justo.

A metafisica, na perspectiva de Jonas,
apresenta um exemplo emblematico do
pensamento humanista em seus traba-
lhos de ética e metafisica. O principio da
responsabilidade cunhado pelo referido
autor surge como ideia reguladora da
acao moral, todavia a ética pressupode a
antropologia filosofica que no encadea-
mento das questdes remete a metafisica.
Os principais elementos do pensamento
de Jonas sao sintetizados da seguinte
maneira: para além da gnose e do
existencialismo, é o niilismo a questao
fundamental. A experiéncia do nada e
do vazio, é o hospede sinistro do pen-
samento contemporaneo. O segundo
aspecto, é o desafio proposto, a resposta
metafisica em sua vertente de filosofia
da natureza desdobra-se em biologia
filosofica e antropologia filosofica. A se-
gunda resposta ao problema delimitado
¢ moral ou ética, a responsabilidade.
De forma sintética, a filosofia da natu-
reza ou biologia filosdfica incorporada
a antropologia dardo as bases para
a metafisica da ética. Tal elaboracgao
recai na apresentacao de dois dogmas
da filosofia contemporanea: nao existe
verdade metafisica e ndao hd caminho
do ser para o dever ser.

A epistemologia tem em Foucault o
ponto alto de sua elaboragao. Ivan alerta
para o fato de que essa parte de sua
obra sofre modificagdes significativas
em relacao a edigao anterior. Dentre es-
sas altera¢Oes encontram-se os seguintes
topicos: o enquadramento epistemold-
gico da obra arqueoldgica diante das
evasivas e interdi¢does do autor; a elu-
cidacdo da relagao entre arqueologia e

historia; a situacgao e o status das ciéncias
humanas; o embate com as correntes
epistemoldgicas rivais; as influéncias
sobre o autor; o impacto da obra; as
lacunas, os erros e os limites. A parte
relativa a epistemologia de Foucault
ocupa um lugar de destaque na obra de
Ivan Domingues. Contando 38 paginas,
tal avaliacdo exigiria um estudo a parte,
que nao terd espaco aqui. Considerando
nao so a obra As palavras e as coisas, mas
o conjunto da produgao foucaultiana, a
avaliacao elaborada envolve o seguinte
percurso. 1- eixo da arqueologia: com-
posto pelo tripé da pratica discursiva,
saber e ciéncia. 2- elementos do dis-
curso ou pratica discursiva: sistema
de objetos, enunciados, divergindo
dos caminhos tomados por Carnap
e Ricoeur, perfazem o conjunto dos
conceitos que nucleiam os enunciados
e se refere aos objetos; por outro lado
surge o quadro em que os objetos, os
enunciados e os conceitos se inscrevem
erigindo o quadro tedrico e contextual.
Esses elementos serdao os componentes
das estratégias discursivas que mobili-
zaram os discursos e introduziram os
pontos de aproximagao, tanto quanto
os pontos de decifragdo que nortearao
a ciéncias e os saberes. 3- limiares da
episteme: definida como um sistema de
saber constituido pelo conhecimento co-
mum, a ciéncia e a filosofia. 4- uma vez
mais seguindo as orientacoes de Gary
Gutting, destacam-se os componentes
da historia e da filosofia.

A histdria é considerada a partir de
dois aspectos: a) historia especifica,
abarcando trabalho e estudo de textos
ou exegese, dado que nao ha nada por
tras de nada, s os textos; b) histéria
construtiva: elaborada em As palavras
e as coisas, com o apoio de esquemas
interpretativos ad hoc, que serao aplica-
dos a contextos especificos; c) historia
critica: identificada a partir das criticas
ao sujeito e ao fundacionalismo tipicos
da episteme moderna; d) historia espe-



culativa: com os esquemas de projegao
do futuro do pensamento ocidental,
sintetizada na dissolu¢do do homem
como problema epistemologico e do
surgimento de uma nova episteme
pos-moderna estruturalista.

A filosofia ganha primazia sobre a his-
toria, dado que havera uma hierarquia
prévia, com a filosofia no comando e
suscitando dois temas em disputa: a) os
aspectos doutrindrios e as institui¢des
filosoficas, por um lado, e por outro,
b) os aspectos metodoldgicos e a téchne
filosofica.

Apods uma intrincada analise das carac-
teristicas da epistemologia de Foucault,
revelam-se algumas lacunas em seu
pensamento. Identificadas, de certa
maneira, por toda parte, nas epistemes
renascentista, classica e moderna, desta-
cando-se os estudos sobre humanismo.
Hobbes, igualmente mostra-se ausente.
Ainda no campo da epistemologia, a
inexisténcia de elaborac¢des consistentes
sobre Weber e Durkheim revelam defi-
ciéncias na analise socioldgica.

Os erros listados por Gutting sao:
1- na episteme da Renascenca estd
o fato de se juntar e tomar em um
bloco a magia, a filosofia e a ciéncia,
deixando outros grandes expoentes do
renascimento de lado, como Vesalio e
Copérnico, privilegiando, ao contrario,
a tradicdo hermética. 2- na episteme
classica surgem os exageros incorridos
na avaliagao e perspectivacao de cam-
pos disciplinares inteiros. A gramatica
geral nas perspectivas de Arnauld e
Lancelot recebe destaque desmesurado,
negligenciando-se a gramatica geral de
De Sanctius, reconhecidamente mais
importante e fundacional. 3- na epis-
teme moderna: desconsidera-se a obra
de Adam Smith.

Confusdes e injusticas perfazem os
deslizes de Foucault: as confusoes e
impertinéncias ligadas ao uso de ter-

minologias extravagantes, bem como
as cronologias inusitadas, na forma de
episteme classica e idade cldssica, im-
portadas da histoéria da arte e da lite-
ratura francesas, tendo o classicismo e
o século 17 como epicentro, generaliza
tais classificacdes para todo o ocidente
e as estende para a ciéncia e a filosofia.
Procedimento semelhante é repetido
na terminologia da episteme moderna
e idade moderna. Igual procedimento
aparece com a episteme renascentista,
sobretudo na falta que comete contra
Ulisses Aldrovandi, citado somente
para desvalorizar a Histdria de serpentes
e Dragoes.

Ao final, elaborado o balanco dos
equivocos e acertos, constata-se que tais
erros, injusticas imprecisoes, turvaram
o corpus da produgdo foucaultiana,
sem, contudo, terem sido causas sufi-
cientes para ofuscar o brilhantismo de
sua obra. Diante de tal constatacgao, €
indispensavel enunciar a frase: “como
Foucault estava equivocado, e como
ele foi fértil!”.

A ética, ultima parte da analise da filo-
sofia continental, retoma a memoravel
obra de Ricoeur, filosofo “dos residuos,
das meditacdes e da sintese unificado-
ra”. Segundo Ivan, Si-mesmo como outro
perpassa temas como a ideia de pessoa,
da identidade pessoal e narrativa e da
semantica da agao. Tais questoes visam
recolocar a tematica da crise da ética
moderna desde os tempos de Hume,
caracterizada pela cisao entre o ser e o
dever-ser. A crise de valores desemboca
numa perspectiva niilista que é uma
das vias escolhidas para se discutir a
moral. Tomando a obra de Anscombe
como ponto de partida, Ricoeur busca
um outro caminho para moral, que o
conduz a um embate com a filosofia
analitica anglo-americana. Ao mesmo
tempo, busca as mediagoes para juntar
a virtude e o dever. O projeto é instalar
uma filosofia hermenéutica fundada na
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heuristica de si, composta de trés partes:
falar, agir e narrar. Ele postula a ideia
de que ndo é a identidade substantiva,
mas a identidade reflexiva — fundada
no si mesmo como outro — o principio
diretor da ética. Tal principio conduz
a busca da felicidade e da boa vida.

Discutindo as dificuldades e impasses
da proposta de Ricoeur, Ivan insere no
debate a semantica da acao e reavalia
a analitica da agdo na perspectiva da
filosofia analitica, da filosofia pratica de
Aristételes e da moral de Kant. Outra
interpelagao diz respeito a ideia de que
o valor nao é uma categoria moral,
questao mal resolvida por Ricoeur.
A tentativa de centrar a moral na
narrativa é mais uma faceta criticada
na obra em tela. A fundamentacao da
ética na antropologia filosofica, isto
¢, na antropologia do homem capaz,
introduz as discussoes acerca de outra
obra importante denominada O justo.
Nessa obra o leitor encontrard uma
versao mais enxuta de “pequena ética”
de Ricoeur, além de consideragoes rele-
vantes sobre a ideia de responsabilidade
em ética e no direito, chegando até as
consideragOes sobre a bioética.

Em sua conclusao, Ivan inicia as suas
avaliagOes afirmando que os dois mo-
dos diferentes de fazer filosofia, com
suas particularidades, potenciais, limi-
tes e perigos € aquilo que da sentido a
cada uma das vias analisadas. A forga
da tradicao continental esta no uso da
historia da filosofia. O risco de fracasso,
entretanto, esta no servilismo, na erudi-
¢ao livresca e na morte do pensamento.
A forca da tradi¢do anglo-americana
estd na coragem do pensamento, verifi-
cada na decisao de fazer tabula rasa da
historia e pensar os problemas com os
meios do pensamento, usando a logica
e 0s experimentos mentais. Os riscos
de tal via correm por conta da crenca
do filosofo de “ter descoberto a Amé-
rica”, quando, na verdade, elaborou

somente um artificio l6gico, gerando a
rentincia a0 pensamento.

Ivan propde uma alternativa a essa
dualidade erigida entre o continente e a
ilha. Ele afirma que é no filtro existencial
que as grandes filosofias serao empre-
endidas. Em outras palavras, “para dar
expressao conceitual aos problemas e
ao filtro da experiéncia existencial ao
abordar os problemas filosoficos, sera
preciso espago de argumentagao mais
amplo do que o espago logico da filo-
sofia analitica e de outras vertentes da
tradigao anglo-americana”. Serd preciso
encontrar um espago menor do que as
construcdes historicas sem fim, descar-
regada do contextualismo excessivo da
tradigao continental. O nome que ele
da a essa nova postura é o espago da
reflexdao preenchida pela experiéncia
pessoal e pela existéncia real que a
rodeia. E um espaco, a0 mesmo tempo,
existencial, real e virtual. Nesse espaco,
o importante é o problema e o fio do
argumento discursivo, construido com
ajuda de exemplos e com o controle do
argumento através da prova. Essa ter-
ceira via pode ser vislumbrada na obra
de Montaigne. Tal inspiracao traduz-se
de forma sintética na frase: “uma ima-
ginagao forte produz o acontecimento,
dizem os clérigos”. Elucidando tal ins-
piragao, Ivan menciona outra maxima
da seguinte maneira: “as reflexdes sao
minhas, e sustentam-se pela prova da
razao, ndo da experiéncia: cada qual
pode acrescentar-lhes seus proprios
exemplos”.

Tal qual Montaigne, Ivan pensa que o
filosofo se ocupa com maior proveito
mais do mundo possivel do que do
mundo real, e tanto faz que os exemplos
sejam reais ou imagindrios e as coisas
sejam verdadeiras ou falsas: desde que
sejam pensadas. Por fim, Ivan atesta que
a definicao essencial da reflexao filosofi-
ca, o éthos do filosofo, caracteriza-se pelo
espaco filosofico da reflexao com o seu



filtro existencial. E isso que da sentido
aos problemas. E a meditacio paciente,
a palavra interior e o esfor¢o de falar
aos coragoes das pessoas aquilo que
torna o labor filosofico insubstituivel
em todos os momentos da Cultura.

A publicagao de Ivan Domingues in-
titulada O continente e a ilha, em sua
segunda edicdo, revista e ampliada
em mais de quarenta pdaginas, ¢ obra
capital do pensamento brasileiro e
uma avaliacao valorosa da filosofia

CARAM, Juliano Paccos. Platio contra o amor
platonico. Sao Paulo, ed. Loyola, 2018.

O langcamento da Editora Loyola Pla-
tdo contra o amor platonico, de Juliano
Caram, ¢ mais um reforco para sua
colecao Estudos Platonicos, que tem
possibilitado aos estudiosos no Brasil
novas perspectivas sobre o legado do
primeiro grande filosofo da historia
ocidental. A obra de Caram se inse-
re, também, entre os estudos sobre a
eroOtica filosdfica, tematica de outro
grande lancamento da Editora (O mundo
erdtico de Platio, de Jill Gordon) e que
tem situado um dos didlogos mais
proficuos que a contemporaneidade
pode realizar com os antigos, ou seja,
aquele sobre a natureza do desejo e o
significado do amor para a educagao. O
texto de O Banquete de Platao, analisado
por Caram, traz ressonancias sobre os
campos da metafisica e da antropolo-
gia, como também da psicologia e da
psicandlise, além de corresponder a um
quadro decisivo para a imagem que se
formou sobre a figura de Socrates e a
do filésofo, e de como a atividade da
filosofia esta relacionada a uma erdtica
educativa. Exatamente por essa ampli-
tude tematica, torna-se imprescindivel
revisitar outra vez e sempre 0os amores
de Platao.

contemporanea. Leitores instruidos na
seara filoséfica ou iniciantes no filosofar
poderao encontrar nas paginas dessa
classica investigacdo uma instrugao
indispensavel aos seus proprios proble-
mas filosoficos expressos em reflexdes
pessoais, assim como uma avaliagao
rigorosa do estado da arte da filosofia
contemporanea.

Simedo Donizeti Sass

Universidade Federal de Minas Gerais

Em seu livro, Caram propde uma critica
do conhecido preceito que insiste em
tomar o amor platonico como expressao
de amor idealizado, que constantemente
abre mao do corporeo em vista do
suprassensivel. Contra esse tipo de
concepgao idealizada, o autor envereda
por um estudo acerca do desejo (epithy-
mia), a ser analisado no quadro maior
da reflexao sobre o amor (eros) que O
Bangquete de Platao constroi. Percebe-se,
conforme se avanca a leitura, que o
desejo se determina por uma dinamica
mais especifica que a de eros, em razao
da qual a natureza mais ampla do amor
encontraria sua origem e sua razao de
ser. O amor comega com o desejo: o estudo
de Caram procura tecer os detalhes que
mostram o sentido algo dbvio desse
enunciado, e ao mostra-lo, invalida
todo tipo de idealizagao do erotismo
filosofico e do amor platonico — afinal,
nao ha desejo sem o apelo apetitivo que
se inicia com a natureza fisica.

O livro de Caram segue a ordem pre-
tendida para expor sua tese. Comega
por situar os discursos de O Banguete
pela apropriacao feita por Platao das
concepgoes de eros e epithymia ao lon-
go da tradigdo poética e pré-socratica.
Ao revisitar, no entanto, as nogdes da
tradicao de forma pouco atenta aos
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géneros textuais, o autor perde de
vista a problematica que eles suscitam
em vista de suas particularidades po-
éticas e dos interesses discursivos que
distanciam a poesia de Homero dos
escritos de Democrito, um dos motivos
para as diferencas de concepgao sobre
0 amor que tais autores apresentam.
Na verdade, Caram sugere que essas
diferencas acerca de eros, ora como
um impulso da alma, ora como uma
divindade, foram dispostas por Platao
na sequéncia dos cinco discursos que
precedem a apresentacao de Socrates-
-Diotima com o intuito de demons-
trar uma crescente desdivinizacgdio de
eros — inicialmente tomado como ser
divino por Fedro e Pausanias até ser
compreendido em Aristéfanes e Agatao
como uma disposi¢ao da alma humana,
naturalmente insatisfeita. Se a ordem
da exposicao platonica em O Bangquete
vincula-se a essa demonstragao (p. 45),
o apelo final de Agatao, ao dizer sobre
a natureza de eros pela centralidade do
conceito de desejo, alcanca para o autor
a razao de ser daquilo que Diotima logo
em seguida ird expor a Sdcrates como
as coisas relativas ao amor (td erotika)

No segundo capitulo, a investigacao
sobre a natureza de eros apresenta sua
proximidade com o desejo e com a ma-
terialidade, tendo em vista a sequéncia
dos discursos que se realizam na ascese
erética da fala de Socrates-Diotima. E
por intermédio da figura dessa sacerdo-
tisa que Sdcrates situa eros nao como um
deus, mas como um daimon, entidade
sempre a meio caminho entre os deuses
e os homens. Essa condicao de um hiato
ontoldgico deriva da impossibilidade de
o0 amor ser um deus, dada sua natureza
faltosa e desejosa (p. 64), a0 mesmo
tempo em que o amor nao pode estar
simplesmente determinado pelo desejo,
como se estivesse resumido ao apetite
corporeo. Essa instancia ontoldgica in-
termedidria entre o divino e o humano,
entre o imaterial e o material, é afinal o

grande ordculo apresentado por Diotima,
um enigma que se impde ao filésofo na
tarefa de interpreta-lo e compreendé-lo
pela dinamica de sua verdade.

A forma pela qual Caram organiza sua
argumentacao tem muita semelhanca
com certa espiral, que avanga e apro-
funda a partir de voltas sobre o0 mesmo
eixo. Nao por acaso, o leitor é deixado
por vezes com a sensacao incomoda da
repeticao e prolixidade, dada a neces-
sidade de retomar constantemente as
colocagoes ja feitas, a luz das conside-
racOes a serem obtidas. No entanto, ao
compreender que se trata de um esfor¢o
metodoldgico de aproximacao e analise
de um tema tao complexo e vasto, seu
leitor naturalmente substitui a sensacao
de repeticao pela oportunidade de es-
clarecer os pontos ainda obscuros, de
aprofundar o proprio entendimento a
partir de uma ascese na dire¢ao do que
mais importa. A ascese posta em pratica
por Caram, porém, nao se dirige ao céu
metafisico do Belo em si mesmo, como
os degraus propostos pela sacerdotisa a
Sdcrates: seguimos, ao contrario, especi-
ficando os tracos de materialidade e de
natureza que envolvem a dinamica do
amor, apreciado sob a otica do desejo.

Feita essa ressalva, nossa expectativa se
amplia ao nos aproximarmos do oraculo
de Diotima, e do modo como Platao
caracterizou o aprendizado de Sécrates
a partir do encontro com a sacerdotisa
de Mantineia. Para tanto, coube a Caram
resgatar os possiveis sentidos de daimon
presentes na tradicdo, e que poderiam
nos esclarecer o enigma de Diotima.
Todos eles, de certo modo, indicam
um ser que coopera para produzir uma
intermediacao entre os deuses e os
homens. Mas ¢ ao tomar tais sentidos
em referéncia as obras de Platao, em
O Politico e A Repuiblica, que o autor
constata a especificidade da imagem do
daimon em O Banquete, como estando
relacionada a psykhé. Como é possivel



constatar essa especificidade?, se indaga
0 autor — ele mesmo, no entanto, nao
nos oferece uma resposta de pronto.
Recorrendo a Plotino e sua leitura do
eros como duplo — como divindade e
como afeccao da alma, interpretagao
essa que o proprio Caram assume ser
explicitamente aristotélica (p. 80) — o autor
conclui pela esséncia de eros como de
natureza divina, quando se esperaria
vé-lo argumentar pela articulagao de
eros e psykhé. A segao 2.6, que trata dessa
reflexao, termina por nada apresentar
sobre aquilo mesmo que ela indica no
seu titulo — o tema da afecgao e do com-
posto corpo-alma sé se esclarecerd na
se¢ao 4.1, apds muitas voltas ao redor
do eixo tematico do desejo.

Assumida essa condigao nao explicada,
de eros como afeccao da alma, a secao
3 do segundo capitulo indica o que,
afinal, O Banquete expoe mais e de modo
diferente do que havia dito Plotino e
diversos comentadores: ou seja, que
eros € a poténcia que move o corpo
e a alma dos mortais a imortalidade,
tornando-os capazes de gerar no belo.
Daimon ¢é, portanto, poténcia criadora
(p. 86). Para tanto, Caram percebe no
discurso de Diotima a indicacao do
apetite (epithymia) como constitutivo da
natureza do amor, como um impeto que
conduz os homens a gerar o belo em
vista da imortalidade, tanto no corpo
quanto na alma. H4 sempre uma me-
diagao entre polos extremos, mediagao
realizada por uma natureza daimonica:
tal como entre deuses e homens, ha me-
diacao entre racional e irracional, entre
conhecimento e ignorancia. A questao
€ que essa mediacdo, da forma como
vai apresentada por Caram, invalida a
necessidade de uma instancia ontolo-
gica distinta daquela que esta presente
nos extremos. O estatuto ontologico de
eros como afeccao nos forca a entender
a mediacdo erdtica como um elo entre
corpo e alma, ao contrario de entendé-la
como uma espécie de terceira entidade

distinta das demais. O esfor¢o em situar
eros como daimon parece, agora, contra-
ditério com a colocagao da posicao de
eros como um apetite.

Para desenvolver a nogao de epithymia
e sua vinculacao a eros, Caram inicia
o terceiro capitulo apresentando o que
se poderia depreender de O Banquete
como sendo uma teoria do desejo, segun-
do a formulagao de Charles Kahn (p.
91). Todavia, contra a formulacao de
Kahn, que apresenta o desejo entendido
apenas em seu ambito racionalista, o
autor propde apresenta-la a partir do
campo semdntico no qual Platao fez
reverberar o desejo em vista de eros.
O que se constata é que o homem,
por natureza, é um ser desejante, e 0O
desejo se faz compreensivel, portanto,
a partir de uma antropologia e de
uma psicologia, tal como cada um
dos discursos de O Banquete expdoem
ao leitor. Ao revisitar a fala dos con-
vivas anteriores a SoOcrates-Diotima, o
campo semantico para epithymia indica
o esforgo platonico em orientar a com-
preensao de eros em fungao da natureza
humana desejante, constituida como
faltosa e necessitada daquilo que se
pde a desejar. E essa natureza desejante
que funda a analogia entre o daimon
e o filésofo, apresentada por Diotima:
sendo um intermedidrio entre o sabio
e o ignorante, o filosofo traz a tona a
natureza verdadeiramente humana,
desejosa de possuir a verdade.

Outra vez aquela dificuldade ontolo-
gica obscurece a nogao de amor como
daimon. Isso porque se o desejo é
constitutivo da natureza humana em
geral, nao se percebe por qual razao
apenas o filésofo a revelaria (p. 112).
Aqui Caram confunde a determinacao
do desejo com a do amor, porque é
este ultimo que se dispde a satisfazer
a analogia com o filésofo. Quer dizer,
no discurso de Diotima, epithymia esta
para eros assim como os homens em
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geral estao para o filosofo, porque os
homens em geral nao sao capazes de
se destacar do desejo meramente fisico
em vista de medid-lo com o desejo
da alma pela verdade da geragao no
belo. Se o amor inicia com o desejo, o
filosofo se diferencia dos homens em
geral exatamente por seguir o caminho
de eros, superando o mero apetite em
vista da satisfagcao essencial pelo trago
criador que o belo promove. E como
anuncia Caram logo em seguida, o
amor nao é do e pelo belo, mas de gerar
no belo (en toi kaloi, O Banquete, 206e5),
situando, portanto, o apetite em vista
de um desejo que, no fim das contas,
¢ inerente a natureza faltante do ser
humano: o desejo pela imortalidade.

A fisiologia do desejo, apresentada por
Caram ao final do terceiro capitulo,
condiciona o apetite essencialmente
humano ao anseio pela imortalidade
a ser gerada, dira Diotima, tanto no
corpo quanto na alma. O ser humano,
enquanto um composto de corpo e
alma, apresenta o duplo anseio erotico
pela realizagao de si na geragao na
beleza, e o fildésofo sé se distingue dos
demais por ser capaz de proceder desde
o0 anseio corpdreo até o desejo imaterial
do Belo em si. Embora ja devidamente
sinalizada em 4.1, o autor propde no-
vamente uma colocacao da nocao de
desejo ligado a geragao erotica em 4.3,
unicamente para dizer que a epithymia,
enquanto manifestacao de uma falta na
alma, é mais essencial ao ser humano
que aquela epithymia algo acidental que
afeta vez ou outra os nossos corpos. O
problema dessa duplicidade de nogoes
acerca do desejo é que ela nao apenas
separa o composto humano, alocando
o desejo essencial apenas no anseio
da alma, mas também descaracteriza a
ascese de Diotima, que nos ensina ser
o desejo um anseio em gerar tanto na
beleza fisica quanto na espiritual, ambas
em fung¢ao da imortalidade, exatamente
por ser 0 mesmo apetite.

Falta, assim, responder a questao sobre
a origem do desejo naturalmente humano
pela imortalidade, tema do capitulo final
do livro de Caram. Esse, de longe, € o
mais interessante capitulo da sua obra,
e isso pelas razdes que irei apontar.
Em primeiro lugar, porque esclarece,
de uma vez, a relagcdo existente entre
desejo e eros pela sequéncia de uma falta
(endeia) que causa o apetite (epithymia),
sendo este que faz surgir o amor (eros).
Contudo, uma questao se coloca: dada
essa falta desejosa, como concilid-la
com o poder criador de eros? (p. 132)
Em segundo lugar, portanto, tem-se a
indicagao da solugao platonica deste
problema com a criagao da alegoria
que narra o nascimento de Eros como
descendente de Poros (esperteza) e de
Penia (pobreza, escassez). O valor da
indicagao de Caram estd nao exatamente
na narrativa, mas no carater ambiguo
que ela ilustraria: porque a narrativa
de Diotima situa Penia como criadora
de ardis e Poros como arrazoado e
embriagado, o contrdrio daquilo que
se imaginaria. Eros, assim, € filho da
escassez ativa de sua mae Penia ao se
aproveitar da embriaguez passiva de
Poros. Outra vez aqui a proeminéncia
feminina se deixa perceber na erdtica
de O Banquete.

Por fim, o ultimo capitulo do livro
expOe para nds a novidade daquilo
que se apresentou como uma feoria do
desejo em Platao: que o apetite nao é
devido a falta, mas ao anseio criativo
de imortalidade. Aparentemente, essa
concepgao provoca uma contradi¢ao em
vista daquela sequéncia que apontamos
como o primeiro ponto de interesse do
capitulo. O que Caram sinaliza é que
a novidade platonica estd justamente
em tornar possivel uma compreensao
fundamental do préprio desejo, super-
ficialmente visto como falta: no fundo,
a falta nao é sendo anseio pela imorta-
lidade (p. 148). Seguindo a proposta de
Dixsaut, Caram conclui que a falta nada



pode realizar como uma causa motora.
Nao ha uma causa para o desejo, mas
¢ ele mesmo a causa do amor (p. 150).
A ambivaléncia de eros, portanto, se
explicaria pela ambiguidade do dese-
jo, que se apresenta a partir de uma
escassez ativa, de uma pobreza que
nao ¢ simplesmente falta, mas anseio
em possuir. A imagem da origem de
Eros é a simbolizagao do que constitui
nossa natureza humana desejante, nao
essencialmente faltosa, mas ansiosa pela
imortalidade.

O capitulo encerra com uma rdpida
consideracao sobre a presencga de
Alcibiades, que irrompe ao final do
discurso de Sdcrates a fim de elogia-lo.
Essa consideragao, pela rapidez de sua
analise, constitui afinal o ponto fraco
nao so6 do capitulo, mas da proposta de
analise de O Banquete como um todo.
Porque o discurso final de Alcibiades, o
sétimo numa sequéncia que fora apon-
tada por Caram como demonstrativa
da posicao platonica, encerra aquela
dinamica de desdivinizagio de eros que o
autor fizera questao de apontar, ao ofe-
recer no lugar de um elogio ao deus um
louvor a figura do amado encarnada
em Socrates. Se Caram nao analisa nem
deduz a conclusao dessa dinamica com
a fala embebida de verdade proferida por
Alcibiades, ele sequer parece atentar

para o fato de que o erotismo entre S6-
crates e o belo Alcibiades, devidamente
apontada por ele como fundamental a
educacao filosofica (p. 156), demonstra
igualmente bem aquilo mesmo que a
ascese de Diotima e a alegoria acerca
da origem do desejo apresentaram an-
tes: a ambiguidade do amor na erotica
educativa perverte a logica da relagao,
pondo o jovem belo como amante
ao invés de amado, e SdOcrates como
amado ao invés de amante. Ao final
de O Banguete, Platao sem duvidas
corroboraria as pretensoes de Caram,
em retirar do amor platénico o carater
de idealidade que a tradigao parece ter
lhe conferido. Mesmo que o autor ndo
se dé conta dessa confirmacgdo, pela
presenca final de Alcibiades em seu
elogio a Socrates (o daimon-filésofo por
exceléncia), nao se pode negar ter sido
a leitura proposta por Caram o que
nos entusiasmou a refletir, outra vez
e sempre, acerca das coisas do amor.
Era isso, por certo, que Platao havia
desejado que fizéssemos.

Cesar Augusto Mathias de Alencar
Filosofia - UNIFAP
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A Histéria da religidao e da filosofia
na Alemanha, acompanhada de ou-
tros escritos — na editoracao de Terry
Pinkard, traduzida para o portugués
¢ a principal obra de Heine e foi ela-
borada com o proposito de explicar a
religido e a filosofia dos alemaes para
os franceses. Ele faz questao de apontar
essa particularidade desde o prefacio
da primeira edi¢ao de 1834.

De inicio, os franceses precisam consi-
derar, e parece incluir a todos os que
pretendem entender o pensamento
alemao, o modo como o cristianismo
se tornou o Catolicismo Romano, como
dele emergiu o Protestantismo e, do
Protestantismo, a filosofia alema (p. 58).

Essa ideia é basica. Pois ao contrario
dos filosofos iluministas onde a filosofia
belicosamente se afastou da religiao,
no Aufklarung (versao alema do Ilu-
minismo), a religido estd plenamente
englobada nela e tem seu &pice nas
formulagoes que Lutero deu a fé.

A obra é uma torre de ideias que
combate o ateismo nascente e ilumina
o entendimento sobre como foi facil
converter os alemaes ao cristianismo
e quanto é impossivel fazé-los cristaos,
pois, como ele mesmo diz: “as pessoas
ndo abandonam facilmente aquilo que elas e
seus ancestrais consideravam como precioso
e estimado” (p. 71).

Heine sustenta como tese principal no
primeiro livro que o panteismo sempre
foi a religiao oficial dos alemaes, e,
nem mesmo o giro promovido pela
Igreja crista, que transformou a visao
panteista numa visao “pandemonica”
foi capaz de neutralizar o sentimento
original que se percebera na vindoura
filosofia a partir de Espinosa.

Esse segredo oculto, que apenas os
alemaes conhecem, impede os franceses
de engendrarem um juizo assertivo a
respeito de Lutero, visto apenas como
um “espiritualista”; ao que Heine res-
ponde dizendo que chamar Lutero de
“espiritualista seria tao erréneo como
chama-lo de sensualista” (p.79), pois
Lutero “era preenchido pelo mais tré-
pido medo de Deus, pelo sacrificio de
reveréncia ao espirito santo, e poderia
adentrar na espiritualidade profunda; e,
ainda assim, sabia bem os esplendores
desta terra e os estimava” (p79).

O temor, o tremor e a admiragao por
um mundo que envolve tudo é a marca
do panteismo profundo. O panteismo
sempre esteve no coragao dos alemaes,
segundo Heine, e no tempo oportuno
rompeu as correntes com as quais Sao
Bonifdcio havia unido o pensamento
Alemao a Igreja de Roma.

Lutero é importante para a religidao
alema, mas nao é o seu fim. A desobe-
diéncia de Lutero, que afirmava sé ser
convencido pela Biblia ou pela razao
recolocou os alemaes no caminho de
suas origens.

Aqui Heine demonstra o seu lado ro-
mantico e sua ampla cultura nao lhe
deixa encerrar o discurso nas proprias
afirmacgoes. Ele sabe que a razao foi
sempre usada, inclusive na Escolastica
da Idade Média; “entretanto, isso era
feito através da distin¢ao entre a verda-
de teologica e a filosdfica, uma distingao
por meio da qual eles se protegiam
explicitamente contra a heresia” (p. 82).
A novidade na Alemanha depois de
Lutero, foi que fazer essa distingao nao
era mais necessario. Logo, a literatura
moderna estava livre para progredir em
sua jornada infinita.

O livro dois mergulha no pensamen-
to de Espinosa e de Leibniz para
demonstrar como a filosofia alema ¢é
devedora da revolugao religiosa que



teve seu termo com Lutero. Espinosa,
embora seja holandés, de ascendéncia
de origem judaica, sempre foi contado
como representante do pensamento
alemao. Heine nem se da ao trabalho
de explicitar esses pormenores, dado a
consciéncia de que Espinosa sempre foi
um alemao entre os alemaes.

A andlise breve da importancia da fi-
losofia de Descartes, dispensavel, entre
outros motivos, porque muito conheci-
da entre os franceses, acentua apenas
os aspectos que influenciaram o conflito
entra a filosofia e a religiao dos alemaes.
Heine descreve a disputa em relacao
as visoes opostas sobre a natureza do
intelecto humano (o idealismo de Des-
cartes e o empirismo de Locke) como
sendo a disputa subsididria direta das
questoes religiosas que vao se encarnar
na Alemanha filosofica.

Heine descreve a pagina 101 o quanto
¢ antiga essa disputa. Ela se arrasta
desde os tempos de Platao e Aristo-
teles, ganhou corpo na contraposicao
entre misticos e dogmaticos catolicos
medievais; e, finalmente, apresenta-se
aos alemaes na contraposi¢ao entre os
pietistas, que ele chama de “misticos
sem imaginacao” e os ortodoxos protes-
tantes “dogmatistas sem espirito”. De
certo modo, da-se a entender que no
fundo o que estd em jogo na Alemanha
€ isso, e que ndo ha mais diferenga en-
tre teologia e filosofia, o que constitui
a unica parte inovadora do processo
separatista de Lutero.

Espinosa é o terceiro filho de Descartes,
mas “é tao distante do materialismo de
seu irmao Locke como do idealismo
de seu irmao Leibniz” (p. 103). Com
Espinosa se cumpre o que Heine pensa:
nenhuma doutrina penetrou completa-
mente a Alemanha a ponto de sufocar
em definitivo o panteismo.

O que se apresenta ao longo das ana-
lises dos filosofos que seguem focaliza

situagOes “nas quais a filosofia rivaliza
com a religiao na busca de resposta”
(p-93) e nesse ponto Heine permanece
fiel. Embora essa distin¢gdo nunca seja
feita de maneira cabal, uma vez que
nenhuma das duas ¢ vencedora, mas
vao se entrelacando e se corrigindo ao
longo do tempo.

Com Bento de Espinosa os Alemaes
se reencontraram, pois “ele ensina: ha
apenas uma substancia, esta ¢ Deus”
(p-103). Uma posicao sublime a respeito
de Deus, sobre quem Espinosa disse
“nao digo que posso conhecer Deus
plenamente, mas sim que posso en-
tender certas caracteristicas dele, ainda
que nao todas, ou, na verdade, sequer
a maior parte dele” (p. 103).

O amor por Espinosa se justifica porque
com ele revelou-se aquilo que “ninguém
diz mas todos sabem; o panteismo
¢ o pretenso segredo da Alemanha”
(p.110). Est4 ai a descoberta daquilo que
fez com que nenhuma outra religido
mudasse essencialmente os alemaes,
e permitiu dizer que o protestantis-
mo nao é o fim do avango espiritual.
O Panteismo sim. E a reminiscéncia
daquela memoria recondita ha muito
adormecida no povo. Esse é o tema
do livro trés.

Alids, o panteismo € derivado da antiga
religidao naturalista que os barbaros
possuiam quando entraram em contato
com o império romano. Embora ador-
mecido pelos giros que sofreu histori-
camente permaneceu Vivo no coragao
do povo. Neste tempo o pensamento
panteista voltou a tona e “o Deus de
Herr Schelling, é o mesmo Deus-uni-
verso de Espinosa” (p.160).

Quando Schelling prestou uma nitida
homenagem a Giordano Bruno, com
o seu livro Bruno oder iiber das natiir-
liche und gottliche Prinzip der Dinge, os
italianos o acusaram de plagio, mas
Heine demonstra que os alemaes sao
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devedores apenas de outros alemaes;
neste caso, de Espinosa. E a reflexao
que se iniciou com essa obra concluiu-
-se com Philosophie und Religion onde “a
substancia absoluta € cognoscivel como
pensamento ou como extensao” (p. 164).

Heine compara a revolucao filoséfica
da Alemanha com a revolugao politica
francesa. As duas tiveram valor uni-
versal e moldaram o mundo. “Kant ¢
comparado com a Convengao terrorista
e Fichte como o Império Napolednico,
entao vemos em Herr Schelling a reagao
da restauracao” (p.167).

O objetivo de Heine, entretanto, é
ressaltar Schelling, pois foi ele que
“restaurou aquela grandiosa Naturphi-
losophie que encontramos nos filosofos
da antiga Grécia. Ele restaurou aquela
grande Naturphilosophie, que germinou
em segredo a partir da antiga religido
panteista alema” (p.167).

Heine conclui antecipando varios temas
que serao levados a cabo por Nietzs-

che num futuro préximo. A ideia do
guerreiro e do espirito da terra ja se
encontra presente nesta obra.

O livro é composto de outros escritos
menores e cartas que se concentram
em apresentar o espirito alemao e a
critica ao modo romantico de conceber
o mundo, entre os quais Heine mesmo
se coloca.

O texto tem a clara limitacao de ser
traduzido do inglés e nao diretamente
do alemao, o que nao atrapalha a leitura.
Entretanto, alguns termos precisam ser
confrontados com o original alemao,
o que é bastante facil, porque grande
parte das obras citadas encontra-se on-
-line no endereco eletronico http://www.
heine-portal.de/.
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