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Irreducibility and dialectical constitution of ethical life in young Hegel
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Resumo: O nosso artigo tem como objetivo mostrar o carater originario da vida
ética no pensamento hegeliano, isto ¢, a exigéncia de pensa-la como irredutivel
a sua geénese empirica, quer na perspectiva do naturalismo, quer na do indivi-
dualismo. Com tal propdsito tomamos como foco de nossa analise o manuscrito
de 1803-1804 que recebeu posteriormente o titulo de “Sistema de eticidade”
ressaltando como a sua constituicdo dialética implica em ruptura com relacao
ao pensamento ético e politico modernos e, desse modo, oferece fecunda contri-
buicdo para a discussao filosofica contemporianea. Embora sem avangarmos em
direcao da obra de maturidade do filésofo e permanecendo numa base textual
bastante restrita, acreditamos que nela ja podemos discernir alguns elementos
para a critica de uma abordagem materialista da ética.
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Abstract: This article aims to show Hegel’s original view of ethical life, that
is, one that must be thought of as irreducible to its empirical genesis, in the
perspective of naturalism and of individualism. With this purpose, we focus
our analysis on the manuscript of 1803-1804, which later received the title of
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“Ethics System”. We emphasize how its dialectical constitution implies a rup-
ture with modern ethical and political thought and, therefore, offers a fruitful
contribution to contemporary philosophical discussion. Although we do not
discuss the philosopher's mature work and remain on a very restricted textual
basis, we believe that we can already discern some elements for the critique of
a materialist approach to ethics.
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pos a morte de Hegel a sua autoridade filosofica e a veneragao ao

seu pensamento declinaram rapidamente. Apesar do seu prestigio

intelectual, consagrado com sua nomeagao para a catedra de Berlim,
a sua posigao politica sempre foi objeto de controvérsia. Desde seus pri-
meiros escritos ele avaliou com severidade a situacao alema caracterizada
pela cisao entre o rigorismo da ética do dever e a fragilidade das insti-
tui¢oes politicas efetivas. Apds as guerras napolednicas ele se empenhou
em construir uma concepgao cientifica do Estado, ou seja, da efetividade
politica em suas estruturas universais, mas sem jamais ceder ao naciona-
lismo alemao ou se inclinar a exaltagao patriotica do Estado Prussiano.
De qualquer forma ele foi duramente atacado de todos os lados, tanto por
tradicionalistas, quanto por liberais e socialistas.! Surpreendentemente a
sua presenca persistiu justamente na inversao critica de sua intengao sis-
tematica. Os seus herdeiros da chamada esquerda hegeliana disputaram
o seu espolio para dele retirar o que lhes convinha em sua luta contra a
religiao e o Estado.

A desconfianga das autoridades em relacao ao seu pensamento politico
recrudesceu apds 1840 com a ascensao de Frederico Guilherme IV ao
trono prussiano. Schelling e o jurista e tedrico da Restauragao Julius Stahl
foram chamados para as catedras de Filosofia e Direito da Universidade
de Berlim. Em tal contexto, com o recrudescimento da censura e da vi-
gilancia policial, torna-se compreensivel o ataque da esquerda hegeliana
a “Filosofia do Direito”, apesar dos criticos, no calor das polémicas, nem
sempre perceberem o dificil entrancamento da exposi¢ao do filésofo. Em
1842, Arnold Ruge publica o artigo “A filosofia do direito de Hegel e a politica
de nosso tempo” e nele fustiga a filosofia hegeliana por sua suposta clau-
sura teorica e abstrata visando enfatizar como ele foi incapaz de pensar
as consequéncias politicas de sua definicdo do Estado como “efetividade
da ideia ética”. Para esses representantes da chamada “esquerda”, urgia
combater a suposta confusao entre realidade e ideia, pois os novos tempos

! LECRIVAIN, André. Hegel et I'éthicité. Commentaire de la troisieme partie des “Principes de la
philosophie du droit”. Paris: J. Vrin, 2001, p. 13-17.
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exigiam nao o mero cultivo e sim a realizacao da filosofia por meio da
transposicao da especulagao para a praxis.?

No ano seguinte e numa perspectiva semelhante Marx se debruca em per-
cuciente estudo da terceira se¢ao da ultima parte da “Filosofia do Direito”
dedicada a eticidade. Também ele mostra como se da a inversao idealista
ou abstrata entre a democracia representada pela “sociedade civil” (btirger-
liche Gesellschaft) e o Estado: “Hegel parte do Estado e faz do homem o Estado
subjetivado; a democracia parte do homem e faz do Estado o homem objetivado.
Do mesmo modo que a religido ndo cria o homem, mas o homem cria a religido,
assim também ndo é a constituicdo que cria 0 povo, mas o povo a constituicio”.> A
influéncia de Feuerbach aqui é inequivoca: a ilusao especulativa consiste em
inverter a relacao entre “sujeito” e “predicado”, de maneira a transformar
o homem em “Estado subjetivado” (zum versubjektivierten Staat) ao inveés
de compreender o Estado como “homem objetivado” (zum verobjektivierten
Menschen). Com isso Marx pretendia liberar o potencial critico da teoria
da sociedade civil retirando a capa metafisica que a recobria, pois esta
ocultava justamente a dura realidade do conflito social na penumbra da
necessidade racional. Nada obstante, a severa posicao adotada por Marx
jamais desvalorizou a aguda compreensao hegeliana das exigéncias impostas
para se alcangar uma concepgao moderna da vida social e politica.

Lastimavelmente, durante longo tempo, no rastro da ascensao e da influ-
éncia mundial do marxismo, a teoria social e politica hegeliana foi objeto
de um sem numero de acusagoes e equivocos faceis, 0 mais grosseiro dos
quais foi considera-lo como mero idedlogo de um estado alheio a dinamica
historica da sociedade, acusacao feita com o intuito de considera-lo como
mero apologista da situagao politica efetivamente existente.*

O desejo de sistematizar e difundir a obra de Marx, ja nitido em Engels
em obras mais extensas e elaboradas como “O anti-Diihring” (1878) ou
mesmo de facil divulgagao como “Do socialismo utdpico ao socialismo cien-
tifico” (1880-1882), acabou por estimular uma leitura simplista e linear da
historia, divorciada da complexidade inerente a ldgica dialética de “O

2 ROSSI, Mario. La génesis del materialismo histérico. 1. La isquierda hegeliana. Madrid: Alberto
Corazén Editor, 1971, p. 126-136. A consideracao da filosofia de Hegel como uma “acomo-
dacdo reaciondria” ao Estado Prussiano nao se inicia com Ruge, apesar de sua importancia
para a formagao da “esquerda”. Em algumas primeiras recensdes da “Filosofia do Direito”
ja era feita a mesma censura e ele era acusado por sua “divinizacao iddlatra do Estado”.
Cf. OTTMAN, Henning. Individuum und Gemeinschaft bei Hegel. Bd. I: Hegel im Spiegel der
Interpretationen. Berlin-New York: Walter de Gruyter, 1977. p. 35. Ver “Nota 11” abaixo.

> MARX, Karl. Critica da filosofia do direito de Hegel. Traducao Rubens Enderle e Leonardo
de Deus. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2010, P. 50. IDEM. “Zur Kritik der Hegelschen
Rechtsphilosophie”. In: MARX, Karl und ENGELS, Friedrich. Werke. Bd. 1. Berlin: Dietz
Verlag, 1964. p. 231.

* WOOD, Allen W. “Hegel e o marxismo”. In: BEISER, Frederick C. Hegel. Sao Paulo: Ideias
& Letras, 2014. p. 481-515.
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capital”. No contexto da Segunda Internacional coube a Karl Kautsky a
tarefa de descartar a obra de Hegel, sem conhecé-la. A sua influéncia nao
pode ser minimizada, a0 menos no contexto da extensa difusao do mar-
xismo, pois, afinal, ele era o mais importante representante do socialismo
internacional e da social-democracia alema. Numa carta enviada a Engels
ele reafirma o seu proposito de “popularizar o saber” e “esclarecer o operdi-
rio” com pretensao de eleva-lo ao nivel da ciéncia.” Com tal intencao ele
concebia 0 marxismo, em contraposi¢ao a visao mais matizada de Engels,
como uma teoria da histéria em continuidade com a evolugao natural e,
para isso, nao temeu adotar uma perspectiva decisivamente determinista
e economicista. Significativamente ele afirmou: “Marx e Engels partiram de
Hegel, eu parti de Darwin”.®

Contra tal tendéncia o proprio Lénin se insurgiu ao aproximar a “Ciéncia
da l6gica” de Hegel e o “O capital” de Marx, apostrofando aqueles que
simplesmente desconsideravam a envergadura logica do idealismo como
adeptos “do ponto de vista do materialismo grosseiro, simples, metafisico...”.”
Apesar de Lénin desconhecer o significado ontologico proprio da dialéti-
ca ao transpod-la para o dominio do materialismo e confundi-la com um
simples método. Para tanto ele recorreu a metafora marxiana do “nutcleo
racional” e da “casca mistica” da dialética e utilizou em sua leitura o prin-
cipio seletivo segundo o qual: “as passagens “ruins” e idealistas sdo anuladas,
as “boas”, onde o materialismo se mostra transparente, sdo ressaltadas”.® Seja
como for, a sua opiniao € significativa, porque ela testemunha o quanto
o esfor¢co de redescobrir o auténtico pensamento marxiano nao poucas
vezes esteve vinculado a investigacao de suas raizes filosdficas hegelianas,
mesmo quando a aproximacao foi feita de modo equivocado.’

O mesmo ocorreu com o advento do marxismo ocidental nos anos vinte
do século passado e assim testemunham as publicagdes de duas de suas
obras inaugurais, ambas de 1923: “Historia e consciéncia de classe” de Georg
Lukacs e “Marxismo e filosofia” de Karl Korsch.!’ Nelas a dialética hegeliana

> SALVADORI, Massimo L. “Kautsky entre ortodoxia e revisionismo”. In: HOBSBAWM,
Eric et al. (Org.) Histdria do marxismo II: o marxismo na época da Segqunda Internacional. Rio de
janeiro: Paz e terra, 1982. p. 303.

¢ JONES, Gareth Stedman. “Retrato de Engels”. In: HOBSBAWN, Eric et al. (Org.). Historia
do marxismo I: o marxismo no tempo de Marx. Rio de janeiro: Paz e terra, 1979, p. 382-383.

7 LENIN, Vladimir Ilitch. Cadernos filoséficos: Hegel. Sao Paulo: Boitempo, 2018, p. 336.

# ARNDT, Andreas. “Lenin liest Hegel”. Hegel-Studien. Beiheft 55. Hamburg: Felix Meiner
Verlag, 2011. p. 281.

? PUNTEL, L. Bruno. “ A ‘Ciéncia da logica’ de Hegel e a Dialética Materialista: uma nova
visdo de um antigo problema”. Sintese, v.II, n. 5 (outubro-dezembro, 1975), p. 3-36.

0 Korsch era leninista e atacava Kautsky e Bernstein, lamentando o retrocesso do pensa-
mento com o “regresso a Kant” apds a morte de Hegel. Cf. KORSCH, Karl. Marxismo e
filosofia. Porto: Edi¢cdes Afrontamento, 1977. p. 72. Para Korsch e Lukacs, ver: JEFFRIES,
Stuart. Grande Hotel Abismo: a Escola de Frankfurt e seus personagens. Sao Paulo: Companhia
das Letras, 2018, p. 89 ss.
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foi reavaliada em contraposi¢ao a aproximagao, promovida pelos tedricos
da Segunda Internacional, do materialismo historico com as ciéncias da
natureza, o cientificismo e a filosofia empiriocriticista. Apesar disso, o clima
ideoldgico menos adverso nao foi suficiente para a auténtica redescoberta
da forca renovadora do pensamento politico hegeliano, tarefa cumprida
apenas pela Hegelforschung em seu empenho de reconstituicao textual,
como aquele empreendido por Karl- Heinz Ilting em sua monumental
edigao das “Ligoes sobre a filosofia do direito” (1819-1831) acompanhada de
revisao critica de suas interpretagoes.'!

Se a redescoberta da dialética hegeliana no contexto do marxismo ociden-
tal deveu-se, em grande parte, a critica tanto do naturalismo, quanto da
pretensao de buscar uma fundamentacao cientifica externa e positiva para
o materialismo historico, entao talvez ai resida o motivo da incompreen-
sao basica do pensamento politico hegeliano. Ou seja, a incompreensao
nao resultou apenas de uma distorgao circunstancial vinculada a alguns
momentos da historia do marxismo e sim da assungao de um pressuposto
filosofico forte ja presente na analise de Marx da filosofia hegeliana do

' A investigagao filologica de Ilting, feita nas décadas de 1970 e 1980 nao pode ser minimizada
e diversos outros trabalhos editoriais se seguiram a sua edigao critica. No entanto, o rigor
filolégico nao exclui a adocao de uma determinada postura hermenéutica. Ilting procurou
mostrar que a posigao politica hegeliana sofre uma inflexao conservadora entre 1817, quan-
do escreveu sobre a situacao de Wiirtemberg (Standeschrift) e a “Filosofia do Direito” de
1820 em decorréncia de diversos acontecimentos politicos na Alemanha como os “Decretos
de Karlsbad” de agosto de 1819 os quais levaram a uma politica repressiva. Assim, afirma
Ilting, a filosofia politica hegeliana, sobretudo nas “Grundlinien”, tende a “acomodagao”
com a realidade, inclusive com a situagdo contemporanea do Estado Prussiano. Cf. ILTING,
K- H. “Einleitung”. In: HEGEL, G. W. F. Vorlesungen iiber Rechtsphilosophie 1818-1831. Erster
Band. Naturrecht und Staatswissenschaft. Vorlesung 1818-1819 nach der Nachschrift Carl Gustav
Homeyers. Edition und Kommentar in sechs Binden von Karl-Heinz Ilting. Stuttgart: Friedrich
Frommann Verlag, 1973. p. 32-43. Cf. VAZ, Henrique C. de Lima. “Recensao de ‘G.W.F. Hegel.
Vorlesungen tiiber Rechtsphilosophie (1819-1931). Edition und Kommentar von Karl-Heinz
Iiting””. Sintese, v. 11, n. 4, p. 19-24, julho-setembro 1975. IDEM. “Nota bibliografica: a filosofia
politica de Hegel”. Sintese, v. VIII, n. 22, p. 113-122, maio-agosto 1981. Compreende-se, entao,
a viruléncia critica dos representantes da “esquerda hegeliana”. Mas, apesar da opinido de
Ilting, a Hegelforschung inaugura as condigdes para que a discussao seja colocada em outro
patamar. O nosso texto, como afirmado diversas vezes, busca apenas alguns subsidios para
uma hipotese hermenéutica geral. Para a discussao da interpretagao de Ilting, ver: PIRES,
Edmundo Balsemao. Povo, eticidade e razdo. Contributos para o estudo da filosofia politica de Hegel.
Vol. I. Lisboa: Imprensa Nacional — Casa da Moeda, 2006. p. 282-299. Apesar das criticas
liberais e marxistas observa Henrique Vaz: “a atualidade do pensamento politico de Hegel perma-
nece, no entanto, como exigéncia indeclindvel da busca de um novo horizonte de universalidade ética
que permita pensar a prdtica da liberdade e a garantia dos direitos nas sociedades politicas modernas,
ameagadas pelo crescimento desmesurado da Razdo instrumental ou das tecnoburocracias...” Cf. VAZ,
Henrique C. de Lima. “Sociedade civil e Estado em Hegel”. Sintese, v. VIL, n. 19, p. 27. Para
uma meditagio profunda do problema em questio, ver: VAZ, Henrique C. de Lima. “Etica
e Direito”. In: Idem. Escritos de filosofia II. Etica e cultura. Sao Paulo: Edigdes Loyola, 1988, p.
135-180. Sobretudo p. 161-180. Cf. VAZ, Henrique C. de Lima. “Recensao de ‘G.W.F. Hegel.
Vorlesungen tiiber Rechtsphilosophie (1819-1931). Edition und Kommentar von Karl-Heinz
Iiting’”. Sintese, v. I, n. 4, p. 19-24, julho-setembro 1975. IDEM. “Nota bibliografica: a filosofia
politica de Hegel”. Sintese, v. VIII, n. 22, p. 113-122, maio-agosto 1981.
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direito quando ele ainda estava sob o influxo da antropologia naturalista
feuerbachiana. Ora, como se sabe, a rejeicao deste tipo de antropologia
encontra-se no ponto de partida do pensamento politico hegeliano, por
isso é essencial compreender o seu significado filosofico, ou seja, o estatuto
especulativo de sua “sistematizagio racional do campo ético-politico”.*?

Obviamente, ha de se ressaltar, Marx nao ¢ um “intérprete” de Hegel a
ser corrigido por qualquer tipo de pesquisa académica. Ao contrario, ele é
um pensador original e eminente cuja obra inaugura a riquissima vertente
da teoria social critica e, por conseguinte, ela possui autonomia e deve
ser lida conforme a ordem interna de suas razoes. Porém, se no apogeu
do marxismo a obra de Hegel foi muitas vezes lida pelos olhos de Marx,
entdo agora, o confronto com pensamento hegeliano pode proporcionar
a leitura de Marx, numa época que nado cessa de proclamar a sua morte
definitiva, preciosos estimulos teoricos."

Nos anos noventa do século passado, apds o desmoronamento do socialismo
real seguiu-se efervescente discussao em torno da pertinéncia e extensao
dos Direitos Humanos. Na esteira da insatisfacao com relagao as teorias
politicas de cunho liberal ressurgiu a fecundidade de algumas intui¢oes
hegelianas. Dois eminentes estudiosos do filosofo alemao publicaram textos
importantes sobre o reconhecimento como ideal normativo: Axel Honneth
em 1992, com “Luta por reconhecimento. A gramatica moral dos conflitos sociais”
e Charles Taylor em 1994 com “A politica do reconhecimento . Na primeira
parte do livro de Honneth, intitulada “Presentificagio histérica: a ideia original
de Hegel”, o autor retoma as ideias de intersubjetividade e reconhecimento
desenvolvidas pelo filosofo em seu periodo de Iena.

Afinal, ja nos textos daquele periodo ele havia deixado para tras o indivi-
dualismo subjacente as teorias contratualistas e a abordagem hobbesiana
que privilegiava a luta por autoconservacao e se encaminhava para a
concepcao de eticidade (Sittlichkeit) cujo florescimento maduro ocorreria
na terceira parte de suas “Linhas fundamentais da filosofia do direito”. Nessa
época de Iena ele tomava distancia critica tanto do naturalismo, associado
a ideia do homem como individuo possessivo e constitutivamente egoista,
quanto do subjetivismo moral, impotente para pensar a substancia da vida
social e a objetividade do direito. Posteriormente, nas li¢des do semestre de
inverno de 1818 ele afirma no § 3% da “Introducao” o pressuposto indecli-
navel de sua exposicao: “o principio do direito ndo repousa na natureza ...nem
na natureza subjetiva do homem ... isto é, na esfera das necessidades (Sphire der

2 BOURGEOIS, Bernard. Le droit naturel de Hegel (1802-1803). Commentaire. Paris: J. Vrin,
1986, p.7.

3 WOOQOD, op. cit. p.486.

14 ROSAS, Jodo Cardoso, GONZALEZ, Inigo e THALER, Mathias. “Filosofia politica”. In:
GALVAO, Pedro. Filosofia: uma introdugdo por disciplinas. Lisboa: Edicdes 70, 2013, p. 188-206.
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Bediirfnisse), pulsoes e inclinagoes...a esfera do direito é a esfera da liberdade ...na
medida em que a liberdade existe e se exterioriza...”> O mesmo se da no §142
de suas “Linhas fundamentais da Filosofia do Direito”, ali ele definiu da
mesma maneira a eticidade identificando-a com a ideia da liberdade, a
qual nao pode ser confundida com o puro dever da consciéncia e muito
menos com o arbitrio individualista, porque nela trata-se do “Bem viven-
te” a ser atualizado ou mediado na efetividade concreta da vida social.'

O nosso proposito, ao refazermos brevemente tal problematica certamente
nao é o de contrapor Hegel a Marx e muito menos expor ou avaliar a
retomada por Honneth do Hegel de Iena. Nem mesmo visamos abordar
o conceito de eticidade em toda sua complexa abrangéncia e em sua for-
mula¢ao madura. Ao contrario, limitamo-nos a apresentar um exercicio de
leitura de um texto ainda pouco conhecido entre nds, o “Sistema de etici-
dade”. Talvez seja pertinente fazé-lo quer por sua escassa divulgagao, quer
por sua obscuridade intrinseca, embora o enfoque analitico nao pretenda
sustentar a impossivel distancia da neutralidade, porque a nossa leitura
se orienta por uma hipotese de fundo de grande generalidade segundo
a qual a vida ética possui um carater originario e irredutivel e torna-se
um completo enigma quando retirada do horizonte de sua inteligibilidade
ontologica e/ou metafisica.'”

Com tal intuito dividimos o nosso texto em trés partes: na primeira situamos
o manuscrito de Hegel, escrito entre o outono e o inverno de 1802-1803,
dando alguma atencdo ao artigo contemporaneo sobre o Direito Natural;
na segunda parte fazemos uma exposi¢ao resumida de algumas passagens
fundamentais do argumento hegeliano desenvolvido no “Sistema de eti-
cidade”; na terceira fazemos observagOes gerais e bastante livres acerca

5 Cf. “Das Prinzip des Rechts liegt nicht in der Natur, ohnehin nicht in der dussern, auch
nicht in der subjektiven Natur des Menschen, insofern namlich sein Wille natiirlich bestimmmt
d.i. die Sphédre der Bediirfnisse, Triebe und Neigungen ist. Die Sphdre des Rechts ist die
Sphére der Freiheit, in welche [r] insofern die Freiheit sich dussert und sich Existenz gibt,
die Natur zwar eintritt, aber als ein unselbststandiges”. HEGEL, G. W. F. Vorlesungen iiber
Rechtsphilosophie 1818-1831. Zweiter Band. Naturrecht und Staatswissenschaft. Vorlesung 1818-
1819 nach der Nachschrift Carl Gustav Homeyers. Edition und Kommentar in sechs Banden
von Karl-Heinz Ilting. Stuttgart: Friedrich Frommann Verlag, 1973. p. 239.

6 Cf. Linhas fundamentais da Filosofia do Direito ou Direito natural e Ciéncia do Estado em com-
péndio. Sao Leopoldo: Editora Unisinos; Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 2010. Tomamos como
referéncia a tradugdo brasileira realizada por uma equipe de tradutores liderada pelo Prof.
Dr. Pe. Paulo Meneses SJ. As nossas consideracdes estdao baseadas na exposigao ja cldssica
feita por Denis Rosenfield acerca do conceito de eticidade. Ver ROSENFIELD, Denis Lerrer.
Politica e liberdade em Hegel. Sao Paulo: Brasiliense, 1983. p. 135-273. Esp. p. 135-141.

7 Usamos a expressao “ontoldgica e/ou metafisica” para nao entrarmos aqui na controvérsia
acerca do estatuto da “Ldgica”: se seria uma ontologia ou uma metafisica de tipo neo-plato-
nico. A discussao visa, na verdade, rejeitar a interpretacao heideggeriana da “Logica” como
uma onto-teo-logia. Ver: PLANTY- BONJOUR, Guy. Le projet hégélien. Paris: ]. Vrin, 1993. p.
172-177. Ver a respeito o comentario de: VIEILLARD-BARON, Jean-Louis. Hegel. Systéme et
structures théologiques. Paris: Les Editions Du Cerf, 2006. p. 11-12.
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nao s6 da relevancia atual, mas também do grande alcance filosofico do
conceito de eticidade.

I

A vida humana ¢é constituida, por definicao, no e pelo convivio entre os
homens. Quando se instaura a possibilidade da relacdao com o outro, fica
em aberto o modo particular como esse relacionamento ird se efetivar. A
modalidade mais comum da relacdo com o outro é a do conflito ou da
luta mortal, quando o eu se aproxima do outro para escraviza-lo, usurpa-
-lo, reduzi-lo a0 mesmo. Um desafio se impde: como pensar a vida social
e politica de modo garantir o convivio razoavelmente ordenado entre os
homens? Tal interrogagao nao deve ser tomada num sentido abstrato e
sim como sendo o desafio dramatico posto no limiar da modernidade
pelo horizonte de esperanca e incerteza aberto pela Revolugao Francesa.
Grosso modo também este € o desafio enfrentado por Hegel em seu texto
“Sistema de eticidade”.”® O manuscrito incompleto de Hegel foi publicado
apenas em 1893 e sua localizagao cronoldgica foi objeto de larga discussao
pelos estudiosos. Conforme a cronologia proposta por Heinz Kimmerle
ele teria sido escrito em estreita vinculagao com a primeira parte do curso
sobre o direito natural ministrado no inverno 1802/1803 ou no mais tardar
na primavera de 1803". Tal localizagao parece mostrar que o “Sistema de
eticidade” nao antecipa o sistema da maturidade tal como foi exposto na
“Enciclopédia das ciéncias filosoficas em compéndio” (1817; 1830), mas se
situa num conjunto de textos, nos quais politica e religido se entrecruzam
numa concepgao marcadamente influenciada por Schelling e criticamente
distanciada das posi¢oes Kant e de Fichte. Os textos mais importantes deste
conjunto sao: o “Escrito sobre a diferenga” (final de julho de 1801), “Relagdo
do ceticismo com a filosofia” (fevereiro de 1802); “Fé e saber” (junho de 1802),
“Sobre a relagdo da filosofia da natureza para com a filosofia em geral” (outono,
1802), “Sobre o tratamento cientifico do direito natural” (novembro de 1802).
Nao ha como abordar todo esse conjunto de textos e nos restringimos a
algumas poucas observacOes acerca do ultimo texto mencionado

8 O manuscrito de Hegel esta traduzido para o portugués: HEGEL, G.W.F. O sistema da vida
ética. Tradugao Artur Morao. Lisboa: Edigoes 70, 1991. Ha também tradugdes para o francés e
para o espanhol. Cf.: HEGEL, G.W.E. Systéme de la vie éthique. Traduit et presenté par Jacques
Taminiaux. Paris: Payot, 1976 e HEGEL, G.W.F. El sistema de la eticidad. Edicion e traduccion
por Dalmacio Negro Pavon y Luis Gonzdalez-Hontoria. Madrid: Editora Nacional, 1982.
Seguimos aqui, cotejando com as tradug¢des acima mencionadas, o texto alemao publicado
em: Georg Wilhelm Friedrich Hegel. Friihe politische Systeme. Herausgegeben und kommentiert
Von Gerhard Gohler. Frankfurt/M-Berlin-Wien: Verlag Ullstein, 1974. p. 15-102. Citado como
“Sittlichkeit” seguido de pagina.

¥ KIMMERLE, Heinz. “Zur Chronologie von Hegels Jenaer Schriften”. Hegel-Studien. Bd.
4, 1967, p. 153-154.
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O artigo de 1802-1803 intitulado “Sobre as maneiras cientificas de tratar o
direito natural”, foi considerado por eminente estudioso francés como
“obra germinal” de todo desenvolvimento posterior do filosofo em sua
extraordindria forca especulativa®.?’ Nele, como antes foi mencionado,
Hegel deixa para tras o individualismo subjacente as teorias contratualistas
com o seu fundamento hobbesiano de uma luta por autoconservacao e se
encaminha para a concepgao de vida ética (Sittlichkeit) cujo florescimento
maduro ocorreria na terceira parte de suas “Linhas fundamentais da filosofia
do direito”. O juizo de Bernard Bourgeois justifica-se plenamente, pois o
chamado “Direito natural moderno”, tal como foi elaborado entre 1600 e
1800, situa-se em sua forma metodoldgica e em seu contetido doutrinal no
coracao mesmo da modernidade. Apds o desmoronamento da cristandade
medieval, do impacto epistemologico da nova ciéncia da natureza e das
lutas que engendraram a reivindicagao do Estado Moderno de deter o
monopolio do uso da violéncia, a teoria do direito natural responde pela
autonomia da politica frente a moral e a busca de fundamentacao das
normas juridicas e politicas na ideia de natureza humana. Ha diversas
vertentes no jusnaturalismo moderno, Hegel, porém, procura apreender a
fecunda novidade e o risco contidos em seu nucleo conceptual. O conceito
de eticidade, endossando a ideia de liberdade como fonte de legitimidade
da politica, se distancia tanto do naturalismo, associado a ideia do ho-
mem como individuo possessivo e constitutivamente egoista, quanto do
subjetivismo moral, impotente para pensar a substancia da vida social e
a objetividade do direito.

O titulo do artigo ja contém um ponto programatico essencial: com o
éxito das ciéncias matematicas e fisicas ambas trilhando “a via segura da
ciéncia”, como Kant reconhece no prefacio a segunda edigao da Critica da
razdo pura, caberia a filosofia tao somente o lugar secunddrio da reflexao
acerca do dominio exterior da ciéncia? Ou poderia ela ainda reivindicar a
sua posicao de independéncia em relagao a qualquer saber que lhe fosse
exterior, em outras palavras, reivindicar-se como fundamentagao absoluta?

% BOURGEOIS, Bernard. Le droit naturel de Hegel (1802-1803). Commentaire. Paris: J. Vrin,
1986, p. 8.

! Seguimos aqui de perto a introdugao do extraordinario comentdrio de Bernard Bourgeois
sobre o direito natural de Hegel. O artigo de Hegel foi publicado no segundo volume do
Kritisches Journal der Philosophie de 1802-1803. Ha uma traducao brasileira: Sobre as maneiras
cientificas de tratar o direito natural. Traducao e apresentacao de Agemir Bavaresco e Sérgio B.
Christino. Sao Paulo: Edi¢oes Loyola, 2007. Salvo adverténcia em contrario a ela recorremos
juntamente com o texto alemao publicado em: HEGEL, G.W. Friihe politische Systeme. Op. cit.
p. 103-199. Citado como Naturrechtaufsatz seguido da pagina e de acordo com a tradugao
brasileira citada como Direito natural seguida de pagina.

2 Cf. BALSEMAO, Edmundo Pires. Povo, Eticidade e Razdo — Contributos para o Estudo da
Filosofia Politica de Hegel. Lisboa: Imprensa Nacional — Casa da Moeda, 2006, p. 27-38. BO-
BBIO, Norberto e BOVERO, Michelangelo. Sociedade e Estado na filosofia politica moderna. Sao
Paulo: Editora Brasiliense, 1986, p. 13-100.
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Na primeira alternativa, e este seria o caso da filosofia kantiana da reflexao,
o estatuto da filosofia ficaria indeterminado e sua dependéncia acabaria
levando ao ceticismo, pois afinal de contas, nos deparariamos com a apo-
ria da ciéncia fundada ter primazia sobre a ciéncia por principio fundante.
Ora, a filosofia nao comporta tal tipo de dependéncia e, por isso, a ideia
de filosofia como ciéncia verdadeira é o absoluto, isto €, ela permanece
em sua liberdade e embora livre de toda determinidade “ela pode se refletir,
nesta ciéncia determinada tdo puramente quanto a vida absoluta se exprime em
cada vivente...” ® A referéncia a “vida absoluta” nado é arbitraria, pois nela
encontramos a ressonancia de seu posicionamento em relacao a filosofia de
sua época conforme ele ja havia exposto em seu artigo de julho de 1801
sobre a diferenca entre os sistemas de Fichte e Schelling. A nocao de vida
¢ a de uma atividade criativa e esta, como viu Kant, encontra-se justamente
na constituicao das categorias pelo Eu transcendental embora o filésofo de
Konigsberg tenha permanecido prisioneiro da concepgao subjetivista assumi-
da como coroldrio necessario da pressuposicao dogmatica da coisa-em-si. O
projeto de Hegel, anunciado no prefacio de seu “escrito sobre a diferenca”
(Differenzschrift), ainda fortemente vinculado a filosofia da identidade de
Schelling, consistia em fazer reviver a filosofia libertando-a dos comparti-
mentos estanques do entendimento, suprimindo a sombra hipostasiada da
coisa-em-si de modo a reencontrar o dinamismo vivo situado para além da
relacao extrinseca de sujeito e objeto e, desse modo, podendo substitui-la
como inter-relacao intrinseca de natureza e espirito. Ora, s6 se pode pen-
sar tal relacao intrinseca, dinamica e viva se o fizermos a luz do absoluto
concebido conforme a pressuposicao, contrdria a visao do senso comum
(Popularphilosophie), segundo a qual cabe ao esforgo racional orientar-se
“em direcdo a consciéncia da identidade do finito e do infinito, ou seja, em direcio
ao saber e a verdade”* A filosofia se propOe realizar no pensamento este
reencontro da vida consigo mesma e este ¢ o caminho do absoluto e, por
isso, Hegel pode afirmar logo no inicio do escrito sobre o direito natural a
necessidade de identificar a ciéncia verdadeira com o absoluto e afasta-la
da impureza (Ver-unreinigung) dos conceitos fixos.”

» Cf.: “aber von dieser Bestimmtheit bleibt die Idee selbst frei, und vermag sich in dieser
bestimmten Wissenschaft so rein zu reflektieren, als das absolute Leben in jedem Lebendigen
sich ausdriickt;” Naturrechtaufsatz, 105; Direito natural,36.

*# Cf. HEGEL, G.W.E. “Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philoso-
phie”. In: IDEM. Jenaer Kritische Schriften. Gesammelte Werke. Bd. 4. Herausgegeben Von BU-
CHNER, Hartmut und POGGELER, Otto. Hamburg: Felix Meiner Verlag, 1969, p. 92. Ver
os esclarecedores comentdrios de Marcel Méry para a tradugao francesa. G.W.F. HEGEL.
Premiéres publications. Différence des systemes philosophiques de Fichte et de Schelling — Foi et
savoir. Traduction, introduction et notes par Marcel Méry. Paris: Editions Ophys, 1964. p.
16-38. Sobre o “principio de identidade” concebido por Schelling na “Exposicao de meu
sistema de filosofia” de 1801, ver: MARQUET, Jean-Francois. Liberté et existence. Etude sur la
formation de la philosophie de Schelling. Paris: Gallimard, 1973. p. 207 ss.

» Cf. “weil das, wodurch sie wahrhafte Wissenschaft ist, das Absolute ist”. Naturrechtaufsatz,
105 e 106; Direito natural, 36.
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Hegel tem em vista a reapropriagao filosofica da teoria do direito natural
e sendo a filosofia concebida como “ciéncia absoluta” ou “ciéncia da ideia
absoluta”, o jusnaturalismo moderno deve ser repensado sob a inspiracao
da tradicao metafisica proveniente de Platao e Aristoteles. Nesse sentido é
que se impoe a rejeicao do empirismo, representado pelas teses de Hob-
bes e Locke acerca do estado de natureza e do formalismo, representado
pelas teses de Kant e Fichte, acerca da oposicao entre a razao pratica e a
realidade sensivel. As primeiras “misturam a intuicdo e o conceito...enquanto
a Ideia exige ndo as misturar, mas as reunir autenticamente, ou seja, as identifi-
car” , ja as segundas se perdem na “universalidade vazia”, na “absolutidade
do sujeito”, no “infinito formal”.*

Por isso, diz Hegel em Naturrecht que ambas as abordagens sao “modos
inauténticos de tratar cientificamente do direito natural”, cuja diferenca consis-
tiria no tratamento empirico a “mistura da intuicdo empirica e do universal”
e no tratamento formal “uma oposigio absoluta e uma universalidade absoluta”
das quais so pode resultar “relacoes ou identidades relativas”.?” O empirismo
converge “com o entendimento comum, que se mantém na mistura turva do que é
em si e do que é passageiro” (...) e, assim, € incapaz de apreender a unidade,
se perdendo “numa grande multiddo de particularidades e de oposicoes...”, o
“caos do estado de natureza” é dispersao carente de “necessidade interior”
e dele ndo pode emergir uma totalidade organica e dinamica.”* Por outro
lado, o formalismo nao se perde na mistura das particularidades porque
reconhece a exigéncia da identidade e ai reside a sua superioridade. No
entanto, “no que se denomina razdo prdtica, ndo hd ...sendo a conhecer a ideia
formal da identidade do ideal e do real (...) mas aquela ideia ndo procede da dife-
renga e o ideal ndo provém da realidade; pois, ainda que, nesta razdo pritica , o
ideal e o real sejam idénticos , o real permanece, portanto, absolutamente oposto;
este real é posto, essencialmente, fora da razdo...”” Se, no caso do formalismo
ha separagao entre o ideal e o real, o universal e o particular ou entre o
dever moral e o individuo sensivel, entao ¢ inevitavel a imposicao exter-
na ou a coagao (Zwang) da razao pratica sobre o individuo, ou seja, da
idealidade abstrata sobre a realidade concreta.

Descartando as alternativas do empirismo e do formalismo o direito natural
pode ser colocado sobre o prisma da filosofia no sentido preliminarmente
indicado na conclusao do Differenzschrift como orientagao para a identida-
de do finito e do infinito. Pode-se falar em direito natural especulativo,
porque nesta perspectiva o infinito nao se poe abstratamente, mas se re-
aliza na efetividade da vida ética, e esta pode ser designada como “vida

% TAMINIAUX, Jacques. Naissance de la philosophie hégélienne de I'Etat. Commentaire et traduc-
tion de la Realphilosophie d’Iéna. Paris: Payot, 1984, p. 93-94.

2 Cf. Naturrecht, 109-110; Direito Natural, p. 40

% Cf. Naturrecht, 115-116; Direito Natural, p. 46-47.

¥ Cf. Naturrecht, 126; Direito natural, p. 57.
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ética absoluta” (absolute Sittlichkeit) porque nela ha uma relacdo interior
entre a liberdade particular e a liberdade universal, uma relagdo nao mais
designada como “coac¢ao” (Zwang) e sim como “repressao” ou “sujeicao”
(Bezwingung).*® Aqui o termo deve ser compreendido como a primazia
da totalidade ética sobre o dominio “pratico real”, seja em seu aspecto
subjetivo enquanto “necessidades e gozos fisicos”, seja em seu aspecto obje-
tivo enquanto “trabalho e posse”. A “repressao” nao deve ser confundida
com uma aniquilacao exercida em beneficio de uma totalidade facilmente
interpretada como algum tipo de totalitarismo e sim integracao desses
diversos aspectos negativamente mediatizada. Isto ¢, a integracao nao é
imposta e nem emana de alguma harmonia pré-estabelecida. Por isso, diz
Hegel, “a organizacdo ética ndo pode, na realidade, conservar-se pura”, porque
nao pode eliminar de si mesma a dimensao da necessidade e do trabalho,
da posse e da propriedade.’ Neste ponto de sua exposicao o filésofo esta
discutindo a concepgao classica da vida ética como contraponto da teoria
moderna do direito natural, contudo a sua visao retrospectiva nao se perde
em nostalgia e a pdlis grega nao pode ser tomada como um modelo a ser
seguido, mas deve ser apreendida em sua deriva historica ou, antes, nds
modernos somos instados a ler na dissolucao de sua unidade substancial
o destino (Schicksal) da civilizagdo em seu significado metafisico.> Des-
tino especialmente visivel com a emergéncia e afirmagao modernas “do
principio de subjetividade (que) se entrelaca com a cisdo ontoldgica entre sujeito e
objeto”, dai a inevitdvel violéncia de toda tentativa exteriormente imposta
de coercao por parte de alguma totalidade artificial ou a vanidade ética de
qualquer logica sistémica justificada em nome das “poténcias subterrineas”
(unterirdischen Machten) da vida sensivel e das necessidades materiais
circunscritas pela esfera da economia. Talvez se possa dizer e Hegel mes-
mo o faz que a época moderna tenha relegado a tragédia ao passado e
a tenha convertido em espetaculo comico com a sua transfiguracao em
consciéncia-de-si. De qualquer modo, a tragédia grega certamente nao é
mais a de nossa modernidade, nela, porém, se instala a “tragédia no ético”
(Tragodie im Sittlichen) na qual se misturam o irracionalismo cronico si-
multaneo e vinculado aos processos planetarios de racionalizagao.” A vida
ética absoluta nao pode ser instaurada por meio de um ato de arbitrio

% Cf. Naturrecht, 150-151; Direito Natural, 83-84.

3t Cf. Naturrecht, 158-159; Direito Natural, p. 91-92.

2 A nostalgia da Grécia, disseminada na filosofia idealista alema, foi ultrapassada na pers-
pectiva da dialética especulativa. Ver: TAMINIAUX, Jacques. La nostalgie de la Gréce a I'aube
de I'ldéalisme Allemand. La Haye: Martinus Nijhoff, 1967. p. 206-266.

¥ Sobre o tema aqui meramente aludido estamos escrevendo um trabalho mais amplo. Acerca
do significado do tradgico em Hegel, ver o comentario de BOURGEOIS, Bernard. Op. cit. p.
447-524. Também: PIRES, Edmundo Balsemao. Op. cit. p. 210-227. Ha um resumo elucida-
tivo em: THIBODEAU, Martin. Hegel e a tragédia grega. Sao Paulo: E Realizacdes, 2015. p.
71-109. Para a discussao em contraponto com Nietzsche, ver: MENKE, Christoph. Estética
y negatividad. Buenos Aires: Fondo de Cultura Economica, 2011. p. 205-233. (Devemos esta
ultima referéncia ao nosso colega Prof. Dr. Gustavo Sarti Mozelli).
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da vontade, conforme a célebre passagem do ensaio: “o absoluto joga eter-
namente com ele mesmo, que ele se engendra eternamente na objetividade, desse
modo se abandona nesta sua figura a sua paixdo e a sua morte e de suas cinzas
eleva-se na majestade” > Hegel retoma o direito natural classico, sobretudo
de Aristoteles, mas sabe ja ter passado o tempo da “bela totalidade”, o seu
destino agora implica a passagem pela negatividade do individuo e a sua
realizacao deve se submeter a tal determinacao da particularidade para
ressurgir como absoluta na figura do espirito. O “Sistema de eticidade”
registra essa travessia, anunciando o reconhecimento da particularidade
como subjetividade e sua suprassungao no saber absoluto.

I

Nao é facil acompanhar em sua exposicao tortuosa e nao poucas vezes
obscura o movimento dialético da argumentacao hegeliana em todos os
seus sucessivos desdobramentos na construcao da ideia de eticidade. Apos
curta introduc¢ao o manuscrito se divide em trés partes: “a eticidade absoluta
sequndo a relagdo”; "o negativo ou a liberdade ou o crime” e “eticidade”. Como
sublinha um comentador o desenvolvimento sistematico do texto s6 pode
ser compreendido a partir das categorias de “conceito” e “intuicao”, as
quais, “numa primeira aproximacdo”, podem ser definidas como se segue: “ a
intuicdo, quer dizer o objetivo, é ‘isto que é verdadeiramente universal’, enquanto
que o conceito ou o subjetivo, é ‘o verdadeiramente particular’. Em si, do ponto
de vista da ‘Ideia’ eles sdo estritamente um, cada um identidade do conceito e
da intuicdo e esta identidade é precisamente aquilo que se realiza na vida ética,
enquanto ‘ideia da vida ética absoluta’.”*

Assim, a primeira frase posta na “Introduc¢ao” do manuscrito apresenta de
chofre a sua tese central: “para se conhecer a vida ética absoluta (die absolute
Sittlichkeit) a intuicdo deve ser colocada perfeitamente adequada ao conceito, pois
a ideia ela mesma ndo é outra coisa que a identidade entre ambos”, sendo tal

# “Es ist nichts Anders als die Auffithrung der Tragodie im Sittlichen, welche das Absolute
ewig mit sich selbst spielt, dass es sich ewig in die Objektivitdt gebiert, in dieser seiner
Gestalt hiermit sich dem Leiden und dem Tode iibergibt, uns sich aus seiner Asche in die
Herrlichkeit erhebt”. Cf. Naturrercht, 164; Direito Natural, p. 97-98.

% Conforme apontado na “Nota 207, a travessia acima aludida remete a um trabalho em
andamento acerca da tensdo entre o “tragico” e o “dramatico” na modernidade. Sobre o
destino da “bela totalidade” no limiar de nossa época, segundo Hegel, ver: JANICAUD, Do-
minique. Hegel et le destin de la Gréce. Paris: J. Vrin, 1975. P. 93-98. E a esclarecedora recensao
de Henrique Vaz, ver; VAZ, Henrique C. de Lima. Recensao de “Dominique Janicaul. Hegel
et le destin de la Grece”. Sintese, v. 3, n.6. p. 116-120, Jan./mar. 1976.

% Cf. GERARD, Gilbert. Critique et dialectique. L’ itinéraire de Hegel i Iéna (1801-1805). Bruxelles:
Facultés Universitaires Saint-Louis, 1982, p. 200.
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identidade apreendida segundo a subsungao reciproca entre o conceito e
a intuicao.”’

O cerne desta introdugao consiste na relacao dialética, isto €, na oposigao e na
subsungao reciprocas, da universalidade (Allgemeinheit) e da particularidade
(Besonderheit), explicitando que “a verdadeira universalidade é a intuicdo e a
verdadeira particularidade é o conceito”. A ideia enquanto intuicao € um povo
absoluto (ein absolutes Volk) e enquanto conceito € “o ser-uno (Einssein) absoluto
das individualidades”. A passagem da intui¢ao ao conceito e deste a intuigao
significa que a constituicao da eticidade deve ser pensada a luz da relagao
dialética entre a intuicdo do povo como unidade e a realidade multipla das
individualidades, de modo que nao se pode deduzir a individualidade a
partir do povo e aquela ndo pode dele ser abstraida.” Tais passagens ajudam
a esclarecer a linguagem de Hegel para o leitor contemporaneo: trata-se de
pensar a relagdo tensa entre a universalidade/intui¢ao e a particularidade/
conceito, pode-se falar em tensdao porque o movimento de unificagao é sem-
pre incompleto e nesse sentido é que se pode falar do absoluto em “relagao”
(Verhaltnis), como se pode ver no titulo da primeira parte do manuscrito, pois
o termo “relagao” indica uma dualidade ainda ndo suprassumida.”

1% parte do texto: A vida ética absoluta segundo a relacio

No caso da subsuncao do conceito sob a intuicao “a unidade é o universal”
(ist die Einheit das Allgemeine) e no caso da subsuncao da intui¢ao sob o
conceito a unidade volta a se confrontar com o particular. Esse € o tema fun-
damental da individualidade em sua relacao com a comunidade. Para ele a
comunidade nao é o resultado da mera soma dos individuos, assim como o
todo nao é a simples soma das partes. Por outro lado, as partes nao podem
ser diluidas no todo e € justamente a recusa da prevaléncia unilateral de um
elemento sobre o outro que impde a subsuncgao reciproca. Logo na introdugao
do manuscrito o autor tinha enfatizado como a ideia da eticidade absoluta
consiste em retomar a realidade como unidade e totalidade.

Esta reciprocidade entre intuic¢ao e conceito, individual e universal, interior
e exterior mostra por seu carater dinamico que “a eticidade é um impulso”,

7 Cf. “Um die Idee der absoluten Sittlichkeit zu erkennen, muss die Anschauungen dem
Begriff vollkommen adadquat gesetzt warden, den die Idee ist selbst nichts anders als die
Identitat beider”. Sittlichkeit, p. 15.

% Cf. “Dasjenige aber, was wahrhaft das Allgemeine ist, ist die Anschauung, das wahrhaft
Besondere aber der absolute Begriff [...} Nun ist die Idee der absoluten Sittlichkeit das
Zuriicknehmen der absoluten Realitdt in sich, als in eine Einheit, so dass dieses Zurtickne-
hmen und diese Einhait absolute Totalitdt ist; ihre Anschauung ist ein absolutes Volk; ihr
Begriff ist das absolute Einssein der Individualitaten”. Sittlichkeit, p. 15.

¥ Cf. :”Oder es bestimmt sich hiermit die Identitit des Besondern ...und des Allgemeinen
als eine unvolkommene Vereinigung oder als ein Verhaltnis”. Sittlichkeit, p. 16.
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um impulso (Trieb) inicialmente voltado para o individual, porque nele
se satisfaz, mas a0 mesmo tempo, vai além dele na forma da negacao.
A satisfacao sendo identidade dinamica de intuicao e conceito encontra-
-se sempre num grau determinado de realizacao, nao podendo ser nem
unidade isolada, nem totalidade vazia, pois € algo simultaneamente vivo
e formal, na medida em que a vida absoluta permanece no interior da
individualidade e paira acima dela.*

Hegel se propode, entdo, explicitar os “momentos” da relacao dialética
intrinseca da eticidade absoluta. O manuscrito nao é claro no detalhe de
suas subdivisoes, porém a distingao fundamental é designada como dois
movimentos que se entrecruzam na constituigao da eticidade ou, utilizando
a terminologia proveniente de Schelling acerca da diferenciacao quantitativa
da identidade, os seus dois polos sao designados como duas “poténcias”.
A primeira € a “poténcia da natureza” (Potenz der Natur) ou subsuncao
do conceito sob intui¢ao; a segunda é a “poténcia da infinitude” (Potenz
der Unendlichkeit) ou da idealidade no formal. Estas duas poténcias de-
marcam o campo da eticidade natural.

A. Primeira poténcia da natureza, subsuncao do conceito na intuicao

Esta é definida como a “vida ética natural enquanto intuicio” e, portanto,
como “total indiferenciagdo”, pois nao ha lugar para a particularidade. Po-
rém, “o ético” (das Sittliche) somente surge da negacao dessa indiferenga
da vida ética natural para se afirmar como “negativa por esséncia”, como
“identidade proveniente da diferenca”.*' O texto nos confunde porque sintetiza
de modo quase vertiginoso o movimento dialético pelo qual o particular
e o universal passam um no outro: na naturalidade ética (sittliche Nattir-
lichkeit) contrapoe “o universal contra o particular” e o taz mergulhando
no particular, no sentimento enquanto ele diz respeito ao particular e ao
individual. Porém em seu dominio préprio designa tanto a particularida-
de separada quanto a sua negacao, ou seja, envolve tanto a necessidade
(Bediirfnis), quanto o gozo (Genuss).*

Como compreender o movimento de interpenetracao do particular e do
universal em seus diversos elementos no dominio préprio do sentimento?

40 Cf. “..ist die Sittlichkeit ein Trieb [...] Die Befriedigung selbst ist nichts anders , als dass
der Begriff und die Anschauung Eins ist.Sie ist also Totalitdt, lebendig, aber formell, weil
eben diese Stufe, auf der sie ist, selbst eine bestimmte ist, also das absolute Leben sowohl
iiber ihr schwebt, als dasselbe ein Inneres bleibt...” Sittlichkeit, p. 17.

# Cf.: “Die erste Potenz ist die natiirliche Sittlichkeit als Anschauung; die vollige Differ-
enzlosigkeit derselben ... Aber das Sittliche ist an und fiir sich seinem Wesen nach, ein
Zuriicknehmen der Differenz in sich, die Rekonstruktion; die Identitdt geht von Differenz
auf, ist ihrem Wesen nach negativ...” Siftlichkeit, p. 18.

# Cf. “Das Gefiihl der Trennung ist das Bediirfnis; das Gefiihl als Aufgehobensein derselben
der Genuss”. Sittlichkeit, p. 18.
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H4 uma primeira polarizagdo entre a separagao ou necessidade e o ser-
-aniquilado do objeto (das Vernichtetsein des Objekts) ou gozo, mas como
a propria polarizagao suscita a experiéncia da diferenca, entdao entre a
necessidade e o gozo se inserem o desejo (Begierde) como “determinagio
ideal do objeto” e o trabalho como esfor¢o para superar a distancia com
relacdo ao objeto. Nesta primeira polarizacao o individuo movido pela
necessidade a sacia por meio da devoracao do objeto. No gozo (Genuss),
com a aniquilagao absoluta do objeto se da uma identidade carente de
razao, indiferenciada, sem intuicao e, portanto, a completa indiferenga do
sujeito. Nao ha mediacao entre os opostos e nem conhecimento de si por
meio da intuicdo e esta é a esfera prdépria do sentimento.” A necessida-
de, como comer e beber, ¢ uma particularidade absoluta (eine absolute
Eizelheit) porque nela o universal é o subsumido (das Subsumierende) e
¢é pertencente totalmente a natureza, porque nela o objeto se mostra como
algo adequado a necessidade do individuo, algo comivel ou bebivel, mas
a ele se opde como pura exterioridade.*

Mas sendo “o gozo puramente sensivel” o seu resultado é “a restauragio da
indiferenca e do vazio do individuo” e como tal abre a possibilidade de um
novo movimento na constitui¢ao da vida ética.  Se no gozo a separagao
entre o subjetivo e o objetivo é negada na indiferenca, logo uma segunda
negacao se impoe como passagem para o dominio do desejo quando a
separagao entre sujeito e objeto € trabalhada, mas nao negada. O trabalho
enquanto intuir pratico negativo sobre as coisas as modifica, opera a trans-
formacao do objeto e, assim, interfere na separagao entre o sujeito e o objeto,
porém sem destrui-la. Desse modo, “o objeto ndo é aniquilado como objeto em
geral”, mas “outro objeto é posto em seu lugar”. Com a instauragao da deriva
dos objetos passa a nao mais haver a simples aniquilagao, como no gozo,
mas ha trabalho e neste o objeto determinado pelo desejo é suprassumido
(aufgehoben) e intuido em sua objetividade, por conseguinte “no trabalho
é posta a diferenca entre o desejo e o gozo, este é impedido ou adiado”.*®

# Cf. “Das praktische Gefiihl, oder der Genuss, eine anschauungs- und differenz-, und
also vernunftlose Identitat, welches also auf absolute Vernichtung des Objektes geht, und
ebenso eine vollige Indifferenz des Subjekts, fiir das Sittliche ohne Herausheben einer die
Entgegengesetzten in sich vereinigenden Mitte ist, also das Zuriicknehmen des Anschauens
in sich selbst nicht, also kein Erkennen seiner in demselben ist”. Sittlichkeit, p. 19.

# Sittlichkeit, p. 19.

# Sittlichkeit, p. 20.

# “_..das Objekt nicht vernichtet, als Objekt {iberhaupt, sondern so dass ein andres an seine
Stelle gesetzt wird; denn es ist, in diesem Vernichten, als der Abstraktion, nicht das Objekt,
oder es ist nicht der Genuss. Dieses Vernichten aber ist die Arbeit; durch/ welche das durch
die Begierde bestimmte (Objekt), insofern es fiir sich, ein durch die Begierde nicht bestimmtes,
fiir sich reell ist, aufgehoben, und das Bestimmtsein durch die Begierde, als Anschauung,
objektiv gesetzt wird ; es ist im Arbeiten die Differenz der Begierde und des Genusses gesetzt;
dieser ist gehemmt, und aufgeschoben, er wird ideell, oder ein Verhaltnis...” Sittlichkeit, p.
20-21. Traduzimos “aufgehoben” por “suprassumido”, em consonancia com a proposta do
Prof. Paulo Meneses SJ tradutor brasileiro da “Fenomenologia do Espirito”.
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A consequéncia imediata do trabalho é a “tomada de posse” (Besitzergrei-
ffung), no entanto, temos agora nao apenas a aniquilacio do objeto em
sua matéria, mas sua transformacao designada como sendo “a aniquilacdo
real de sua forma” e esta viabiliza o armazenamento e preservacao do ob-
jeto estabelecendo as condigOes para a ideia de propriedade. No entanto,
a questao da posse e da propriedade esta localizada na segunda poténcia
referida a idealidade e formalidade das relagoes e nao se situa no campo
da natureza.” Na primeira poténcia o objeto devorado nao foi transformado
pela acao do trabalho e ndao ha nesta primeira relacdo natural qualquer
implicacdo juridica, o que passa a ocorrer somente quando intervém a
acao transformadora do trabalho. Pode-se dizer, entao, que nao € crime
pegar uma fruta na natureza e comeé-la, mas se a retirarmos de um pomar,
estamos invadindo uma propriedade.

A relacao de exterioridade entre o individuo e o objeto é determinada
pela necessidade e, por meio do gozo, esta é negada pela aniquilagao
do objeto. Se a satisfagao fosse completa nada mais haveria, porém se a
incorporacao do objeto sustenta a vida do individuo, vé-se que, apos o
gozo, se apresenta novamente como vazio e falta. O circulo nao se fecha,
porque a negagao pura engendra a passagem para o nivel do desejo e este,
por sua vez, exige o trabalho enquanto transformador do objeto natural
em objeto ideal. Pode-se dizer numa linguagem figurativa que o primeiro
plano constituido por nogoes como necessidade, objeto natural e gozo se
desdobra num segundo plano constituido por vida, desejo e trabalho.
Nao ha uma transigao linear do primeiro para o segundo plano, passivel
de ser explicada por meio da causalidade e tampouco independéncia do
segundo em relacao ao primeiro como se este fosse anulado. Os planos
passam um no outro numa identidade viva ou, como diz Hegel: “ para o
objeto vivo que subsume e para o trabalho vivo, hd inicialmente a intuicdo sub-
sumida sob o conceito e, depois, 0 conceito sob a intuicdo e, entdo, a identidade
de ambos”.*

A transi¢ao de um plano ou dominio ao outro nao ¢ meramente quanti-
tativa, dai o carater irredutivel da vida em geral e, 0 mais importante, a
transicao sO6 pode ser pensada a partir da identidade, isto €, a partir da
Ideia. Nao ha um olhar externo acerca dessas relagdes, elas somente po-
dem ser compreendidas a partir de sua logica interna. Ou, se quisermos,
podemos dizer que a vida nao é pensavel a partir da nao-vida, assim como
a vida ética nao é pensavel a partir da vida meramente biologica, pois na
planta e no animal reina a multiplicidade, a dispersao, a caréncia de uma
individualidade forte, porque neles ha somente uma relagao extrinseca ou

7 Sittlichkeit, p. 21.

* “Es ist fiir das subsumierende lebendige Objekt und die lebendige Arbeit die Anschauung
unter den Begriff subsumiert, dann unter die Anschauung der Begriff, und dann die Identitat
von beiden”. Sittlichkeit, p. 22.
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nao mediatizada entre a particularidade e a universalidade. No homem o
trabalho em sentido genérico surge como formacao e transformacao segundo
trés poténcias: a relagao sexual ou amorosa, a relagao de pais e filhos e as
relacdes de trabalho em sentido especifico.* Apesar de enfatizar a terceira
modalidade relacional, o texto também sublinha a importancia da filiagao
para a construcao da eticidade absoluta, pois na relacao de pais e filhos
o ser-um € cindido e o trabalho dos pais consiste justamente em supras-
sumir esta relacao de modo a tornar a “negatividade externa da crianca” em
negatividade interna e, portanto, numa “mais elevada individualidade” ™ A
posicado inversa entre pais e filhos permite a transmissao da determinidade
empirica do ser de um ao outro, porém possibilitando numa forma negativa
o estabelecimento de lagos comunitarios, embora anteriores aqueles de uma
efetiva ordenacao politica.”® O processo natural da transmissao empirica
de pais a filhos é atravessado pela mediacao do trabalho transformador, o
qual, nao obstante, nao produz um excedente (Uberﬂuss).

Na esfera da eticidade natural o trabalho emerge nas relagdes parentais,
pois a diferenca natural entre pais e filhos, entre as geracoes ¢ mediada
pelo utensilio (Werkzeug).”> Hegel mostra como o utensilio cumpre o pa-
pel de mediagao entre o subjetivo e o objetivo e com tal fungao de termo
médio deve ser dotado de racionalidade intrinseca. O utensilio tomado
em seu papel mediador nao deve ser inteiramente identificado com a
ferramenta em seu significado material. Assim, diz Hegel, na formacao da
crianga este “meio racional ideal é o discurso (Rede), o instrumento (Werkzeug)
da razdo, o filho do ser inteligente” e, esclarece, “a substincia do discurso é
como a criang¢a o que hd de mais indeterminado, de mais puro, de mais negativo,
de mais assexuado e capaz de todas as formas em razdo de sua maleabilidade e
transparéncia absolutas; sua realidade é completamente capturada na idealidade
e ao mesmo tempo ela é individual; ela tem uma forma ou uma realidade, ela é
um sujeito, um ente para si...” >

¥ Sittlichkeit, p. 25-26.

% “Die Eltern sind das Allgemeine, und die Arbeit der Natur geht auf die Aufhebung dieses
Verhiltnisses, so wie die der Eltern, welche die dussere Negativitdat des Kindes immer mehr
aufheben und ebendadurch eine grossere innere Negativitat und damit hohere Individualitat
setzen”. Sittlichkeit, p. 26.

> “Die Form oder die Unendlichkeit ist also die empirische, negative des Andersseins, welches
eine Bestimmtheit nur dadurch aufhebt, dass es eine andere setzt, und eben nur positive
immer in einem andern ist. Die Macht und der Verstand, die Differenz der Eltern, steht
im umgekehrten Verhaltnis mit der Jugendlichkeit und Kraft des Kindes, und diese beiden
Seiten des Lebens fliehen sich und folgen aufeinander und sind aussereinander”. Sittlichkeit,
p. 45. Ver: REICH, Evania. O reconhecimento em Hegel. 2012, p. 25.

%2 Sittlichkeit, p. 27.

» “Diese ideelle verniinftige Mitte ist die Rede, das Werkzeug der Vernunft, das Kind der
intelligenten Wesen. Die Substanz der Rede ist wie das Kind, das Unbestimmteste, Reinste,
Negativste, Geschlechtsloseste, und um ihrer absoluten Weichheit und Durchsichtigkeit
willen aller Formen fdhig; ihre Realitdt ist vollkommen in die Idealitdt aufgenommen, und
sie zugleich individuell; sie har Form oder eine Realitét, sie ist ein Subjekt, ein fiir sich
Seiendes...” Sittlichkeit, p. 29.
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O trecho anteriormente citado sintetiza como a individualidade humana
difere radicalmente da individualidade meramente empirica e fraca das
plantas e da dispersao dos animais porque se forma como individuali-
dade a partir da pura negatividade, da indeterminacdo e possibilidades
absolutas. A negatividade provém da linguagem enquanto “mediacio das
inteligéncias, Logos, o proprio vinculo racional” e a linguagem sendo discur-
so sonoro nao se confunde com o som, com o “murmiirio das dguas”, “o
grito dos animais”, nao se confunde com a mera sensagao como reagao ao
ambiente natural. As linguagens nao humanas nao “provem da inteligéncia
e nem da metamorfose anterior da natureza em algo subjetivo. Falta ao animal
a soliddo absoluta na qual a natureza se encontra no interior da inteligéncia”*
Apesar de se falar em metamorfose da natureza nao se deve pensar numa
espécie de evolucao natural, desse modo a expressao “solidao absolu-
ta” (die absolute Eisamkeit) ausente nos animais assinala a introdugao
da negatividade da linguagem como “irrupgao absoluta” (das absolute
Einbrechen), como sendo a condi¢dao singular do humano com relagao a
pura exterioridade da natureza. Aqui o individuo humano nao é apenas
particularidade abstrata, porque ele mesmo € “encarnacgio da linguagem”
(die Korperlichkeit der Rede).”

A linguagem, conclui Hegel, “é a flor mais elevada da primeira poténcia” cujo
“negativo é a necessidade, a morte natural, a violéncia e devastacio da natureza,
também o confronto dos homens entre si ou em relagdo a natureza orgdnica, mas
relagdo natural”.>® Nesse pondo da exposicao gostariamos de enfatizar como
ja aparecem nesse escrito de juventude, tanto a clara recusa da naturaliza-
¢ao do humano e, por conseguinte, a impropriedade de se pensar o ético
a partir do individuo empirico, quanto a recusa da dissolucao da riqueza
e singularidade da individualidade em esquemas totalizantes e abstratos.

B) Segunda poténcia da infinidade, idealidade, no formal ou na
relacao

A primeira poténcia consiste no dominio da natureza ou, na terminologia
de Hegel, na subsunc¢do do conceito sob a intuicdo. Vimos que nele o
desdobramento dialético dos diversos momentos desagua na individua-

> Sittlichkeit, p. 31.

> Sittlichkeit, p. 31.

% “Sie ist die hochste Bliitte der ersten Potenz (...) Das Negative dieser Potenz ist Not, der
natiirliche Tod, die Gewalt und Verwiistung der Natur, auch der Menschen gegeneinander
oder Verhéltnis zur organischen Natur; aber ein natiirliches Verhaltnis”. Sittlichkeit, p. 31.
Uma das dificuldades encontradas pelo leitor do texto reside justamente na nao linearidade
da exposicao uma vez que esta ja se coloca do ponto de vista do absoluto. O “natural” nao
¢ cronologicamente anterior e separado do espirito como temos o habito de pensar. Nele
ja encontramos a “poténcia” da linguagem, seja na acepgao aristotélica, de ser de alguma
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lidade humana como resultado da formag¢ao humana pela mediacao da
linguagem. A segunda poténcia, por outro lado, consiste na subsuncao da
intuicao sob o conceito. Como se pode interpretar essa passagem? Nao
¢ facil acompanhar essa inversao dialética porque se trata de entender
como o particular torna-se determinado pelo universal entendido como
“surgimento” do ideal. A dominagao do universal significa submeter a
singularidade viva — como foi visto anteriormente com relacao ao amor, a
formacao da crianca e ao discurso — a fixidez da forma. Isso ocorre porque
agora tudo se refere ao outro na estranheza de sua alteridade ou, como
diz Hegel, “nesta poténcia nada deixaria de ter relacdo a outras inteligéncias”.”

O movimento da subsungao reciproca entre conceito e intui¢ao, entre par-
ticularidade e universalidade se d& a partir da consideracao do trabalho
em seu sentido proprio, ou seja, a modificagao do objeto na produgao do
“excedente” (Uberfluss). A acumulagdo do excedente suscita a posse e a
propriedade e estas por sua vez impoem o processo de institucionalizagao
e de regulagao das trocas. No primeiro momento, designado como poténcia
da natureza, Hegel enumera trés modos nao formalizados de relaciona-
mento entre os homens: sexo e amor, filiagao e o trabalho propriamente
dito. Apenas no terceiro modo aparece a palavra reconhecimento porque,
ao contrario dos anteriores, somente entao emerge a reciprocidade como
luta de duas consciéncias em busca do reconhecimento. Ou seja, a reflexao
sobre o problema do reconhecimento reaparece no ponto em que o autor
se dedica a estudar os desdobramentos das relagoes de trabalho a partir da
producao do excedente e a criagao da posse e propriedade, precisamente
no segundo momento da eticidade natural denominado de poténcia formal.

Em primeiro lugar hd o trabalho como puramente exterior e quantitativo,
como trabalho mecanico, quando o utensilio se transforma em maquina.
Em segundo lugar, dele resulta para o sujeito a “pura quantidade” abstra-
ta e esta ultrapassa as necessidades e nesta medida a “posse perdeu o seu
significado para o sentimento pratico do sujeito, ndo é mais para ele necessidade,
mas excedente”, a posse do excedente pensada em sua universalidade é
abstracao, porque esta separada do sujeito.”® Em terceiro lugar, conclui-se,
a “posse nessa perspectiva é propriedade, mas a ai a abstracdo da universalidade
é o direito (...) o individuo em e para si ndo é proprietdrio e possuidor de direito
absoluto; a sua personalidade ou a abstracido de sua unidade e singularidade é

forma todas as coisas, seja porque nela ja hd a presenga insita da intersubjetividade. J4 ha,
diz Santos em seu luminoso ensaio sobre a “Fenomenologia do Espirito”, “transcendéncia
imanente”. Cf. SANTOS, José Henrique. O trabalho do negativo. Ensaios sobre a ‘Fenomenologia
do Espirito’. Sao Paulo: Edi¢oes Loyola, 2007. p. 52-57.

7 “ 50 ist in dieser Potenz nichts, was nicht Beziehung auf andere Intelligenzen hatte...”
Sittlichkeit, p. 32.

% “So hat dieser Besitz seine Bedeutung auf das praktische Gefiihl des Subjekts verloren, ist
nicht mehr Bediirfnis fiir dasselbe, sondern Uberﬂuss;...” Sittlichkeit, p. 33.
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meramente uma abstracido e uma coisa de pensamento (Gedankending) (...) O
direito de propriedade é o direito ao direito”.”

O universal e o particular se contrapoem sem que a contraposicao entre os
termos possa ser determinada de modo fixo, porque passam um no outro
ao tecerem o desdobramento da necessidade e da fruicao em proprieda-
de, contrato e troca, mas ja ai a descricao empirica de todo esse processo
pressupoe a introdugao ainda abstrata do valor e do direito.”” Ou seja, o
trabalho considerado nao mais como arte ou formac¢ao, mas em seu sentido
especifico como producao de excedente nos exige pensar tanto o destino do
excedente, quanto as vicissitudes da relagao entre a consciéncia que tem a
posse e a consciéncia que operou uma agao de transformacao sobre a coisa.
Sobre o excedente podemos afirmar que este possibilitou a criacao da ideia
de posse e de propriedade justamente porque o objeto transformado pode
ser armazenado e conservado e sua posse cria o espago da troca, uma vez
que o objeto armazenado nao se destina a pura frui¢do como ocorre no
dominio da primeira poténcia pratica. Por outro lado, a outra consciéncia
nao elaborou o objeto para seu uso, mas o objeto contém o seu proprio
trabalho. O trabalho embutido no objeto pode ser acessado através do va-
lor e do prego do objeto. O excedente que se revela para uma consciéncia
como posse e propriedade, se apresenta para outra consciéncia como valor
e preco, sendo o encontro dessa pluralidade humana a condi¢ao da troca
e esta 0 meio no qual as consciéncias se reconhecem reciprocamente. Do
carater empirico das trocas emerge a universalidade do contrato o qual
transforma a particularidade das diferencas empiricas em indiferenca
universal. Ou, no dizer de Hegel: “esta transformacdo da troca é o contrato...
com ele a pura troca torna-se um meio racional”.*" A racionalidade do contrato
suprime as particularidades empiricas enquanto vistas como condi¢ao da
troca, pois nele o individuo é subsumido, o seu “arbitrio e particularidade
sdo suprassumidos, pois no contrato se apela a esta absoluta universalidade”.®

A indiferenca universal é o dominio da abstracao, do dinheiro e do comércio
como circulagao dos excedentes. Todavia, ai mesmo podemos discernir o
individuo como “um vivente formal”(ein formal lebendiges). Por que vivente
e formal? Porque o tomamos formalmente como vazio de todas as “deter-
minagoes particulares” nesse mesmo aspecto a vida pode ser considerada
como a “mais alta indiferenca do individual”.®® Por conseguinte o individuo,

 * Besitz ist in dieser Riicksicht Eigentum; die Abstraktion der Allgemeinheit an demselben
aber ist das Recht (...) Das Individuum ist Eigentiimer, rechtlicher Besitzer nicht absolut,
an und fur sich; seine Personlichkeit oder die Abstraktion seiner/ Einheit und Einzelheit
ist bloss eine Abstraktion und ein Gedankending...Recht an Eigentum ist Recht an Recht”.
Sittlichkeit, p. 34.

80 Sittlichkeit, p. 36.

61 “Diese Verwandlung des Tausches ist der Vertrag. In ihm bildet sich der Moment der ab-
solutan Gegenwart, der im reinen Tausch ist, zu einer verniinftigen Mitte...” Siftlichkeit, p. 37.
62 Sittlichkeit, p. 38.

63 Sittlichkeit, p. 39.
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tomado como ser-vivo em geral, pode ser o “contrdrio de si mesmo”, pode
ser compreendido como liberdade e esta traz consigo a possibilidade “do
ndo reconhecimento e da ndo liberdade”.** Nesse horizonte ainda abstrato da
liberdade os individuos entram em confronto uns com os outros, com suas
diferencas e poderes desiguais, e as possibilidades do reconhecer e do
nao reconhecer dos individuos livres constituem “a relacdo da dominacio e
da servidido” ® A relagao de senhorio e servidao se refere a multiplicidade
abstrata dos individuos e, nesse sentido, ainda nao é regida pela eticidade
absoluta a qual implica a unidade para além da multiplicidade. A expressao
“para além” aponta para um nivel radicalmente diferente daquele da opo-
sicdo meramente quantitativa entre a multiplicidade empirica e a unidade
vazia, pois nele deve ser realizada a exigéncia logica segundo a qual a
unidade sO pode ser pensada na multiplicidade e vice-versa. Encontramos
aqui o nervo da reciprocidade dialética entre o conceito e a intuigao, o
particular e o universal, o que exclui a interpretacdo do processo como
uma génese empirica e contingente da vida ética a partir da pluralidade
dos individuos considerados no “estado de natureza”.*

Ja encontramos aqui, ao final da exposi¢ao da primeira parte do “Sistema
da eticidade” alguns elementos essenciais do pensamento hegeliano que se-
riam plenamente desenvolvidos em sua concep¢ao madura acerca do direito
natural e da ciéncia politica. O carater por vezes labirintico do escrito no
esforco de relacionar “trabalho excedente” e “troca”, “contrato” e “valor”
decorrem da sua busca de conseguir manter-se equidistante tanto do libera-
lismo economico, visto pelo angulo da pauperizagao existente na Inglaterra,
quanto da planificagao economica integral, defendida por Fichte e que levaria
a destruicao da liberdade dos individuos. A busca de uma via intermediaria
na proposi¢ao de uma teoria contraditdria do valor so poderia ser avaliada
a partir dos desenvolvimentos da obra de maturidade.”” De qualquer modo
neste escrito de juventude ja nos parece manifesto o caminho, ainda incerto
do ponto de vista metoddico, direcionado para a suprassungao da tradi¢ao da

64 Sittlichkeit, p. 40.

% “Dieses Verhiltnis, dass das indifferente und freie, das méchtige ist, gegen das Differente,
ist das Verhaltnis der Herrschaft und Knechtschaft”. Sittlichkeit, p. 40.

% Sobre o estatuto ldgico ou ontologico da natureza ver “Nota 43”. Como observa Santos:
“A teoria da dominagao e da servidao no Sistema de vida ética” se baseia na desigualdade
de forca e pertence a esfera da natureza. Por isso a igualdade do reconhecimento recipro-
co é apenas uma possibilidade pensada e ndo uma possibilidade real”. Cf. SANTOS, José
Henrique. Trabalho e riqueza na 'Fenomenologia do espirito” de Hegel. Sao Paulo: Edi¢oes Loyola,
1993. p. 35. Nao custa ressaltar mais uma vez que a realidade da natureza e do espirito
nado estao “fora” do dominio do “légico” (das Logische). Afinal o tema possui relevancia
politica como ja foi aludido acerca da controvérsia sobre a “identidade” entre o “racional”
e o “efetivo” (wirklich). Sobre a “passagem” da Ideia a natureza e sua leitura marxiana
ver: CARON, Maxence. Etre et identité. Méditation sur la Logique de Hegel. Paris: Editions Du
Cerf, 2006. p. 309-315.

67 Para uma discussao da questao, ver: DENIS, Henri. Logique hégélienne et systemes économiques.
Paris: PUF, 1984. Para a critica do liberalismo e da planificacdo, cf.: p. 32-35.
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filosofia politica moderna, visando dela retirar os pressupostos individualistas
e, assim, promover a reaproximac¢ao com o pensamento cldssico platonico
e aristotélico, porém mantendo daquela tradi¢ao a ideia de liberdade como
sua pedra angular. Nao custa reiterar o que ja foi dito no inicio deste artigo
e vemos claramente afirmado pelo filosofo no inicio de suas “Licoes sobre a
filosofia do direito” de 1818-1819: “o principio do direito ndo se encontra na natureza.
A esfera do direito é a esfera da liberdade”.®® Como observa Ilting acerca da “ideia
racional do direito”: “trata-se, portanto, de conceber as normas fundamentais do
direito privado e publico como um sistema de normas capazes de serem justificadas
com a razdo, na medida em que elas sdo condigoes de realizacio da liberdade e da
autonomia de um ser racional (...) por conseguinte, Hegel vé como ultrapassados
todas as tentativas de derivar o direito natural de uma tendéncia natural ou antes
de um instinto social”.*®

Por um lado, a sociedade nao pode ser concebida a partir da natureza ou
dos individuos considerados abstratamente em seu estado de natureza, por
outro lado, a moralidade ndao pode ser concebida a partir das institui¢oes
do Estado. Como ainda observa Ilting “o cardter provisdrio do direito no es-
tado de natureza ndo pode ser superado diretamente pela criacdo de instituicoes
politicas (estatais), mas somente indiretamente criando antes uma base moral para
a realizagdo do direito. Por esta razdo, Hegel ndo fala, na sequnda parte de sua
obra, do Estado, mas da moralidade”.”°

A rejeicao do naturalismo no artigo sobre o direito natural e no manus-
crito do “Sistema de eticidade” coloca um desafio filoséfico de grande
complexidade, porque “a base moral para a realizacdo do direito” nao pode
mais ser pensada no sentido da moralidade kantiana ainda excessivamente
dependente da tradigao individualista moderna. Para ultrapassar tanto o
naturalismo, quanto o individualismo modernos em diregao a eticidade
como fundamento do Estado e, contudo, sem retornar simplesmente a
concepgao classica, foi necessario construir um novo arcabougo ontoldgico
e/ou metafisico para pensar o humano em seu carater singular e irredu-
tivel, projeto somente possivel se 0 mesmo ato de pensar for referido a
inteligibilidade do ser. Na economia de nossa exposi¢ao nao ha como
entrar em problema tao amplo e dificil no qual estd em jogo o estatuto
da dialética em seu sentido propriamente idealista segundo o qual o
inteligivel nao pode ser apreendido pela consciéncia finita sendao em seu
carater intrinsecamente processual. De qualquer forma basta-nos aqui
assinalar como a entrada na terra prometida da vida ética ou da eticida-
de absoluta (Sittlichkeit) exige a passagem pelo aprofundamento e pela

% Cf HEGEL, G.W. E. Vorlesungen iiber Rechtsphilosophie, op. cit. § 3.

% ILTING, Karl-Heinz. “La forme logique et systématique de la ‘Philosophie du droit’”. In:
WEIL, Eric et alii. Hegel et la philosophie du droit. Paris: PUF, 1970. p. 39-40.

70 Idem, p. 42.
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dor da negatividade. A segunda parte do manuscrito trata justamente do
crime e da liberdade como “suprassun¢ao da determinidade”. No que se
segue iremos apresentar de modo muito breve e esquematico as segunda
e terceira partes do manuscrito de Hegel sem acompanhar com detalhe
os seus desenvolvimentos mais especificos.”

24, parte do texto: O negativo ou a liberdade ou o crime

Nesta segunda parte do texto o ponto de vista da particularidade ou da
subsungao da intuigao sob o conceito € deixada para tras, ou seja, o pro-
cesso dialético até aqui descrito “tem como principio a particularidade; é o
absoluto subsumido sob o conceito”. Se nele prevalecem as particularidades
ou determinidades (Bestimmtheiten), estas agora devem ser suprassumidas
na “universalidade absoluta”, mas tal movimento somente é possivel por
meio da negatividade pura.”” Como o negativo nao ¢ fixado, entao ele
deve ser entendido como passagem para a “eticidade absoluta”, quando
esta “se eleva acima determinidade porque o negativo a suprassume, porém de
modo que ele a reunifica com seu contrario em algo superior e, portanto, em
verdade ndo o deixa subsistir e o coloca somente com significagiao negativa, mas
ela suprassume a sua forma ou idealidade, por meio da identidade realizada
com, seu oposto, tomando-lhe o negativo e o tornando absolutamente positivo ou
real”.”> A citagao mais longa que acabamos de fazer se justifica nao s6 por
mostrar o negativo como enriquecimento da identidade, mas também por
nao valorizar o negativo de modo unilateral como se vé num exemplo
dado logo em seguida: a sensagcao da cor vermelha pode ser negada ou
transformada pela “liberdade da inteligéncia” em cor vermelha pensada,
embora aquela permanega, pois, como diz o filésofo, a sensacao recolhida
no infinito ainda se mantém em sua particularidade finita.”

Neste ponto do argumento a ideia de violéncia aparece como um momento
inerente ao movimento dialético. Nao se trata pura e simples de destruicao
porque a ideia de violéncia aparece como modo de pensar analogicamente
o emergir da vida ética. Conforme escreve Hegel “um assassinato suprime
(aufhebt) o vivente enquanto particularidade, como sujeito, mas a vida ética o faz

' A andlise detalhada da segunda e da terceira partes foram feitas para serem inseridas num
trabalho ainda em andamento acerca da relagdo do crime com o estatuto do reconhecimento
no jovem Hegel e o seu lugar especifico no conjunto do sistema.

72 Sittlichkeit, p. 45.

73 “Die absolute Sittlichkeit erhebt sich tiber die Bestimmtheit dadurch, dass es sie aufhebt,
aber so, dass es sie in einem Hohern mit ihrem Entgegengesetzten vereinigt, also nicht
in Wahrheit es bestehen lasst und nur mit negativer Bedeutung setzt, sondern durch die
vollkommene Identitdt mit seinem Gegenteil seine Form, oder Idealitdt aufhebt, gerade ihm
das Negative nimmt und es absolut positiv oder reell macht.” Sittlichkeit, p. 46 .

7 Sittlichkeit, p. 46-47.
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do mesmo modo; no entanto, a vida ética suprime a subjetividade, a determini-
dade ideal, enquanto o assassinato suprime sua objetividade, o coloca como um
negativo, particular, que retorna sob a violéncia do objetivo, do qual, com isso, foi
arrebatado, pois ele mesmo era um objetivo”.”” Por que falar aqui em analogia?
Porque no mesmo termo (Gewalt) encontramos semelhancas e diferengas
com relagao ao que entendemos espontaneamente como violéncia. Esta
enquanto momento dialético na constituicao da eticidade pode ser com-
preendida como sendo oposta a “violéncia” natural, por isso, continua o
texto, “a vida ética absoluta suprime imediatamente a subjetividade, mas ela a
aniquila somente como determinidade ideal, mas deixa subsistir simplesmente a
sua esséncia e a torna justamente subsistente e real, pois deixa ser sua esséncia,
o que ela é a inteligéncia enquanto tal permanece na vida ética.”.”

A consideracao da vida ética nao pode colocar a violéncia como um dado
externo pertencente a natureza, mas ao contrario, como elemento estrutural
da cultura ela se contrapoe a natureza, isto é, ela s6 deve ser concebida
a partir da exigéncia de suprassuncao da subjetividade em sua particu-
laridade na construg¢ao da comunidade. Nada obstante, a presenca desse
elemento hobesiano nao significa a palavra final da concepcao hegeliana,
pois embora a violéncia seja uma condigao constitutiva da eticidade nao
¢ o seu fundamento. Tomamos a liberdade de citar mais longamente um
comentario esclarecedor, embora voltado a “Filosofia do direito”, por nos
ajudar a compreender melhor esse ponto crucial: “certamente Hegel nio faz
desta violéncia o fundamento do direito, mas ele ai vé a passagem (Ubergang)
obrigatoria ao estado de direito; ele dela ndo faz a substincia do Estado mas nela
ele reconhece seu ‘necessdrio comego’ fenomenal (erscheinender Anfang). Essa
“coagdo pedagogica” (pidagogischer Zwang) que se opoe a ‘vontade inculta’ (un-
gebildeter Wille), violéncia sem a qual o universal ndo pode se efetuar, (a bondade
¢ impotente para abolir o estado de natureza) ...violéncia produtora de “eticidade”
(...) é uma violéncia que ndo é contrdria ao direito porque reprimindo a selvageria
natural, ela toma a liberdade sob sua salvaguarda. A liberdade ndo é um fato da
natureza, mas um fato da sociedade. O estado de natureza é o estado de violéncia
absoluta, quer dizer de ndo-liberdade, que somente a violéncia heroica pode comecar
a suprimir limitando o exercicio do livre-arbitrio singular”.”” A violéncia em
seu sentido proprio se distingue da agressividade natural, que somente
pode ser pensada a luz da cultura e esta ndo pode ser concebida sem o
conflito com os seus gradientes de violéncia.

Ao articular violéncia e eticidade Hegel procura compreender o desenvolvi-
mento efetivo da sociedade humana sem se entregar as utopias e se esfor-

7> Sittlichkeit, p. 47.

76 Sittlichkeit, 47-48.

77 MERCIER-JOSA, Solange. “Combat pour la reconnaissance et criminalité”. In: HENRICH,
Dieter und HORSTMANN, Rolf-Peter (hg). Hegels Philosophie des Rechts. Die Theorie der
Rechtsformen und ihre Logik. Stuttgart: Klett-Cotta, 1982. p. 76-78.
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cando em apreender o sentido racional do conflito. Mas reconhecer o carater
inteligivel do negativo nao significa aceitar a inviabilidade da vida ética por
conceder a violéncia a ultima palavra da historia. Ao contrario, visa mostrar
que sendo essencialmente comunitdria a vida ética nao pode ser pensada
sob o prisma do subjetivismo moderno e de sua manifestacao politica nas
diversas formas de individualismo. Para uma melhor elucidacao teriamos de
evidenciar esse momento da exposicao por meio da andlise dos diversos tipos
de crime nomeados por Hegel: a barbarie, o roubo, o crime contra a honra.
Mas nao ha como recuperar aqui tais andlises, por conseguinte vamos nos
ater a uma rapida observacao conclusiva acerca da segunda parte do texto.

O crime mostra que a negacao se coloca frente a determinagao, ao par-
ticular, e, assim, ao fazé-lo pode ser conectado a “justica vingadora”;
porém, a negacao também, “deve se submeter a uma agio oposta” de modo
que sua inversao ideal é a consciéncia moral (Gewissen). A consciéncia
moral pode ser entendida como um alcangar da verdade segundo a qual
o criminoso também se fere, pois “o crime cometido no estranho é também
cometido em si proprio”.”® A consciéncia moral, representa a parte interna
da oposicao enquanto a justica vingadora a sua parte externa. A tensao
entre esses dois aspectos do crime revela a insuficiéncia e a impoténcia
da consciéncia moral frente a exterioridade do ato e a impele em direcao
a totalidade.” Este combate no interior da consciéncia moral incompleta
encontra sua reconciliacdo e quietude apenas diante o perigo de morte.
O circulo vicioso entre o ato criminoso e a consciéncia moral provém da
unilateralidade da consciéncia moral ainda situada no espago da multi-
plicidade préprio a eticidade natural.

Nao ha como prosseguir com um exame minucioso do texto. De qualquer
forma podemos reiterar e ressaltar que Hegel no “Sistema de eticidade”
continua a polemizar com Kant, ao sublinhar a insuficiéncia da consciéncia
moral como fundamento da vida ética, e com Fichte, ao apontar para os
riscos contidos na ideia de um estado racional inteiramente realizado no qual
nao haveria lugar para a liberdade individual.** Em ambos os casos o vicio
de origem se encontraria na primazia moderna concedida a subjetividade
e aos dualismos inevitaveis dai decorrentes. Ora, imaginar uma sociedade
transparente, sem confrontos dilacerantes e plenamente reconciliada consigo
mesma seria ceder a uma perigosa fantasia e desconhecer o carater tragico,
mas nao inteligivel, permanentemente presente na histdria.

78 Sittlichkeit, p. 49.

7 “Weil es ein Inneres, Unvollstandiges ist, so treibt es zu einer Totalitat ”. Sittlichkeit, p. 49.
% Aqui nos interessa apenas o esclarecimento interno da posicao hegeliana. Nao avaliamos
aqui a pertinéncia das criticas feitas por Hegel a Fichte no “Differenzschrift”. Sobre as diversas
imagens de Fichte, inclusive a de Hegel e a questao do “modelo do Estado fechado”, ver:
MAESSCHALK, Marc. Droit et creation sociale chez Fichte. Une philosophie politique de l'action
moderne. Louvain-Paris: Editions Peeters, 1996. p. 1-36 e p. 159-183.
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Toda problematica do crime e da violéncia s6 pode ser abordada quando o
ser-singular, quando a subjetividade, foi suprassumida na totalidade. Mui-
tos equivocos podem surgir desse tipo de formulacao como se o individuo
fosse simplesmente aniquilado em nome da prevaléncia da totalidade. Como
foi visto Hegel rejeita a perigosa utopia de uma sociedade fechada em sua
pretensa racionalidade. Porém, ele também considera como insatisfatdrio o
suposto “subjetivismo” kantiano e dai a sua critica da consciéncia moral.
O sentido de sua critica somente pode ser avaliado a luz de seu projeto
de uma metafisica irredutivel ao entendimento finito e na medida em que,
segundo estabelece a “Introducao” da “Ciéncia da logica”, a dialética nao
mais recue diante da “coisa em si mesma” e nao mais se prenda ao “abstrato-
-negativo” de uma razao “incapaz de conhecer o infinito” e paradoxalmente
“incapaz de conhecer o racional”, pois “o infinito é o racional”.®' Nao ha como
adentrar em terreno tao indspito, embora a simples mencao do problema
nos sirva como sucinta indicagao da dificuldade e originalidade da concep-
¢ao que, de alguma forma, ja antecipa o pensamento maduro do filosofo,
ainda apenas em esbogo no “Sistema de eticidade”.

Feita a adverténcia podemos dizer que na terceira parte do texto ja nos
colocamos no ponto de visa da “Ideia”, ou seja, daquele momento no
qual as oposi¢oes entre conceito e intuigao, particular e universal, subje-
tivo e objetivo foram suprassumidos na identidade que se realiza na vida
ética. Esse é o elemento da totalidade ou conforme Hegel tal ¢ a ideia
de “Povo”.#? Aqui nos limitamos a uma simples observacdao baseada nos
paragrafos iniciais da terceira parte anteriores a primeira se¢do dedicada
a “constituicao do estado”.

3% parte do texto: eticidade (vida ética)

Qual a diferenca entre a vida ética natural e a absoluta? Hegel explica
que nos momentos anteriores ainda nos encontramos no dominio da
“totalidade da particularidade”, seja esta tomada enquanto tal ou em seu

8t HEGEL, G.W.E. Ciéncia da l6gica. 1. A doutrina do ser. Trad. Christian Iber, Marloren Miran-
da e Federico Orsini. Petropolis, RJ: Vozes; Braganca Paulista, SP: Editora Universitaria Sao
Francisco, p. 52 e 59. Ver: LARDIC, Jean-Marie. L'infini et sa logique. Etude sur Hegel. Paris:
Editions L' Harmattan, 1995. p. 10-30.

8 Sobre a estrutura global do sistema de eticidade ver: GERARD, Gilbert. Critigue et dialectique.
L’ itinéraire de Hegel a Iéna (1801-1805), op. cit. p. 199-204. O autor ai discute as divergéncias
de interpretagdo entre Jacques Taminiaux, tradutor francés do texto de Hegel e o estudioso
alemao Heinz Kimmerle. Para este, “o desenvolvimento sistemdtico da ‘ideia de eticidade abso-
luta’, que Hegel procurou mostrar no Sistema de eticidade na primavera de 1803 em contraposicio
(a0 ensaio sobre o direito natural) foi construida a partir de uma outra estrutura Iégica”. Cf. KIM-
MERLR, Heinz. Das Problem der Abgeschlossenheit des Denkens. Hegels “System der Philosophie”
in den Jahren 1800-1804. Bonn: Bouvier Verlag, 1982, p. 67. (Hegel-Studien, Beiheft 8). Nao
entramos no mérito desta controvérsia, apenas seguimos a exposicao de Gilbert Gérard em
conformidade com Jacques Taminiaux.
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aspecto de “universalidade enquanto unidade abstrata”.® Os individuos em
seu carater de ser-particular tém a capacidade de estabelecer relagoes de
reconhecimento entre si, por exemplo, de um homem qualquer com a
sua mulher, seus filhos e servos e, assim, a sua liberdade se apresenta de
modo puramente negativo. Essas relagoes nao tém forca de permanéncia.
Guiado por sua experiéncia empirica o individuo se lanca na percepgao
dos outros em suas diferencas, mas sempre retorna para o si mesmo em
sua singularidade. O individuo nao se realiza em sua humanidade, pois
se ha sociabilidade esta nao goza de estabilidade e nao se alcanca verda-
deiramente o bem comum. “A vida ética”, ao contrario, “com a aniquilacdo
completa da particularidade ...deve ser absoluta identidade da inteligéncia...a
suprassungdo da determinidade e configuracdo naturais...indiferenca plena do
gozo de si (Selbstgenuss) ...a esséncia do individuo ... é verdadeiramente infinita,
pois toda sua determinidade é aniquilada” 3 Somente a intuicao intelectual
por meio da vida ética permite ao individuo vivo apreender-se no outro
permanecendo si mesmo e, por conseguinte, apreender-se “em cada qual
como a si mesmo”. O individuo nao esta isolado em sua particularidade e
nem a impoe sobre os outros individuos, por isso “na vida ética o individuo
¢ também de um modo eterno, seu ser e agir empiricos é simplesmente universal,
pois ndo é o individual que age, mas o espirito absoluto universal nele. A visdo
da filosofia acerca do mundo e da necessidade, sequndo a qual todas as coisas
estdo em Deus e nenhuma particularidade existe, é perfeitamente realizada para
a consciéncia empirica na medida em que aquela particularidade do agir ou do
pensar ou do ser tem a sua esséncia e significacdo tido somente no todo, e na me-
dida em que o seu fundamento pensado (entdo) é tio somente o todo pensado”.®
As palavras de Hegel podem soar estranhas aos ouvidos contemporaneos,
todavia nao devem ser consideradas como mero arcaismo, um ponto de
vista anterior ao processo de secularizacao da sociedade ocidental. Para
ele a totalidade concreta na qual a individualidade encontra a sua maior
riqueza e realizacdo € o “Povo” e este nao é “a relagcdo de uma multiddo de
individuos, nem uma multiddo sem relagdo, nem mera pluralidade...na medida
em que o povo é indiferenca vivente (nele)...o particular, o individuo enquanto
consciéncia particular é simplesmente igual ao universal e esta universalidade

% “In der vorhergehenden Potenzen ist die Totalitdt der Besonderheit nach ihren beiden Seiten,
der Besonderheit als solcher, und der Allgemeinheit als abstracter Einheit”. Sittlichkeit, p. 59.
# Cf. “Die Sittlichkeit muss volliger Vernichtung der Besonderheit ...absolute Identitdt der
Intelligenz sein...die Aufhebung der natiirlichen Bestimmtheit und Gestaltung, vollige/ Indif-
ferenz des Selbstgenusses ... (das) Wesen des Individuums ...ist wahrhaft unendlich, denn
alle seine Bestimmtheit ist vernichtet...” Sittlichkeit, p. 60.

% Cf. “In der Sittlichkeit ist also das Individuum auf eine ewige Weise; sein empirisches Sein
und Tun ist ein schlechthin allgemeines; denn es ist nicht das Individuelle, welches handelt,
sondern der allgemeine absolute Geist in ihm. Die Ansicht der Philosophie von der Welt
und der Notwendigkeit, nach welcher alle Dinge in Gott sind, und keine Einzelheit ist, ist
fiir das empirische Bewusstsein vollkommen realisiert, indem jene Einzelheit des Handelns
oder Denkens oder Seins ihr Wesen und Bedeutung ganz allein im Ganzen hat, und, insofern
ihr Grund gedacht, ganz allein dieses gedacht wird”, Sittlichkeit, p. 61.
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com a qual a particularidade simplesmente se unificou é a divindade do povo (die
Gottlichkeit des Volkes) e este universal intuido na forma ideal da particularidade
¢ 0 Deus do povo (Gott des Volkes), ele (Deus) é uma maneira ideal de intui-lo.”®

Nao se trata de divinizagao do povo, de considera-lo como se fosse Deus
ou, conforme se mencionou acima, uma espécie de idolatria politica, pois
o povo considerado em sua realidade histdrica e concreta, mas na pers-
pectiva logica da exposicao ¢ também visto enquanto manifestagao da
vida ética. Ora, esta sO pode ser pensada em perspectiva filosofica quando
referida a uma instancia simultaneamente transcendente ao individuo e
a qualquer comunidade humana particular, porém, de certa forma, neles
age de forma imanente. Hegel nao esta defendendo uma nova cristandade
ao modo do “Ancien Régime”, ao contrdrio, ele combate justamente esse
tipo de pretensao por parte do catolicismo, assim como também rejeita a
piedade subjetiva e sentimental do pietismo e adota o sentido moderno
de uma constituicao laica, formal e autonoma. No entanto, se o Estado e
a religiao sao esferas separadas e nao podem ser confundidos, contudo
o fundamento ético do Estado nao pode dispensar no plano “da verdade
dos principios e da disposicdo do espirito” elementos de carater metafisico e
religioso.”

O que esta em jogo € a exigéncia de recorrer a um modo de pensar capaz
de ultrapassar os limites da consciéncia empirica. Nesta a diferenca pre-
domina sobre percepcao da indiferenca, enquanto na intuigao intelectual
a indiferenca suprassume a diferenca. A Ideia de povo é apresentada
como totalidade organica viva e independente das particularidades e se
manifesta efetivamente no Estado e no governo como figuras e modos
de exteriorizacdao da eticidade. O individuo, porém, nao se dissolve no
Estado considerado em sua existéncia efetiva, mas nele permanece em sua
independéncia e liberdade, porque a vida ética nao € concebida a partir
do Estado e sim este a partir da vida ética absoluta a qual nao subsiste
abstratamente ou em qualquer realidade empirica contingente, pois se
faz presente em cada ser-singular enquanto espirito vivo. Por outro lado,
“significativamente na definicdo hegeliana de eticidade, esta é a expressio da acio
moral, embora ndo seja, como ocorre em Kant, oposta a natureza. O sujeito moral

8 Cf. “In dem Volke namlich ist {iberhaupt formell die Beziehung einer Menge von Individuen
gesetzt, nicht eine beziehungslose Menge, noch eine blosse Mehrheit ...Indem das Volk die
lebendige Indifferenz...sondern das Besondere, das Individuum als besonderes Bewusstsein
schlechthin dem Allgemeinen gleich; und diese Allgemeinheit, welche die Besonderheit
schechthin mit sich vereignit hat, ist die Gottlichkeit des Volkes, und/ dieses Allgemeine in
der ideellen Form der Besonderheit angeschaut, ist der Gott des Volkes; er ist eine ideelle
Weise es anzuschauen”. Sittlichkeit, p. 61-62.

% Nao podemos nos estender neste ponto. Ver: HEGEL, G.W.E. Linhas fundamentais da filoso-
fia do direito, op. cit. § 270. Ver também: PONTON, Lionel. “Le divin comme préoccupation
politique chez Aristote et chez Hegel”. In: DE KONINCK, Thomas et PLANTY-BONJOUR,
Guy. La question de Dieu selon Aristote et Hegel. Paris: PUF, 1991, p. 207-209.
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e a natureza alcancam a unidade numa ordem institucional na qual coincidem
liberdade e necessidade, direitos e obrigacoes” %

A dificuldade em compreender a concepgao hegeliana provém, como ja foi
dito e vale repetir, da desconsideracao do alcance ontoldgico e/ou metafi-
sico da dialética em seu significado propriamente idealista e da adogao da
posicao dualista do entendimento (Verstand) que leva a separagao entre
natureza e cultura e torna incompreensivel a passagem de uma a outra.
A solugao materialista seria ainda menos aceitdvel do que a do agnosti-
cismo do entendimento, porque nessa perspectiva o “ético”, desprovido
de sua sustentacdo no “logico” (das Logische) acaba sendo vinculado a
sua genese empirica e todas as dimensdes do humano passam a depen-
der em ultima instancia do “sistema das necessidades”. Desse modo ou
acabamos por cair em algum tipo de atomismo individualista ou conce-
bemos abstratamente a totalidade social em detrimento do individuo em
sua singularidade viva. E o fazemos, em tultima instancia, por estarmos
presos nas oposicoes cristalizadas do entendimento e este “opoe resisténcia
a dialética”. O entendimento preso a fixidez de seus conceitos resiste em
reconhecer que “todo o finito, em lugar de ser algo firme e ultimo, é antes
varidvel e passageiro; e ndo é por outra coisa sendo pela dialética do finito que
ele, enquanto é em si o Outro de si mesmo, é levado também para além do que
ele é imediatamente, e converte-se em seu oposto”. Por isso, Hegel observa em
seguida “no [campo] politico, os extremos da anarquia e do despotismo costumam
suscitar-se mutuamente um ao outro”.®

I

Por que abordarmos um manuscrito como o “Sistema de eticidade” se
possuimos o sistema completo do filosofo e, sobretudo, ja temos acesso ao
desenvolvimento maduro de sua filosofia politica? Como foi observado na
introdugao de nosso artigo, a luz da cronologia dos escritos de Iena estabe-
lecida por Kimmerle, ndo se pode antecipar o pensamento do filosofo em
sua forma acabada no manuscrito incompleto do “sistema de eticidade”.
Por outro lado, a contraposicao entre o “jovem” Hegel criativo e inquieto
e o “velho” filosofo acomodado na obra consagrada também nao se sus-
tenta se levarmos em consideragao as aquisi¢des posteriores dos cursos de
Berlim. Deveriamos supor com Honneth que as intui¢des de Iena foram
abandonadas no gigantesco esfor¢o 1dgico da construgao sistematica? Ou,
ao contrario, os escritos anteriores a obra canonica deveriam ser relegados

8 Cf. COBBEN, Paul. “Sittlichkeit”. In: IDEM (Hrsg.). Hegel-Lexicon. Darmstadt: Wissen-
schaftliche Buchgesellschaft, 2006. p. 408.

¥ HEGEL, G.W.F. Enciclopédia das ciéncias filosdficas em compéndio. Volume I: A ciéncia da légica.
Tradugao de Paulo Meneses. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, p. 165.
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a um interesse secundario e apenas restrito a questoes menores de histo-
riografia filosdfica? Ora, tanto o artigo sobre o direito natural, quanto o
manuscrito versando sobre a eticidade indicam o nexo entre os interesses
politicos e religiosos desenvolvidos desde 1798 em Frankfurt e os esbogos
preparados entre os outonos de 1801-1802 para as li¢des de logica, metafisica
e filosofia da natureza, ministradas como Privatdozent em lena. Ao privile-
giar a vida ética em seu dinamismo intrinseco o filésofo nao s6 se opode as
cristalizacoes do entendimento, atribuidas as filosofias da reflexao de Kant
e Fichte, mas ja antecipa como falsa a imagem de rigidez do sistema®. Nem
as contradi¢oes da vida e nem o fluir dos processos historicos podem ser
logicamente estancados. As intensas angustias e ténues expectativas acerca
da situacao de sua época nao cessam e nao podem ser elevadas a serenidade
do conceito se isso significar a neutralizacao do tempo. As contradi¢oes
apenas ganham novas fei¢cOes e a possibilidade da catastrofe esta sempre
a espreita. Tal nao significa abandonar-se ao historicismo como variante
do empirismo dogmatico, sempre hostil ao trabalho do pensamento e con-
formado ao senso comum pressuroso em acusar a filosofia de se enredar
em contradi¢des e nao provar aquilo que arroga afirmar.” Também ndo
significa entregar-se ao ceticismo, pois 0s céticos apesar de sua aparente
sofisticagao argumentativa recaem no mesmo erro do senso comum, pois
ambos atribuem a génese dos conceitos a psicologia empirica e esta “dispersa
o espirito em qualidades e ndo encontra dentre elas nenhum todo..””* Nos dois
casos o ponto fulcral consiste numa rejeicao apenas aparentemente oposta,
porém complementar: o dogmatismo do senso comum nao suporta as con-
tradigoes da razao e o ceticismo as fixa e em sua fixidez torna-as perenes
como testemunhos contra a razdo, quando na verdade as contradigdes sao
o proprio alimento do pensamento.

Seja como for, o que aqui foi feito ndo passa de um ainda incipiente exercicio
de leitura que s6 poderia encontrar um alcance maior se acompanhado do
paciente trabalho de reconstru¢ao do caminho percorrido pelo filésofo em
seu periodo de Iena anterior a publicagao da “Fenomenologia do espirito”.
Mas tal trabalho ja foi antes e brilhantemente realizado por pesquisadores
de grande competéncia como se vé, por exemplo, nas obras minuciosas
de H.S. Harris ou na sintese de Gilbert Gérard.” De todo modo, como foi

% BOURGEOIS, Bernard. Hegel. Biographie. Paris: Calmann-Lévy, 1998, p. 152-176.

’t HEGEL, G.W.F. (1802). “Wie der Gemeine Menschenverstand die Philosophie nehme, —
Dargestellt an den Werken des Herrn Krug’s”. In: HEGEL, G.W.E. Gesammelte Werke. Bd. 4:
Jenaer Kritische Schriften. Herausgegeben Von Hartmut Buchner und Otto Péggeler. Hamburg:
Fexix Meiner, 1968. p. 178.

% HEGEL, G.W.F. (1802). “Verhiltnis des Skepticismus zur Philosophie, Darstellung seiner
verschiedenen Modificationen, und Vergleichung des Neuesten mit dem Alten”, in: HEGEL,
G.W.E. Gesammelte Werke. Bd. 4: Jenaer Kritische Schriften. Herausgegeben Von Hartmut Buchner
und Otto Poggeler. Hamburg: Fexix Meiner, 1968. p. 237.

% Ver GERARD, Gilbert. Critique et dialectique, op. cit. e também HARRIS, H.S. Hegel’s develop-
ment. toward the sunlight. 1770-1801. Oxford: Clarendon Presse, 1972 e, sobretudo, HARRIS,
H.S. Hegel’s development. Night thoughts (Iena 1801-1806). Oxford: Clarendon Press, 1983.
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observado em nota anterior nao ha completa coincidéncia entre as diversas
leituras e cada uma tem as suas proprias pressuposi¢oes. Quando um autor
passa a fazer parte da tradicao intelectual a sua obra determina efeitos her-
menéuticos imprevisiveis e esta “historia dos efeitos” (Wirkungsgeschichte)
produz uma verdadeira errancia nos possibilitando falar em verdade dos
erros e em efetiva aprendizagem conceitual através dos desvios inerentes
a pluralidade e ao conflito das interpretacoes. Ai reside a fecundidade de
uma obra maior do pensamento como a hegeliana. Assim, por exemplo,
a interpretagao kojeviana da “Fenomenologia do espirito” aparece como
equivocada, ndao somente a luz da Hegelforschung, mas também porque o
préprio Kojeve “foi perfeitamente consciente de ter radicalizado o pensamento de
Hegel” de modo a favorecer de modo dissimulado a sua compreensao do
sistema na perspectiva da antropogénese ateista®. De maneira semelhante
a Marx, do qual foi atento leitor, ele nao cometeu um equivoco involun-
tario a ser corrigido pela pesquisa académica, porque, como mostra a sua
carta de 07 de outubro de 1948, dirigida a Tran-Duc-Thao, nao temia em
confessar o seu desinteresse por saber precisamente o que Hegel mesmo
queria dizer”™. O seu foi o Hegel revelador do advento eminente do rei-
no da liberdade e do fim da historia, num momento no qual a sucessao
de acontecimentos catastroficos parecia ainda nao desmentir a aparente
marcha triunfal do marxismo.

Apo0s a derrota politica e ideologica do marxismo a partir do inicio dos
anos noventa, talvez o retorno a Hegel permita enfatizar outro viés, em-
baralhando as cartas da consciéncia progressista contemporanea. Como
o filosofo afirmou no texto introdutorio ao primeiro tomo da “Revista
Critica de Filosofia”, a ideia de filosofia subverte a certeza imediata de seu
ponto de partida e nesse sentido possui um carater “esotérico” e acaba
por ensejar a perda da evidéncia proporcionada pelo entendimento finito
e, por conseguinte, “em relagio ao senso comum o mundo da filosofia em si e
por si é um mundo invertido” (eine verkehrte Welt)”.%

O manuscrito sobre a vida ética certamente nos deixa desconcertados tanto
por suas inversoes dialéticas, quanto porque, no momento de transi¢ao
das preocupagdes politicas e religiosas da juventude em direcao ao for-
jamento do sistema especulativo, nele nos deparamos com a necessidade
logica de se introduzir desde o inicio a ideia de absoluto. Por isso, a vida
ética (Sittlichkeit) deve ser pensada, desde seu ponto de partida e mesmo

% AUFFRET, Dominique. Alexandre Kojéve. La philosophie, I’ Etat, la fin de I’ Histoire. Paris:
Editions Grasset et Fasquelle, 1990, p. 16-17.

% JARCZYK, Gwendoline e LABARRIERE, Pierre-Jean. De Kojéve a Hegel. Cent cinquante ans
de pensée hégélienne en France. Paris: Albin Michel, 1996, p. 64-66.

% HEGEL, G.W.E.” Kritisches Journal der Philosophie. Ersten Bandes, Erstes Stiick. Einlei-
tung”, in: IDEM. Jenaer Kritische Schriften . Herausgegeben von BUCHNER, Hartmut und
POGGELER, Otto. Gesammelte Werke. Bd. 4. Hamburg: Felix Meiner Verlag, 1968. p. 124-125.
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em sua realizacao imperfeita “segundo a relacdo” (nach dem Verhaltnis),
como “absoluta”. Alguns elementos conceituais do texto ja apontam para
0os manuscritos imediatamente posteriores. No final de suas li¢des sobre
a “Filosofia real”, a filosofia é definida como “ciéncia absoluta” (absolute
Wissenschaft) e o é nao por uma apreensao imediata e sim porque o saber
apenas se sabe quando reconhece o “devir do ser no outro” e se logicamente
acaba por reencontrar a si mesmo, enquanto infinito; tal reencontro no
tempo se da como padecimento finito, como atravessamento do outro,
do contrdrio de si mesmo.  Em nossa época a universalidade abstrata
do capitalismo planetdrio em sua mais elevada expressao “totalitaria”
engendra de maneira aparentemente inesperada a particularidade abstrata
das reivindicagOes particulares e fragmentdrias e aparentemente estimula
a afirmacgao dos direitos subjetivos em sua maxima intensidade.”® Como
pensar essa deriva da abstracdo no tempo? O retorno a Hegel em nosso
mundo pretensamente “pos-ideologico”, ou seja, apos o refluxo politico
e ideoldgico do marxismo, parece exigir o enfrentamento da tragédia da
modernidade. Esta talvez possa ser discernida no impasse vivido pelas
sociedades seculares em proceder a dupla confrontacao do em si de nosso
inegavel ser finito e do para si de nosso desejo do absoluto.
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