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Resumo: A concepcao de justica de Henrique C. de Lima Vaz é uma retomada
do realismo juridico classico, reelaborado pelo filosofo jesuita a luz de conceitos
modernos como “dignidade” e “reconhecimento”. Em sua visdo, a justica é a
categoria ética que articula a disposicao subjetiva para a acdo reta, ou virtude,
com a medida objetiva dos direitos, ou lei. A dignidade humana, por sua vez,
consiste no reconhecimento igual e nao na supervalorizacdo do ego na coexis-
téncia, como se vé em muitas demandas juridicas hodiernas. Por fim, o Estado
democratico ndao é mero instrumento de satisfacio de caréncias e de igualacao
dos individuos, mas veiculo da liberdade participante e garantia da efetiva
partilha do poder entre os cidadaos.
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Abstract: Henrique C. de Lima Vaz's theory of justice is a continuation of clas-
sic legal realism, reworked by the Jesuit philosopher in the light of modern
concepts such as “dignity” and “recognition”. In his view, justice is the ethical
principle that articulates the subjective disposition to right actions, or virtue,
with the objective measure of rights, or law. Human dignity, in turn, lies in
equal recognition, not in an overvaluation of the ego in social life, as we can
see in many legal cases today. Lastly, the Democratic State is not merely an
instrument to satisfy human needs and equalize individuals, but a vehicle for
participatory freedom and the guarantee of the effective distribution of power
among citizens.
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Introducao

ste artigo tem por objetivo compreender o conceito de justica na
obra filoséfica de Henrique C. de Lima Vaz (1921-2002). Nao € o
primeiro estudo sobre o tema, nem pretende ser o mais completo.
Reflete, contudo, os interesses e as preocupagdes do seu autor, examinando
questdes nao exploradas nos ensaios que o precederam. A esse respeito,
¢ util dizer que a investigagao surgiu de duvidas sobre a extensdo e as
implicagdes da nogao no pensamento do filosofo mineiro, acumuladas ao
longo de anos de leitura espacada e pouco sistematica dos seus escritos.

Essas duvidas foram convertidas nos trés problemas que nortearam a pes-
quisa'. Sao eles: a) A ética de Lima Vaz liga-se ao “realismo juridico” de
Aristoteles, dos jurisconsultos romanos e de Tomas de Aquino? Em caso
afirmativo, como deve ser conjugada essa “filiagdo” com a influéncia da
filosofia moderna, sobretudo de Kant e de Hegel, que o autor cita com
frequéncia em seus textos? b) Existe abertura na reflexao lima-vaziana para
ideias de eliminagao ou atenuagao das desigualdades materiais, geralmente
expressas em noc¢oes como “justica social” e “igualitarismo”? c) Sendo a
dignidade um conceito reflexivo, caracterizado pelo consentimento do
existir-em-comum, pode-se dizer que ha certo abuso nas demandas por
justica atuais, muitas vezes marcadas por exigéncias individualistas?

Além da busca por respostas para essas inquietagdes, a investigacao
justifica-se também pela constatacao de que o crescente interesse dos
estudiosos pelas teorias da justica contemporaneas (desenvolvidas por
nomes como MacIntyre, Ricoeur, Tugendhat, Walzer etc.) nao estimulou
igual entusiasmo pelas reflexdes dos autores patrios sobre o mesmo tema.
Retornar a obra de Lima Vaz, com foco em sua visao sobre a justica e
conceitos proximos (como lei, igualdade e dignidade), €, assim, um esforco
de dimensionamento da contribuicao brasileira a questao.

Filosofia e justica: a homologia entre individuo,
comunidade e ideia do bem

Em grande medida, a ética lima-vaziana € um pensar sobre a justica. Mas
0 que € propriamente uma reflexao filosdfica sobre o justo? Para o autor, a
filosofia nao ¢ um discurso edificativo nem reformador; seu papel nao é

! Esta pesquisa € resultado de Estagio Pds-Doutoral realizado de janeiro a julho de 2019 junto
ao Programa de Pds-Graduacdo em Filosofia da Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia
(FAJE). Foi supervisionada pelo Professor Dr. Elton Vitoriano Ribeiro, cuja interlocucao foi
fundamental para que chegasse a bom termo. Agradeco também a Professora Dra. Claudia
Maria Rocha de Oliveira, pelo espaco dado em sua disciplina e no GEVaz, e a Bibliotecaria
Zita Mendes Rocha, pelo auxilio com os textos do Memorial Padre Vaz.
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louvar as estruturas sociais dadas, tampouco definir um modelo de comu-
nidade apto a reorganizar por completo as ja existentes. Antiutdpico por
exceléncia, o saber filosofico deve “explicitar as condic¢oes tedricas a que
as comunidades historicas devem submeter-se para alcancar finalmente
seu estatuto de comunidades de seres racionais, o que, do ponto de vista
normativo, significa comunidades do bem comum, da justica e do direito”>

Pensar filosoficamente o justo, nesse sentido, é oferecer um aporte tedrico a
prixis, uma visao aprofundada dos fundamentos da realidade juridica, que
lance luz sobre seus fins e motiva¢des. A tarefa € necessaria na medida em
que a pratica, quando deixada a si mesma, “cristaliza-se em rotina ou fica
abandonada as deformagdes mais ou menos profundas e, as vezes, insa-
naveis a ela impostas pelo particularismo dos interesses ou pela flutuagao
das opinides e das ambig¢des”?. Esta observagao € exata no caso da justiga,
nogao que desde muito cedo foi deturpada para justificar conveniéncias e
abusos dos poderosos e aspirantes ao poder, como mostram os dialogos
de Platao. Na Repiiblica, por exemplo, é paradigmatica a defesa feita por
Trasimaco da “vontade de poder” que subverte o justo conceituando-o
como o “interesse do mais forte”. Os filésofos gregos, reagindo contra a
corrupgao do ethos algada a teoria pelos sofistas, empreenderam as pri-
meiras e ainda hoje fundamentais investigagdes sobre a questdo. E a eles
que se deve retornar, em busca do invariante da justica.

Segundo o autor, o pensamento ético-juridico grego teve como primeiro
modelo o “cosmondmico”, fundado na analogia entre a ordem do cosmos
e a ordem do mundo humano. Este modelo, contudo, entrou em crise
com o convencionalismo sofistico e foi substituido, a partir da descoberta
socratica da consciéncia moral, por um modelo “normativo” ou “ideond-
mico”, fundado na razao demonstrativa. Este novo paradigma, marcado
pela tomada de consciéncia da impossibilidade de se compreender plena-
mente a prdxis pela simples observagao empirica e, a0 mesmo tempo, pela
recusa em reduzir a physis ao nomos, esteia-se na necessidade de se pensar
as agoes humanas sob a norma da ideia, isto é, do logos como poténcia
capaz de se abrir a universalidade do bem e, assim, tornar-se principio
da vida virtuosa. Suas maiores expressoes sao a teoria platonica do bem
transcendente e a concepcao aristotélica da hierarquia racional dos bens,
contribui¢oes definitivas que o consolidaram, desde entao, como o modelo
ocidental por exceléncia. O autor destaca a importancia dessa mudanga:

O paradigma ético fundado na universalidade do Bem como Idéia deve ser
designado, pois, como normativo no sentido estrito, pois a norma do Bem,
transcendendo, como principio ultimo de retidao do agir ético, a particulari-
dade do empirico, ndo depende da convengio social nem se identifica com o

2 LIMA VAZ, Henrique Cléaudio de. Etica e Justica: Filosofia do Agir Humano. Sintese Nova
Fase, v. 23, n. 75, 1996, p. 438.
3 Ibidem, p. 439.
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determinismo da physis, representando, desta sorte, uma superagao radical
do convencionalismo e do naturalismo®.

Lima Vaz observa ainda que o método socratico, baseado na busca dialética
pela defini¢ao, constitui o0 momento inicial do novo modelo e, por isso,
foi correta a atribuicao por Aristételes da fundacdo da ética a Sdcrates.
Entre a fragilidade da convencao, totalmente dependente do arbitrio das
liberdades, e o determinismo implacavel da natureza, que submete as
vontades a necessidade, era preciso encontrar uma nova via, capaz de
restaurar o dominio do homem sobre o seu proprio agir, desvinculando-o
tanto da moira ou destino fatal quanto da arbitrariedade da convencao:
“Tal o desafio diante do qual se encontrou Socrates, entre os extremos do
convencionalismo e do naturalismo, ao ensaiar a proposicao de um terceiro
paradigma que ira tornar-se efetivamente o modelo fundamental da re-
flexao ética no Ocidente™.

A elevagao do ethos ao status de ideia marca, assim, o comec¢o do pensamen-
to ético-juridico no Ocidente. Naquele momento histdrico (fins do século V
a.C.), o sujeito ético caracterizava-se pela posse de uma exceléncia do agir,
a areté, termo grego traduzido por “virtude” ou “exceléncia”. Mas o que ¢
propriamente a virtude? Onde pode ser encontrada? Nos poemas de Homero,
com a valorizagao exacerbada da coragem do guerreiro? Na prudéncia dos
sabios gregos (como Pitaco, Solon, etc.)? Ou nos mitos da religido tradicional?
Existe, ademais, uma natureza da virtude ou esta, diversamente, nao passa de
nocao subjetiva, varidvel segundo a percepcao de cada homem? Indagacoes
como essas se apresentavam a ciéncia do ethos em sua fundagao. Elaborar
uma teoria da virtude e determinar objetivamente o bem apto a orientar a
praxis foi, entao, a tarefa principal da filosofia grega.

No pensamento helénico, o0 modelo ideondmico traduz uma homologia
entre 0 homem pensado como sujeito ético e sua conexao com os outros
homens em uma comunidade de fins, a comunidade ética, que se realiza
pelo universalismo da Razao. Com os gregos, portanto, especialmente apds
Socrates, sobre cujas ideias de consciéncia moral e de didlogo como relagao
humana fundamental “ira assentar todo o edificio da Etica e do Direito na
nossa civilizagao”®, inicia-se a “dialética intrinseca e essencial a constituicao
do universo ético-politico e juridico, tal como o conhecemos na nossa tradi-
cao”’ e, pela primeira vez, comunidade e individuo sao articulados por uma
objetividade, o bem comum, que justifica e confere sentido logico as formas
de igualacdo, reparacao e distribui¢ao nas quais a justica se manifesta.

+ LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Escritos de Filosofia IV: Introducio a Etica Filosofica 1.
2% ed. Sao Paulo: Loyola, 2002, p. 64.

> Ibidem, p. 62.

¢ LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Antropologia Filoséfica 1. 3* ed. Sao Paulo: Loyola, 1991,
p- 34-35.

7 Idem. FEtica e Justica: Filosofia do Agir Humano, p. 449.
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A filosofia da justica de Lima Vaz, como veremos, ¢ um esfor¢o para
resgatar a conexao entre individuo e comunidade, descoberta pelos
gregos e parcialmente perdida com o abandono da teleologia pelos
contratualistas modernos. Antes apontada em dire¢ao ao Ser e ao Bem,
a justica, categoria fundamental da vida ética, passou a se guiar pelo
sujeito e pelo util, desaparecendo de seu horizonte a referéncia a um
existir-em-comum além dos interesses particulares. A obra lima-vaziana,
portanto, é um esfor¢o de restauracao da “homologia entre individuo,
comunidade e Idéia do Bem”?, oferecendo valiosas sugestoes aos proble-
mas mais urgentes do Estado de direito e as discussdes contemporaneas
no campo da Teoria da Justica.

A ideia de justica lima-vaziana

Desde os primordios do pensamento ocidental, a justiga apresentou-se
em duplo aspecto, como virtude e como lei. As diferentes abordagens
do conceito, de Platao aos contemporaneos, encontram um eixo comum
em sua afirmagao como habito (aspecto subjetivo) e como regra incidente
sobre o agir dos individuos na comunidade (aspecto objetivo). Situada,
assim, entre a virtude referida ao outro imediato e a lei que vincula a todos
na coexisténcia, a justica emerge como a exceléncia do agir comunitario,
fazendo jus ao posto de mais elevada dentre as virtudes éticas, a “virtude
perfeita” na expressao de Aristdteles.

Essa perfeicdo ética, para Lima Vaz, provém da intima articulagao de seus
dois aspectos. A justica nao se exaure na disposi¢ao subjetiva do homem
justo em cumprir a lei, pois tem como razao de possibilidade a vida ética
que se desdobra em intersubjetividade e se consolida objetivamente na
lei. Nesse sentido, a sociedade nao é mera reuniao de individuos em um
mesmo espago territorial, mas a realidade do existir-em-comum, que con-
cretiza e da sentido efetivo a vida ética de cada um. Forma universal da
coexisténcia, a justica € a no¢ao fundamental da vida ética, reunindo em
uma unidade de sentido os dois aspectos nos quais se manifesta. Como lei,
¢ a ampliagao da intersubjetividade ao plano de uma convivéncia univer-
sal, e, como virtude, a igualdade que, a despeito das inimeras diferencas
particulares dos sujeitos, os liga a existéncia comunitdria por meio de um
bem comum. A pdlis grega tem um papel decisivo na maturagao desta ideia,
na medida em que, como projeto de sociedade politica, pretende instituir
a eunomia ou “bom governo”, desvinculando o poder da violéncia para
legitima-lo na lei e no direito: “Assim como, no individuo, o movimento
do desejo tende ao excesso e deve ser regido pelo métron da virtude, assim

8 Ibidem, p. 449.
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a dindmica do poder € habitada internamente pela desmesura ou a hybris
da violéncia e deve ser regulada internamente pelo logos presente na lei”’.

Se o conceito de virtude indica a universalidade da vida ética como vi-
véncia subjetiva, a ideia de justica exprime essa mesma universalidade
em sua dimensao intersubjetiva, de modo que, como vida virtuosa, a vida
comunitaria é sempre vida na justica. Em outras palavras, a vida humana
s6 alcanca verdadeiramente seu sentido na comunidade, onde o eu se dis-
pOe a respeitar o que € ao outro devido (o direito) e, juntos, por meio da
medida objetivada na lei, consentem em uma teleologia do bem comum: “O
bem-comum recebe uma expressao objetiva na lei justa e pode ser assim
participado na forma da justica seja como virtude nos individuos seja como
eunomia ou partilha equitativa dos bens segundo a lei, na comunidade”™.

Os gregos foram os primeiros a perceber que a vida politica, a vida humana
por exceléncia, “se exerce pela livre submissao ao logos codificado em leis
justas (nomoi)”'. A justica surge, entdo, com o aparecimento da ideonomia
socratico-platonica, como mediadora entre o ethos e a razao, assumindo
“a forma estavel da institui¢do, ordenada ao bem da comunidade e que
encontrard sua realizagdo mais elevada na institui¢do da sociedade poli-
tica”". Por isso, pode ser definida como “a categoria universal suprema
que preside inteligivelmente ao exercicio da vida ética em sua dimensao
intersubjetiva ou enquanto vida na comunidade ética”".

Para o autor, as concepgoes politico-juridicas modernas, ao reduzirem a
justica ao resultado de um hipotético contrato social, inverteram erronea-
mente essa teleologia, na medida em que, desprezando o bem comum que
conferia a comunidade um estatuto ético superior aos interesses varidveis
dos seus membros, atribuem a estes uma indevida primazia, antepondo suas
vantagens subjetivas as demandas do todo. Em seu itinerario moderno, a
justica vive uma crise de “subjetivismo”, que culmina em sua “hipertrofia
como lei” ou legalismo. Consequéncia dessa crise foi o afastamento pro-
gressivo do movimento dialético pelo qual se passa “da universalidade da
justica, como virtude e como lei, a singularidade da acdo justa mediatizada
pela particularidade das situagdes em que a justica deve ser exercida”'*.

Essa passagem da universalidade a singularidade, ou concretizagio da justiga,
¢ precisamente o que legalismo, em sua ansia de livrar-se das incertezas
e variacOes das situagOes particulares, procura eliminar. E verdade que,

* LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Etica e Direito. Organizagio de Claudia Toledo e Luiz
Moreira. Sao Paulo: Landy/Loyola, 2002, p. 207.

10 Jdem. Etica, Direito e Justica. In: MERLE, Jean-Christophe e MOREIRA, Luiz (Org.). Direito
e Legitimidade. Sao Paulo: Landy, 2003, p. 138.

" Idem. Antropologia Filosdfica I, p. 27.

2 [dem. Etica, Direito e Justiga, p. 137.

13 [dem. Etica e Direito, p. 303.

" Ibidem, p. 303.
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se a justica nao se esgota na intencao da lei, como pretende o legalismo,
também nao poderia, por outro lado, ser determinada casuisticamente, sem
se guiar pela medida objetiva da norma comunitariamente aceita. Assim,
como exigéncia ética, a justica viabiliza-se pela mediacao da racionalidade
prudencial, capacidade intelectiva responsavel por adequar as situagdes
particulares a universalidade da lei.

A necessidade de compreender a articulagao entre logos e prixis no ambito
da justica € a razao pela qual Lima Vaz dedica espago em sua reflexao a
retomada da phrdnesis, virtude intelectiva grega que se traduz geralmente
por “prudéncia” ou “sabedoria pratica”. A ética aristotélica, um dos maiores
contributos do modelo ideonémico a penetragao do logos no plano do agir
humano, encontra na phrdnesis a sua nogao central. Em sua contingéncia, a
prixis orientada ao fim ou bem (no caso aristotélico, a eudaimonia) desem-
boca sempre em uma decisao (proairesis) que concretiza a escolha dos meios
adequados para o alcance da justica (ou de outra virtude ética) na situagao
particular. A orientagao da agao pela reta razao encontra no silogismo prati-
co sua melhor representacao: concatenando uma premissa maior normativa
ao caso que se apresenta como premissa menor, chega-se a acao concreta®.

O legalismo, ao abandonar a razao pratica e sua virtude (a phrdnesis), pre-
tendeu eliminar a singularidade da acao justa e consolidar em seu lugar
uma logica formal-demonstrativa que, ao ndo se prender as contingéncias
da vida social, seria supostamente mais eficaz. E o motivo pelo qual, na
seara juridica, é tida por “justa” a decisao que, limitando-se a aplicagao
da lei, garante as expectativas do jurisdicionado, mesmo que estas nao se
fundem no bem comum, mas em utilidades e fruicdes de uma subjetivi-
dade pretensamente desconectada do ethos da comunidade.

Por consequéncia, a realidade politico-juridica afasta-se de seu fundamento
ético e adquire paulatinamente um carater poiético, tornando-se paradoxal-
mente injusta’®, pois se afirma “cada vez mais como problema de técnica do
poder e cada vez menos como discernimento sapiencial do mais justo”. O
direito que se garante, nesse sentido, é “direito” apenas em sentido impro-
prio; nao é a “realidade objetiva ou a res (coisa) enquanto, ao ser submetida
a medida da lei, pode ser partilhada entre os que a ela estao submetidos”*®.
Essa separacao entre ética e direito tem por corolario uma transformacao
profunda da propria ideia de justica, com o “abandono da teleologia do bem
comum, que justifica em razao a norma fundamental do unicuique suum”".

15 LIMA VAZ, Henrique Clédudio de. Escritos de Filosofia II: Etica e Cultura. Sao Paulo: Loyola,
1993, p. 124-125.

16 RIBEIRO, Elton Vitoriano. A categoria de justica: momento fundamental de realiza¢do da
Comunidade Humana como Comunidade Etica segundo Lima Vaz. Argumentos, n. 6, 2011, p. 72.
7 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Etica e Direito, p. 209.

'8 Ibidem, p. 288.

19 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Escritos de Filosofia V: Introducao a Etica Filosofica 2.
2% ed. Sao Paulo: Loyola, 2004, p. 181.
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Com base nestas passagens, pode-se afirmar que Lima Vaz subscreve o
“realismo juridico classico”? ou, como ele o chama, a “concepgao classica
da justica”?, segundo a qual “o direito” ndo é propriamente a lei, mas a
coisa (em latim, res, dai “realismo”), corporal ou incorporal, que, por ter
sido atribuida a alguém, é a este devida. Nesta concepgao, a lei € a regra
que da ao direito uma medida social, delimitando o que ¢ devido a cada
um segundo o bem comum, e a justica € o hdbito ou a vontade de, em uma
situagao de interferéncia indevida nas reparti¢des sociais, restituir a cada
qual (“suum cuique tribuere”) o direito violado*.

A influéncia dessa concepgao € nitida também quando nosso autor diz
que a lei é a “medida que confere ao objeto real o predicado do direito
(res iusta)”®, e que “a justica, por sua vez, segundo a defini¢ao cldssica do
Direito Romano retomada por Tomas de Aquino, tem por objeto o direi-
to a ser atribuido permanentemente a quem ¢é devido”*. De fato, dando
continuidade a teoria aristotélica da justica como igualdade (ison), Tomas
de Aquino enfatiza que “o objeto da justica € determinado em si mesmo e
¢ chamado justo. Tal é precisamente o direito”, e que a palavra “direito”,
ius, “foi empregada primeiramente para designar a prdpria coisa justa”*
, isto é, a coisa que alguém deve a outrem, por natureza ou convengao,
“em atencao ao bem comum”?,

Oliveira e Cardoso lembram ainda que a ideia tomasiana de justica citada
por Lima Vaz abrange o conceito de pietas ou “reciproco respeito que é
indispensavel a todos os tipos de sociedade, inclusive o mais complexo
deles, isto é, o Estado”?. A realidade juridica, nessa perspectiva, se afirma
na partilha do bem comum, por meio do qual o eu e o outro, se respeitan-
do como sujeitos de direito, afastam a hybris da injustica e fundam, pela
medida objetiva da lei, a existéncia genuinamente comunitdria:

2 O realismo juridico classico, que remonta a teoria aristotélica da justica, ndo deve ser
confundido com seus homonimos contemporaneos (realismo juridico escandinavo e realismo
juridico norte-americano), desenvolvidos no século XX a partir de outras bases teoricas.

2 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Etica e Direito, p. 301.

2 Cf., sobre o realismo juridico classico: HERVADA, Javier. Le droit dans le réalisme ju-
ridique classique. Droits, n. 10, 1989, passim; VILLEY, Michel. Le droit dans les choses. In:
GRZEGORCZYK, Christophe (Org.). Controverses autour de l'ontologie du droit. Paris: PUF,
1989, p. 13 e seguintes.

» LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Escritos de Filosofia V, p. 120.

2 Tdem. Etica e Direito, p. 207. Lima Vaz cita a férmula romana da justi¢a, na versao de
Santo Tomads, na nota 18 da p. 180 de Escritos de Filosofia: Problemas de Fronteira: “Justitia
est constans et perpetua voluntas jus suum unicuique tribuendi”. Esta definigdao, atribuida
ao jurisconsulto Ulpiano, consta originalmente no Digesto (I, I, 10) nestes termos: “Iustitia
est constans et perpetua voluntas ius suum cuique tribuere”.

5 TOMAS DE AQUINO. Suma Teoldgica, v. 6. Sao Paulo: Loyola, 2005, q. 57, a. 1.

% Ibidem, q. 58, a. 12.

¥ OLIVEIRA, Claudia Maria Rocha de; CARDOSO, Delmar. Acdo ética intersubjetiva na
Etica Filoséfica de Lima Vaz. Sintese, v. 35, n. 113, 2008, p. 419.
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A justica que consiste no acordo com a lei é o fundamento da extensao
intersubjetiva da vida ética no plano de uma convivéncia universal, ou seja,
na sociedade politica. A justica que se exprime na igualdade torna possivel
a relacdo reciproca dos individuos na comunidade ética. Por sua vez, a lei
que regula a pratica universal da justica na sociedade politica é acolhida
na mente dos cidadaos como a razdo de seu agir eticamente e politicamen-
te justo, e recebe sua objetivacao social no direito (jus, ST., Ila. Ilae, q. 57
a. 1 ad 2m). J& a justica enquanto propriamente virtude ao exprimir-se na
reciprocidade da relagao ética entre os individuos por ela tornados iguais
(embora desiguais sob outros aspectos) participa, de alguma maneira, da
universalidade da justica como lei na medida em que, em sua natureza de
hdbito, implica nos individuos a vontade permanente de reconhecer o outro na
esfera do direito que a ele compete e de consentir em respeitar esse direito®.

A complementaridade entre as etimologias da palavra latina “lex” e da
grega “ndémos”, aos olhos do autor, é mais um dado a favor da veracidade
da tese classica: enquanto a primeira provém de “legere”, significando
“reunir” ou “abranger” todos os casos possiveis, a segunda deriva de
“némein”, indicando a “distribuicao” ou “partilha” da lei como norma
igual para todos®. Destaca-se também a nogao de “medida”:

Esse complexo de relagdes conceptuais permite-nos avaliar a importancia
da nocao de medida (metron) nas origens da Etica e da Politica. O injusto
¢ o desmesurado, o sem-medida, por isso mesmo desordenado, seja como
excesso (hybris) ou como defeito do individuo, seja como opressao (tyran-
nia) ou omissao no Estado. O justo, que impoe sua medida objetiva seja ao
agir do individuo e da comunidade, seja a partilha equitativa do Bem, é o
Direito (os dois termos sao oriundos da mesma raiz, tanto em grego quanto
em latim: dikaion, dike; justum, jus). Por sua vez, a regra consensualmente
estabelecida e legitimamente promulgada do Direito é a lei (nomos)*.

Na modernidade, contudo, especialmente a partir de Hobbes, a lei passou
a ser pensada em funcdo da origem da sociedade, ligando-se ao contrato
social que promoveria a passagem do estado de natureza ao estado pro-
priamente politico, o civil. Nas obras dos contratualistas, da-se uma cisao
entre “lei natural” (a lei da razao, reguladora das relagdes no estado pré-
-civil) e a “lei positiva” oriunda da convengao que funda o poder politico,
instaurando uma universalidade que Lima Vaz denomina hipotética, pois a
norma positiva passa a derivar “imediatamente da suposicao (hipdthesis) que
faz depender a estabilidade do corpo social e a satisfacao das necessidades
e caréncias dos individuos do exercicio do poder capaz de ditar as leis”?".

Essa suposicao, o contrato social, expressa as exigéncias subjetivas dos
individuos que se retinem por meio de um acordo de vantagens mutuas,
e ndo uma ordem objetiva informadora da lei, como na perspectiva grega

» LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Escritos de Filosofia V, p. 179-180.
2 Jdem. Etica e Direito, p. 285.

% Jdem. Etica, Direito e Justica, p. 137.

3 Idem. Etica e Direito, p. 286.
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e pré-moderna em geral. A prioridade dada a comunidade no modelo
grego ¢ invertida e o todo passa a ser visto como uma recomposicao de
individuos que decidem por meio de um pacto os seus fins. A liberdade,
nesse novo horizonte, ¢ um predicado inato ao homem, “atribuido antes e
independentemente de seu envolvimento nas relagdes sociais”**. Contudo,
como os individuos nao sao capazes de satisfazer sozinhos todas as suas
necessidades, nem de se protegerem da potencial violéncia e injustiga dos
outros por esfor¢o proprio, véem-se forcados “a submeter-se a necessidade
extrinseca do pacto de associagao e ao constrangimento do pacto de sub-
missao na vida social e politica”™®.

Por nao ter como fundamento uma ordem de bens objetivos que o legislador
formaliza, mas uma convengdo, a lei que resulta da universalidade hipoté-
tica € meramente exterior e, neste sentido, “carece de qualquer contetdo
ético, nao obrigando em consciéncia”’*. Sua forca cogente nao deriva da
natureza das coisas, do direito captado nas relagdes dos membros do corpo
social, mas simplesmente do fato de ser garantida por sang¢oes coercitivas
emanadas do Estado. O legalismo, ao pretender que toda lei seja justa pelo
simples fato de ser lei, € o coroamento desse processo moderno.

Se os direitos que decorrem do pacto nao sao mensuragoes dos vinculos e
reparti¢oes da associagao natural, mas artificios criados para melhor proteger
a “igualdade dos individuos enquanto unidades isoladas, numericamente
distintas, no estado de natureza”®, a propria nogao de “direito” perde seu
carater de coisa justa oriunda “da distribui¢ao equitativa ou proporcional
do bem ou dos bens”* e se torna expressao da subjetividade dos pactuan-
tes. A universalidade da lei moderna, nestes termos, termina por ser um
regresso a ideia sofistica do ndémos como pura convencao.

Diversamente dos contratualistas modernos e dos sofistas de sua época,
Sécrates, Platao e Aristoteles compreenderam que o homem e a comunidade
estao entrelacados por um bem comum que, consolidado na lei, confere
sentido objetivo a justica. A comunidade, para eles, ndo ¢ um pacto de
nao-agressao pelo qual cada individuo procura evitar danos e garantir suas
satisfagOes privadas, mas o existir-em-comum, cujo fundamento imediato é
“a ordem e hierarquia dos bens objetivamente convenientes a comunidade,
conhecidos, apreciados e formalizados como lei pelo legislador (nomothé-
tes)””. E somente nesse tipo de comunidade, pensa Lima Vaz, que uma

2 FERRAZ Jr., Tércio Sampaio. Etica e Direito no pensamento de Henrique Vaz. In: PERINE,
Marcelo (Org.). Didlogos com a Cultura Contemporinea. Homenagem ao Pe. Henrique C. de
Lima Vaz, SJ. Sao Paulo: Loyola, 2003, p. 82.

3 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Escritos de Filosofia V, p. 163-164.

% MAC DOWELL, Joao Augusto. Etica e direito no pensamento de Henrique de Lima Vaz.
Revista Brasileira de Direito Constitucional, n. 9, 2007, p. 264.

% LIMA VAZ, Henrique Cldudio de. Etica e Direito, p. 229.

3 Idem. Etica, Direito e Justica, p. 137.

7 Idem. Etica e Direito, p. 286.
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ciéncia politica pensada como conhecimento “do bem universal, regido
pela justica e fundado no Direito”** pode ter lugar.

O direito, nessa perspectiva, nao é mera convengao, pois tem por pres-
suposto epistemoldgico “uma ordem do mundo que se supde manifesta
e na qual o némos ou a lei da cidade é o modo de vida do homem que
reflete a ordem cdsmica contemplada pela razao”*. Esta universalidade,
denominada nomotética, “constitui o horizonte das teorias do Direito natural
classico, ao passo que a universalidade hipotética é o horizonte das teorias
do Direito natural moderno”.

A critica de Lima Vaz ao “individualismo implicito no paradigma contra-
tualista”*!, todavia, como bem observa Mac Dowell, nao deve ser entendida
como uma “atitude de fechamento” as conquistas da filosofia moderna*.
De fato, a retomada da concepgao classica da justica nao exclui conceitos
capitais do pensamento moderno, como a dignidade da pessoa e os direi-
tos humanos. O filésofo questiona a universalidade hipotética e o direito
natural dos individuos isolados em um estado pré-politico, ndo o direito
natural como expressao de um bem moral compartilhado pelos cidadaos
que se reconhecem como igualmente dignos. “Reconhecimento” e “digni-
dade”, alias, no¢des fundamentais da reflexao lima-vaziana, encontram sua
melhor versao no pensamento de autores modernos, como Kant e Hegel.

Pessoa e dignidade humana

A compreensao da pessoa passa pela experiéncia do existir humano em
sua tensao entre a objetividade das coisas, a presenca do outro ou inter-
subjetividade e o chamado a transcendéncia que coloca cada individuo na
encruzilhada entre ser e nao-ser, entre sentido e absurdo. A subjetividade
finita e falivel, situada neste mundo precdrio, mas também aberta ao outro
e ao absolutamente Outro, recebe o nome de pessoa. A experiéncia pessoal é
uma experiéncia integradora, que principia no ato de perceber-se, sintética
e simultaneamente, como interioridade (o “eu” como subjetividade) e como
exterioridade (o “eu” como relagao). A auto-afirmacgao do eu, nestes termos,
da seu primeiro passo no encontro com o outro que é também um ey,
fundando uma reciprocidade “de natureza ética ou moral, que é a forma
mais alta da relacdo intersubjetiva”*.

3 Jdem. Etica e Justica: Filosofia do Agir Humano, p. 449.

¥ Idem. Escritos de Filosofia II , p. 146.

¥ Ibidem, p. 147.

4 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Etica e Direito, p. 302.

2 MAC DOWELL, Jodo Augusto. Etica e direito no pensamento de Henrique de Lima Vaz,
p. 270-271.

# LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Escritos de Filosofia V, p. 245.

Sintese, Belo Horizonte, v. 48, n. 151, p. 373-394, Mai./Ago., 2021



O reconhecimento do alter ego demarca ainda o processo de abertura ao
Absoluto, revelando a natureza espiritual da pessoa. Neste sentido, o fato
das investigacOes sobre o conceito terem se iniciado com os primeiros
Padres da Igreja, que reelaboraram uma nogao que provinha das fontes
juridicas e lhe atribuiram um sentido totalmente novo, no contexto de
suas especulagdes teoldgicas sobre a Trindade, constitui uma comprovagao
historica da relagdo entre pessoa e transcendéncia na consciéncia humana*.

A verdade profunda do humano, que a no¢ao de pessoa expressa, encon-
tra-se na ideia crista de participagio na transcendéncia da Pessoa infinita.
Instalado em sua situagdo corporal e particular, cada individuo humano
¢, a0 mesmo tempo, abertura a universalidade do Ser, pondo-se a meio
caminho entre a multiplicidade e o Uno capaz de conferir integracao as
contradi¢des que marcam sua vivéncia no mundo: “A “unidade dos opostos’
€ assim, a0 mesmo tempo, a marca da finitude e da contingéncia da pessoa
humana e a comprovagao de que nela se realiza a perfeicao mais alta do
universo: persona significat id quod est perfectissimum in tota natura”®. Este
status metafisico é o que confere dignidade a pessoa.

A palavra “dignidade”, originalmente usada para designar o posto ou a
classe social dos membros da “sociedade de ordens” pré-moderna, passou
por longa evolucao até que alcancasse, sobretudo apds Kant, a universali-
dade do humano como ser “dotado de uma natureza e de uma grandeza
singulares manifestadas na razao e na liberdade e que o tornam tnico na
histéria da vida”*. A partir de entdo, o termo instalou-se em definitivo
nos discursos ético, politico e juridico, expressando o valor da pessoa. A
dignidade, contudo, ndo deve ser reduzida a subjetividade ou consciéncia
de si, pois so se revela plenamente no reconhecimento, no momento em que
0s seres humanos se aceitam reciprocamente como pertencentes a um N0s,
a vida que é de cada um e, ao mesmo tempo, de todos como parceiros na
coexisténcia. Como conceito, é “predicado do individuo e uma qualidade
essencial do vinculo que une os individuos na comunidade”? .

O fundamental, aqui, é perceber que a negacao do reconhecimento ético ¢ a
semente da injustiga: se 0o outro nao é aos olhos de alguém um ser valioso
em si, mas somente um meio para que este alcance seus objetivos individuais,
isto €, se ndao é reconhecido como pessoa, mas visto como mera coisa, jamais
fara sentido uma lei (natural ou civil) que lhes seja comum, tampouco ha-
verd esforco de um para dar ao outro o que lhe é devido: “E somente o
reconhecimento reciproco da dignidade entre os parceiros da relagao do Nds
como constitutiva da comunidade ética pode elevar essa relagao ao nivel
da equidade e da igualdade: torna-la, em suma, uma relacao de justica”*. A

# Idem. Antropologia Filosdfica II. Sao Paulo: Loyola, 1992, p. 211.
* Ibidem, p. 227.

“ LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Etica e Direito, p. 320.

7 Ibidem, p. 321.

*# LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Escritos de Filosofia V, p. 203.
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justica, portanto, em seu duplo aspecto, como virtude e como lei, tem como
pressuposto ineliminavel o reconhecimento da dignidade igual. Por esta razao,
0 bem maior no interior da comunidade é o “direito ao reconhecimento”*.

A dignidade, por conseguinte, se apresenta como “o ultimo elo da cadeia
conceptual que constitui a estrutura inteligivel da vida ética concretamente
vivida na comunidade ética”*’. Ser singular, o homem esta apto a caminhar
progressivamente em direcao a liberdade, aprofundando sua consciéncia
moral e aderindo cada vez mais plenamente ao bem. A aceitacao da con-
digao pessoal, no sentido mais profundo desta expressao, o impulsiona
em direcao ao outro, no qual reconhece a dignidade comum e com o qual
consente em compartilhar a tarefa tipicamente humana: a construgao de
uma comunidade ética, como vida na justica.

Pelo exposto, parecem insensatos os reclames atuais por justica vindos de
pessoas que, invocando a dignidade humana, exigem direitos incompreen-
siveis, fundados em valores subjetivos discrepantes do bem comum. Sao
pretensoes centradas exclusivamente no ego; o alter surge apenas como
o contraponto que deve acatar tais exigéncias, sem poder submeté-las a
discussao racional®’. Se, como se vera a seguir, a democracia culmina na
igual liberdade de participagao, impor uma visao de mundo subjetiva sob
a roupagem de apelo a dignidade soa, na verdade, profundamente anti-
democratico. E talvez seja mais um indicio do niilismo ético pés-moderno
que o autor denuncia em seus escritos, marcado pela contestacao da ideia
kantiana de respeito pela lei moral e por um progressivo obscurecimento
dos fins da liberdade. Ao mesmo tempo em que esta se difunde na historia
e se torna universalmente exigivel, lamenta Lima Vaz, mais seus titulares
perdem o sentido de sua fruicao. E, em certo sentido, o drama de nossa
época: “Usar infinitamente a liberdade sem conhecer os fins da liberdade:
tal a pratica social que se difunde universalmente como sucedaneo aético
do que deveria ser o ethos da primeira civilizagao universal”>.

Estado de direito, igualdade e democracia

A igualdade constitutiva da ideia de justica ndo € a eliminagao de todas
as diferengas (0 que negaria a singularidade dos individuos), mas o fruto
do reconhecimento reciproco da dignidade. Nao antecede um contrato

 Idem. Etica e Direito, p. 347.

0 Jbidem, p. 321.

> Um exemplo recente é o das unides estaveis “poliafetivas” (compostas por trés ou mais
pessoas), cujo registro civil esta atualmente suspenso em nosso pais. Submeter o problema a
deliberacao publica, levantando questdes sobre filiacao, dissolu¢ao do vinculo e consequén-
cias patrimoniais é atitude nao raro vista como “preconceituosa” e “violadora da dignidade
humana”, como se a familia fosse um valor subjetivo destituido de repercussoes sociais.

2 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Etica e Civilizagao. Sintese Nova Fase, v. 17, n. 49, 1990, p. 14.
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ou convengao social, nem se esgota na mensuracgao de postos sociais ou
de bens materiais produzidos pelo trabalho®. Conceitua-la com precisao
¢ fundamental para que se entenda o que é o Estado de direito, definido
pelo autor como aquele “no qual o exercicio do poder é regido por um
sistema fundamental de leis (politéia) edificado segundo a regra da justi-
¢a”"*. Esse modelo de Estado justo, para Lima Vaz, nao pode ser reduzido
ao “Estado social” ou “Welfare State”, pois sua meta ndo ¢ a igualdade
econdmica, mas o reconhecimento universal:

Mas, como se V&, nao se trata da igualdade quantitativa dos individuos nive-
lados pela necessidade universal de satisfazer suas caréncias naturais. Com
efeito, essa forma primeira e inferior de igualdade acaba concretizando-se
historicamente na diferenca extrinseca imposta pela relacdo de domina-
¢ao. E € justamente a diferenca extrinseca que caracteriza os individuos ou
grupos sociais e os constitui sujeitos de direito, ou seja, os eleva a esfera
propriamente politica do universal reconhecimento®.

A democracia, por sua vez, nao € simplesmente um regime politico, mas
uma ideia requladora, um “projeto de uma forma superior de convivéncia
politica”*, cuja esséncia moral provém da realizacao plena da dignidade
humana. A esse respeito, é preciso destacar a diferenca capital entre a
democracia antiga e sua corresponde moderna: enquanto aquela se ca-
racterizava pela universalidade restrita do démos, e nao do “homem em
geral”, esta se justifica a partir da no¢ao de “humanidade”, ou dignidade
de todos os seres humanos, fundando-se nao no mérito do individuo
para a pdlis, mas em seu valor absoluto como sujeito de direito universal.

Lima Vaz compreende a evoluc¢ao da democracia em trés niveis dialéticos.
O primeiro momento, social, consiste na afirmagao da sociabilidade humana,
com a equalizagao de todos os individuos pela sua comum dependéncia em
face da natureza; o segundo, politico, surge com o advento de um tipo novo
de intersubjetividade, que suprassume a igualdade abstrata do primeiro
momento e a converte em igualdade concreta, abstraindo as diferencas
naturais e culturais por meio da isonomia ou igualdade perante a lei; o
terceiro, propriamente democritico, consiste em um aprofundamento da
igualdade na diferenca, com a absorcao da ideia de justica pelo conceito de
liberdade participante, com a qual todos os cidadaos, pelo fortalecimento da
consciéncia moral, alcangam a autodeterminacgao e se tornam plenamente
capazes de participar das discussdes sobre o bem comum ou coisa publica™.

Tem-se, assim, um movimento que vai da igualdade de caréncias em face
da natureza, isto é, da servidao que a todos iguala frente aos escassos e

 RIBEIRO, Elton Vitoriano. A categoria de justica: momento fundamental de realizagao da
Comunidade Humana como Comunidade Etica segundo Lima Vaz, p. 77.

5 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Etica e Direito, p. 348.

% Ibidem, p. 348.

% Ibidem, p. 350.

57 Ibidem, p. 361-363.
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disputados bens naturais (nivel social), a singularidade das liberdades aptas
a se manifestarem sobre o bem (nivel democratico), passando pelo universal
reconhecimento dos individuos como sujeitos de justica (nivel politico). Em
outros termos, a triade é o caminho que se inicia com a simples associagao
humana e o esfor¢o para dominar a natureza, avanga em seguida a ideia
de justica e ao Estado de direito para, enfim, aportar na plena igualdade
de participacao que s6 o Estado democratico de direito possibilita.

A igualdade democratica, contudo, tem limites. Nao pode ser ampliada de
modo a por em risco a liberdade das pessoas, pois “deve ser conservada a
diferenca das liberdades que se fazem presentes no espaco politico na singu-
laridade irredutivel de sua autonormatividade, na intransferivel carga de sua
responsabilidade pessoal”*®. O maior desafio enfrentado pelas democracias
contemporaneas, pensa Lima Vaz, estd na integragao do “social” no “politico”,
ou seja, nos descaminhos do Estado Providéncia que, reconduzido ao primeiro
estagio da satisfagdo das necessidades, amplia a burocracia e centraliza cada
vez mais o poder, afastando-se da democracia politica, “fundada no exercicio
dos direitos e na efetiva partilha do poder entre os cidadaos”*.

A crenca de que o ideal democratico estara garantido caso se consiga
satisfazer, num nivel econOmico, as caréncias dos cidaddos, ¢ um “erro
funesto”®. Reduzir a igualdade ao aporte universal de frui¢des materiais
nao pode ser a meta do Estado de direito, muito menos da democracia.
Afinal, distribuir vantagens econdmicas € algo que até um Estado tiranico
poderia fazer:

A igualdade politica é essencialmente distinta da igualdade econémica. Um
Estado-déspota pode perfeitamente apascentar um rebanho humano plena-
mente satisfeito, constituido de individuos rigorosamente iguais segundo a
medida dessa satisfacao plena de suas necessidades. Trabalho e satisfacao
seriam aqui a medida da igualdade segundo o principio célebre da utopia
igualitaria: ‘de cada um segundo as suas capacidades, a cada um segundo
as suas necessidades’®.

Como se percebe, o igualitarismo, concepgao que defende a igualdade
econdmica como atividade precipua do Estado, nao integra o conceito de
justica do autor. Pelo contrario: as demandas que nao se contentam com
o reconhecimento reciproco e com a participacao nas deliberagdes publi-
cas, exigindo em seu lugar a igualdade material total, sao vistas como
desvios provocados pela racionalidade ética moderna que, descrevendo os
homens como particulas isoladas, vé na hipdtese do contrato social que os
liga um ato de cessao de liberdades a um poder soberano (encarnado no
Estado-Leviata) cuja tarefa principal nao ¢ mais a ordenacao do espaco

5 Ibidem, p. 350.
> Ibidem, p. 359.
80 Ibidem, p. 349.
o1 Ibidem, p. 349.

Sintese, Belo Horizonte, v. 48, n. 151, p. 373-394, Mai./Ago., 2021



comum por leis justas, mas a satisfacdo de necessidades cada vez mais
amplas e vorazes.

A insaciabilidade das necessidades, em si, nao é fendmeno paradoxal, mas
decorréncia da realidade do homem, ser marcado pelo desejo intermina-
vel, que Lima Vaz entende nos termos do “mau infinito” da concepgao
hegeliana®. Encarregar o Estado de supri-las por completo, contudo, €
algo bem diverso. Como as necessidades humanas nao tém fim, o Esta-
do nao lograra jamais realiza-las por completo, mas, tendo-as assumido
como dever primordial, permanecera indefinidamente em busca de novos
meios, sempre mais agressivos, para atingir o que nao pode ser plena-
mente alcancado. Nesse processo infindavel, podera comprometer (ou,
caso eleve ao maximo o igualitarismo, até eliminar) o projeto ocidental
de uma “civilizacao do universal” cujo fim, ou ultima etapa civilizatdria,
¢ a liberdade de participagao ou consenso racional e livre:

Na sociedade absolutamente igualitdria, nao haveria consenso porque nao
haveria diferenga e, portanto, liberdade; nao haveria ética porque nao ha-
veria virtude. A violéncia teria desaparecido no seu proprio paroxismo, ao
suprimir o homem como ser capaz de persuasao e como ser livre. Entao
teria cessado igualmente a humanidade historica. Subsistiria, quem sabe, o
rebanho humano talvez satisfeito com as gordas pastagens que lhe seriam
oferecidas. A vida seria vivida, mas nao haveria razdo de viver®.

Para o autor, a racionalidade hipotética moderna preparou o terreno para a
ascensao do Estado monopolizador da coercao juridica e da “vontade geral”
sem limites que, ao anteporem o “social” ao “politico”, promoveram uma
verdadeira involugio no processo dialético-constitutivo da democracia: “Estao
postas ai as premissas ideoldgicas para o projeto utopico de igualizagao dos
individuos pela plena satisfagao de suas necessidades”®. A razao pratica,
no desenrolar desse projeto, cedeu progressivamente lugar a racionalidade
instrumental; o fim ético tornou-se poiético e os individuos foram, e conti-
nuam sendo, absorvidos pela igualdade aritmética alimentada pela “utopia
do igualitarismo”®. De modo similar, em editorial publicado em 1987, ele
lamenta “o predominio do fazer técnico onde o tempo é célculo e previsao,
e o predominio da politica como técnica onde o tempo se distende todo
na planificagao e dominio do futuro”, cuja consequéncia foi o completo es-
quecimento da phronesis e a identificagao cada vez mais aguda entre razao
politica e razdo técnica, “presas ambas aos designios da razao ideoldgica”®.

Uma das marcas, talvez a mais importante, desse itinerario moderno foi
a Revolucao Francesa, cujo mito fundador “assume a forma da utopia da

%2 LIMA VAZ, Henrique Cladudio de. Escritos de Filosofia 1II: Filosofia e Cultura. Sao Paulo:
Loyola, 1997, p. 112.

6 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Escritos de Filosofia II, p. 74, nota 154.

% Idem. Etica e Direito, p. 347.

% Idem. Escritos de Filosofia II, p. 111, nota 134.

6 Jdem. Politica e Historia. Sintese, n. 39, 1987, p. 9.
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igualdade absoluta no seio da “vontade geral’, ao passo que a norma pres-
creve a forma da [uta”%. Mito que, no entender de Lima Vaz, esta morto
e nao merece ser rememorado, exceto como consciéncia da liberdade. Esta,
no entanto, ndo pode mais ser vista como o prémio final de uma batalha
gnostica para “inaugurar a epifania do divino sobre a terra” e, assim,
vencer o mal pelos esfor¢cos do bem, como a concebiam os revolucionarios
franceses, mas tao-somente como razao politica, isto €, “como tarefa nunca
acabada do consenso razoavel, da comunhdo na justica, da participacao
responsavel, da partilha de um bem viver simplesmente humano”®. A
justica deve aspirar ao reconhecimento e a liberdade, nao ao “duro e im-
placavel trabalho de edificagao do divino sobre a terra” que conduz sempre
ao “reverso necessario da liberdade celebrada na festa: ao Terror”®. Nao
pode, portanto, se converter em um mecanismo de “satisfacao obsessiva
de necessidades multiplicadas aparentemente sem termo previsivel””° que,
a pretexto de emancipar os seres humanos, esmague a liberdade e elimine
a diferenca sob o peso da igualdade mais basica:

Parece, assim, razodvel supor que a crise das sociedades politicas contempo-
raneas, sacudidas pelo combate entre as aspiragoes a participagao democratica
e a justica social de um lado e, de outro, a hipertrofia das estruturas do
poder do Estado (fendmeno que, sob tragos diversos, pode ser identificado
aquém e além das fronteiras ideoldgicas que dividem o mundo contempo-
raneo), tenha uma das suas raizes num projeto de existéncia politica que
aceita a oposicao individuo-poder como a oposigao primeira e constitutiva
do ser-em-comum politico. Como, por outro lado, o individuo é pensado
aqui como um ser de caréncia e necessidade, a alienagdo ou restricao da
liberdade no pacto de sociedade encontra sua significagaio como condi¢ao
inicial da qual se deduz o sistema da satisfacdo das necessidades que, como
sistema politico, passa a ser regido pela racionalidade instrumental do “fa-
zer” ou da produgao dos bens. O “fazer” e o “produzir” (contradistintos
do “agir” no sentido aristotélico) tornam-se fins em si, submetendo todos
os meios e rejeitando os fins propriamente éticos na esfera das convicgdes
subjetivas do individuo”.

Essa conexao entre necessidades e “sistema poiético” é também conse-
quéncia da absolutizacao ideoldgica da prixis social e politica no mundo
contemporaneo, um processo que se fez sentir até mesmo nos quadrantes
da Igreja, com a degradacao da mistica crista em politica, evidenciada
pela popularizagao do axioma de que “tudo € politico”. Como antidoto,
deve-se diferenciar os fins da politica, isto é, “os direitos e deveres que
nos ligam aos fins relativos da convivéncia humana”, a partir da qual o
homem, “a luz da virtude da prudéncia, empenha-se na dificil e delicada

7 Idem. Destino da Revolugao. Sintese Nova Fase, v. 16, n. 45, 1989, p. 10.
% Ibidem, p. 12.

% Ibidem, p. 11.

0 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Escritos de Filosofia 111, p. 131.

! Idem. Escritos de Filosofia 1I, p. 261.
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tarefa de conciliar o possivel e o melhor””, do fim humano ultimo, a sal-
vagao pessoal pelo encontro com Deus. A perversao da antiga distingao
entre vita activa e vita contemplativa, com a absorcao desta pela politica e
a substituicao do apelo a transcendéncia pela total imanéncia “do homem
criador de si mesmo e do seu mundo””?, ¢ mais um sintoma do avancgo
da razao instrumental como arma do projeto moderno de fazer da prdxis
politica “o nucleo primeiro de inteligibilidade do ser humano e do seu
mundo e a fonte primeira de todas as normas do seu agir””.

A justica social

Se a utopia igualitaria é incompativel com a democracia, 0 mesmo nao se
pode dizer da “justiga social”, nogao a qual o autor reserva certo espaco em
seus textos. Nos anos 60, década em que teve uma atuagao politica discreta”™
e escreveu muito sobre marxismo, ele mantinha uma posi¢cao amplamente
favoravel a questao social como dever de Estado. Em artigo escrito como
resposta as criticas de Alfredo Lage e publicado em 1966, por exemplo,
ele estabelece uma disting¢ao entre “socializacao” e “socialismo”: enquanto
a primeira é um processo histérico, humano e multifacetado, pelo qual o
individualismo vai cedendo espaco as preocupagoes sociais, o segundo €
“uma ideologia que interpreta o fendmeno e que, tornada doutrina oficial de
alguns Estados, submete-o a distor¢des de proveniéncia ideologica””. Em
outro ensaio, intitulado Moral, Sociedade e Nagio (1964), ele afirma que ha
somente um caminho aberto para o futuro, o da “solidariedade universal
entre os homens”, pois quando os bens produzidos pela sociedade estao nas
maos de poucos, “a moralidade degrada-se em moralismo farisaico, a lei &
ironia ou tirania, a nacao um mito”. Logo, “para que o bem comum seja
realmente tal, ele deve chegar a cada cidadao na sua riqueza intacta, como
fruicao dos bens materiais que conferem a existéncia humana seu estatuto
basico de dignidade”””. Na obra dedicada ao pensamento de Teilhard de
Chardin (1967), ele destaca o conceito evolutivo de “co-reflexao”, ou “as-
sociacao das reflexdes individuais numa obra comum, sua socializacao, na
forma da civilizacao tendendo a um progresso indefinido””®, como ponto
fulcral de uma nova visao capaz de impactar a vivéncia do cristianismo
e também “nossa maneira de conceber a sociedade, o trabalho, a justica

72 Idem. Experiéncia Mistica e Filosofia na Tradi¢do Ocidental. Sao Paulo: Loyola, 2000, p. 83.
7 Ibidem, p. 90.

™ Ibidem, p. 79.

7 LIMA VAZ, Henrique Cldudio de. Filosofia e Forma da Acao. Cadernos de Filosofia Alema,
n. 2, 1997, p. 85-86.

76 Idem. O Conceito de Socializagao. Vozes, v. 60, n. 3, 1966, p. 193.

77 Idem. Moral, Sociedade e Nacao. Revista Brasileira de Filosofia, v. 53, 1964, p. 28-30.

78 Idem. Universo Cientifico e Visdo Cristd em Teilhard de Chardin. Petropolis: Vozes, 1967, p. 80.
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social, a solidariedade humana, em suma, os problemas fundamentais da
humanidade de nossos dias””.

“Justiga social”, como se sabe, nao é propriamente uma no¢ao marxista,
mas uma terceira via entre socialismo e liberalismo, que surge em meados
do século XIX e ganha for¢a com a doutrina social da Igreja®. Consiste
na afirmagao do dever estatal de atenuar (e nao eliminar, como pretende
a utopia igualitaria) as desigualdades materiais, com o cuidado de, no
processo, preservar as liberdades individuais e a propriedade privada.
Como ideia, esta presente nas Enciclicas Rerum Novarum, Quadragesimo
Anno e Mater et Magistra. Comentando esta tiltima, em texto publicado em
1963, o autor afirma que o processo de socializagao trazido a consciéncia
pelos ensinamentos da Igreja é o pano de fundo da histéria moderna, com
importantes consequéncias para a autocompreensao da pessoa humana.
No arco temporal que separa o documento de Leao XIII do de Joao XXIII,
o individualismo perdeu terreno para uma concepgao mais realista das
relagoes entre pessoa e sociedade, que culminou no reconhecimento de
direitos que ultrapassam a autodefesa e capacitam a pessoa ao “dom da
solidariedade”®!, de modo que a “aparente neutralidade do Estado-guardiao
nao pode subsistir em face da dinamica da pessoa animando todas as
instituicoes que dela procedem”®. Ao Estado, expressao relativa perante
o absoluto da pessoa, cabe entdao “uma necessaria fungao de planificagao,
de decisao, de orientacao global que permitird as pessoas e aos grupos
— sem a discriminagao andrquica dos interesses privados — o exercicio da
sua dignidade e a efetivacao dos seus objetivos no corpo politico e na
vida socio-econdmica”®.

Nos escritos posteriores, por outro lado, o tema da justica social nao € tao
presente. O autor, no entanto, deixa claro que a liberdade democratica,
embora nao deva ser reduzida a igualdade econdmica, “repousa sobre
uma solugao razoavel do problema da satisfacdo das necessidades”®. O
Estado democratico nao pode retroceder ao nivel do social e perder-se na
ilusao igualitaria, mas isto nao significa que nao tenha compromisso com
as caréncias humanas. Na verdade, a esséncia da democracia impoe “uma
solucao justa e razoavel ao problema da satisfacao das necessidades, sub-
metendo ao imperativo moral do universal atendimento a primeira e mais
elementar forma de igualdade que se manifesta na situagao de caréncia
do homem em face da natureza”®. E, em entrevista concedida a Marcos

7 Ibidem, p. 83.

80 LACERDA, Bruno Amaro. Origens e consolidac¢ao da ideia de justica social. Revista Brasileira
de Estudos Politicos, n. 112, 2016, p. 85-86.

8 LIMA VAZ, Henrique Cldudio de. A Grande Mensagem de S. S. Joao XXIII. Sintese, v. 5,
n. 18, 1963, p. 24.

82 Ibidem, p. 26.

8 Ibidem, p. 26.

8 LIMA VAZ, Henrique Cldudio de. Etica e Direito, p. 351.

8 Ibidem, p. 365.
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Nobre e José Marcio Rego, ele afirma que a “justa distribui¢ao de recursos
naturais” e a “participagao equitativa nos beneficios do progresso” sao
questdes de “conteddo ético indiscutivel”®. Portanto, embora nao tenha
dedicado o mesmo espago a questao nos ensaios tardios, a nogao de justica
social parece ter mantido seu valor para o autor, interpretada, porém, como
“justica distributiva” e nao como igualitarismo total".

Consideracoes finais

Lima Vaz retoma o realismo juridico, ou concepgao classica da justica,
reelaborando-o a luz dos conceitos de “dignidade” e “reconhecimento”.
A justica emerge em sua reflexao como a vontade de proteger os direitos
que, na comunidade ética, os sujeitos se atribuem e consentem em respei-
tar reciprocamente por meio da lei. Ela é a categoria ética fundamental
porque, em sua auséncia, resta apenas o poder, a hybris, a politica que se
degenera em mero interesse ou em violéncia. Como perfeicao ética, articula
a disposicao subjetiva para a agao reta com a lei que d4 ao direito uma
medida objetiva, passivel de ser compartilhada entre iguais.

Em seu pensamento, nao ha lugar para uma compreensao da dignidade
humana fora da vida na justica, isto €, do existir humano que nao se es-
gota em uma hipdtese convencional explicativa, mas que postula um bem
comum. Neste sentido, suas ideias se mostram valiosas para meditarmos
sobre um dos problemas juridicos cujo efeito mais se faz sentir em nos-
sos dias: o das demandas por justica amparadas em valores radicalmente
subjetivos, desconectados da intersubjetividade que confere sentido a
experiéncia comunitdria. Talvez a dignidade precise ser redimensionada
como o reconhecimento igual na vida ética, e ndo como a exaltagdo do
ego perante ou mesmo contra os demais na coexisténcia.

Por fim, o Estado democratico de direito, forma politica que suprassume
a ideia de justica em igual liberdade de participacao, nao pode ser redu-
zido a instrumento de planificacdo voltado exclusivamente a igualacao

8 Cf. NOBRE, Marcos; REGO, José Marcio. Conversas com Filosofos Brasileiros. Sao Paulo: Ed.
34, 2000, p. 38-39.

% E interessante notar como a tensdo entre justica social e utopia igualitaria se apresenta de
modo diverso no pensamento de um importante discipulo do autor: Joaquim Carlos Sal-
gado, no mesmo artigo em que realga a importancia da concepc¢ao lima-vaziana da pessoa
como exigéncia efetiva de realizacdo dos direitos fundamentais, defende que o processo
contemporaneo de globalizacao impoe “estabelecer as mesmas condigdes de vida para todos
os seres humanos”. A realizacdo da ideia, para Salgado, requer o desenvolvimento de um
grande sistema mundial de compensac¢ao econdmica por meio do qual os paises mais ricos
financiariam os mais pobres, concretizando a “consciéncia da justica como responsabilidade
solidaria dos povos”. SALGADO, Joaquim Carlos. Globalizacdo e justi¢a universal concreta.
Revista Brasileira de Estudos Politicos, n. 89, 2004, p. 53-54.
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das riquezas. A desconfianga perante o Estado-Leviata, cada vez mais
complexo e dotado de atuagdes interventivas, € o motivo pelo qual o autor
rejeita a igualdade econdmica como dever estatal primordial (reservando
espaco, porém, a justica social) e alerte para os perigos da progressiva
conversao do ético em poiético provocada pelos descaminhos da “razao
ideoldgica”. Com isso, nao nos deixa esquecer que a politica € o campo
do contingente, do imprevisto, o cendrio de atuac¢do da razao que nao é
teorética nem produtiva, mas prdtica. Em seu atuar cambiante, marcado
pelas incertezas circunstanciais da vida ética, os seres humanos devem
perseguir o melhor possivel, zelando prudentemente para que a acgao da
comunidade ética organizada juridicamente em Estado se limite a dar a
cada ator politico o que lhe é devido em termos de reconhecimento e, assim,
nao se transforme em um grande “projeto de igualizacao dos individuos”
que ameace a liberdade que deveria, por principio, assegurar.
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