recensoes

STEIN, E. Textos sobre Husserl e Tomds de Aqui-
no. Varios tradutores. Revisao da traducao e
revisao técnica de Juvenal Savian Filho. Sao
Paulo: Paulus, 2019, 205p. ISBN 978-85-349-
5011-4.

A publicacao em lingua portuguesa das
obras de Edith Stein, coordenada pelo
Prof. Juvenal Savian Filho (Unifesp),
marca uma nova fase na recepgao do
pensamento da filosofa, pois os leitores
encontram-se em condicao de aceder
diretamente as fontes, as quais lhes sao
abertas mediante um trabalho rigoro-
so de tradugao com base no original
alemao da edicao critica Edith Stein
Gesamtausgabe (ESGA). A edigao critica
dos escritos de Edith Stein iniciou-se
no final dos anos 1990, pelo Archivo
Edith Stein, de Colonia, sob a direcao
da saudosa Irma Maria Amata Neyer
(falecida extamente neste ano em que
o presente volume se publica no Brasil)
e de Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz.

Os escritos filosoficos reunidos no pre-
sente volume testemunham da plena
insercao de Edith Stein no movimento
fenomenoldgico nos anos em que,
se por um lado a fenomenologia de
Husserl consolidava-se sempre mais,
por outro assistia-se ao nascimento de
percursos tedricos autobnomos da parte
daqueles que haviam sido discipulos
de Husserl e que entdo revisitavam a
fenomenologia desde os fundamentos.
Entre eles despontam in primis Hedwig
Conrad-Martius, Edith Stein e Martin
Heidegger. Reconhecendo sua divida
tedrica em relacao ao mestre e a forte
influéncia sobre eles exercida pelas
Investigagdes 16gicas, consideravam a
fenomenologia um comeco para outros

itinerdrios. Isso nao quer dizer, porém,
que eles fizeram a ruptura de um vin-
culo — como se tivessem traido o mestre
—, mas a superagao do que lhes parecia
o limite mesmo da fenomenologia e da
sua constituicao. A publicagao brasileira
do presente volume é ocasiao para de-
termo-nos, ao menos em linhas gerais,
no significado e nas implica¢bes dessa
visdo de um limite da fenomenologia,
a fim de melhor avaliar a contribuicao
tedrica de Edith Stein.

O fundador da fenomenologia, junto
de seu assistente Eugen Fink, teve o
grande mérito de liberar das malhas
do naturalismo e do psicologismo o
mundo dos fendmenos, aprisionado havia
muito tempo no subjetivismo que fazia
ler os fendmenos em chave funciona-
lista. Essa pratica esvaziava a esséncia
dos fendmenos e os reduzia apenas a
sua dimensao quantificavel, segundo o
modo tipico de proceder das ciéncias
exatas. Com Husserl, os fendmenos
foram reabilitados em sua autonomia e
pela sua situagdo em um mundo onde
podiam autodeterminar-se mediante a
manifestagdo de sua esséncia. Tal feito
garantia o0 modo como o mundo dos
fenébmenos nos ¢ dado, confiado, e chega
a datidade justamente porque é “ofer-
tante”: o mundo nos é dado; e, como
tal, é acolhido. Devolve-se, portanto, a
prioridade ao mundo dos fendmenos,
mas sobretudo as interconexdes que
se estabelecem entre os fenomenos e
constituem aquilo que Husserl chama
de mundo da vida. E a partir daqui que
o ser humano encontra lugar junto a
todos os fendmenso: as vivéncias nao sao
mais do que a modalidade que possi-
bilita entrar em relacdo em um mundo
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fenomeénico marcado pelos vinculos de
uma conexao que se atravessa sempre a
partir da prépria situagao. Reconhecer
o proprio “lugar” equivale a reconside-
rar o proprio limite; a datidade que se
oferece “em carne e 0sso” é portadora
desse limite.

O ser humano atravessa o mundo dos
fendmenos como ser vivo, quer dizer,
como possuidor de uma consciéncia que
lhe permite sentir e estar no mundo de
maneira Unica, estabelecendo com o
mundo uma espessa rede de relagoes.
Nesse dinamismo podemos decifrar
como o mundo nos é dado, mas o
acolhimento do mundo s6 é possivel
vivenciando uma longa série de atos que
irradiam a partir de nossa consciéncia.
O vivenciar pontual é a nota pessoal
que contradistingue o ser no mundo
e a modalidade de atravessa-lo. Os
fenOmenos, sua manifestacdao e o seu
oferecer-se, bem como a consciéncia e
o correlato intencional das vivéncias,
constituem os elementos essenciais
de uma fenomenologia que Husserl
aperfei¢oava sempre mais no interior
de coordenadas espagotemporais que
definem ndo somente o que ¢é real, mas
sobretudo o limite de um ambito de
investigacao que parte dos fendomenos
para neles “fixar-se” de modo radical.
Ir além dos fendmenos nao é consentido
porque, com a fenomenologia tradi-
cional, simplesmente nao se dispde de
instrumentos para tal ultrapassamento
(Uberwindung). Recorrer ao auxilio da
metafisica classica e da filosofia medie-
val, no caso especifico do percurso inte-
lectual de Edith Stein, serd a tentativa
de operar esse ultrapassamento, a fim
de poder partir do ente finito e chegar
a esferas que Husserl, sem sombra de
duvida, havia definido como extrafeno-
menologicas (por exemplo, a questao
de Deus). A propria fenomenologia,
para alguns discipulos de Husserl, ja
continha o comego que permitia ir além
dela mesma, ao menos no modo como

ela havia sido rigorosamente concebida
por Husserl. Nessa diregao, a questao
de Deus em Husserl, tomando-se por
base o estudo de alguns de seus escritos
marginais, é apenas uma tentativa que
permanece circunscrita a um ambito que
nao foi retomado pelo proprio Husserl
de modo sistematico em suas obras ou
nos manuscritos que ele nos deixou.
Seria, portanto, exagerado e injustifica-
do dizer, por exemplo, que a “questao
de Deus” possui um papel central no
percurso de Husserl. O limite entre a
investigagao fenomenoldgica e as ques-
toes extrafenomenoldgicas' torna-se a
fissura que procurarao preencher alguns
discipulos, principalmente aqueles que
trabalharam com o mestre no Circulo
de Friburgo.

Tal fissura marca, entao, a passagem a
novos itinerdrios: basta pensar no caso
de Martin Heidegger, que, a partir da
publicacao de Ser e tempo no Jahrbuch
de Husserl, em 1927, traca um percurso
no qual o mundo do fendmenos, tal
como concebido por Husserl, torna-se
um obstaculo que nao permite por a
questdo fundamental sobre o ser, questao
esta que, no dizer heideggeriano, tera
permanecido por muito tempo sepul-
tada sob um viver “aqui e agora” no
qual o dominio dos entes fez minguar
a necessidade de poOr-se semelhante
questdo. A autonomia do percurso hei-
deggeriano nao constitui uma trai¢cao ou
um simples distanciamento dos ensina-
mentos do mestre, mas um ir além da
fenomenologia para recuperar a questao
do ser que muitos sistemas filoséficos
desconsideraram por permanecerem
absortos pela imediata manifestagao

! Para um exame da questdo, seja-me per-
mitido remeter a ALFIERI, F. Nos limites
da fenomenologia tradicional: o cerrado
confronto com a fenomenologia husserliana
em Poténcia e ato de Edith Stein. Trad. Clio
E. Tricarico. Teologia em Questdo 30 (2016)
p. 125-196.



fenoménica do mundo. Antes de passar
a especificidade do percurso intelectual
de Edith Stein, convém dizer uma pala-
vra sobre a problematicidade de como
um viver com os entes pode tornar-se
um “absoluto” no qual o viver do ser
humano pode consumir-se.

Ser no mundo e habita-lo equivale a
domina-lo sobre a base dos entes que
sdao mais proximos a nos. Trata-se de
um dominio sempre mais forte a partir
do momento que os entes oferecem-se a
nos de maneira imediata, estao a nossa
disponibilidade e sao facilmente acio-
naveis. O dominio sobre eles nasce da
possibilidade de manipula-los; e viver
com eles leva o ser humano a considera-
-los indispensaveis. Essa dependéncia
tem o poder de reduzir o ser humano ao
mundo dos entes; e pouco a pouco des-
vanecem-se as questoes fundamentais,
justamente porque elas sdao sepultadas
pela dependéncia de um mundo que
se oferece em sua imediatez. O desejo
de dominio, inserido no ser humano,
tem raizes bem profundas e encarna-
-se com o advento do ser humano, tal
como descrito em Génesis 1, 28: “Deus
os abencoou e disse: ‘(...) enchei a Terra;
submetei-a e dominai-a’”’. Mas, no todo
dominavel, o ser humano fale em sua
tentativa de dominio do sagrado, e
esse poder o leva a tornar-se um outro
Deus. A partir dessa primeira faléncia,
o todo ¢ esvaziado do eterno Ausente e
torna-se a cifra de quanto a autonomia
obtida pelo ser humano — sem outro
fundamento que o ente — tende nao
apenas a transformar-se em mito, mas
condena-se a falir na mediaticidade
(Inmitten) que se consome em multiplos
modos — no seu ser “em primeiro lugar
e para todo o mais”? — em vez de ter
éxito em “um #nico modo”.

2 HEIDEGGER, M. Sein und Zeit. Ed. F.-
W. von Herrmann. Frankfurt am Main:
Klostermann, 1977, § 29, p. 181. (Gesam-
stausgabe 2).

Visto que muitos percuros fracassa-
ram e que a propria filosofia vagou
sem rumo quando desconsiderou o
que devia ser traduzido a luz, sera
precisamente a partir das causas que
decretaram a queda do Ocidente no
abismo da calculabilidade que Hei-
degger procurard uma alternativa
ao dominio da subjetividade que se
ergue como um absoluto. A filosofia,
com efeito, fracassou quando viveu no
esquecimento da prioridade daquele
perguntar fundamental: “como € es-
sencialmente o ser (Seyn)?” Deduz-se
que em Heidegger a prioridade do
ser torna-se uma necessidade que nao
podera nunca ser obtida a partir das
categorias filosdficas tradicionais.

Se, entao, por um lado, Heidegger
percorre de maneira autonoma e ori-
ginal um itinerdrio que o leva longe
da fenomenologia husserliana tal como
tradicionalmente conhecida, por outro
ha o percurso de Edith Stein que, a par-
tir da fenomenologia do mestre produz
uma ampliagao da mesma, mediante o
recurso a metafisica e ao pensamento
medieval. A filésofa buscava sondar
territorios nos quais nao podia entrar
apenas com 0s recursos oferecidos por
Husserl. E assim que a fenomenologia
permanece um ponto de partida para
Edith Stein, mas, ao longo de seu ca-
minho, ela experimentou a necessidade
de recorrer a outros auxilios que lhe
permitissem chegar, por exemplo, a
questao de Deus e ao seu ser infinito.

Muito significativo € seu escrito de 1924,
intitulado O que ¢é fenomenologia? Nele,
Edith Stein assevera que Husserl nunca
se serviu de doutrinas particulares nem
se deixou conduzir por alguma obra do
passado. Ha talvez ai certo tom ambi-
guo em relagao ao modo como o fun-
dador da fenomenologia interpretava o
real sem filtros hermenéuticos ja desen-
volvidos na histdria da filosofia. Com
efeito, diversamente de Heidegger — que
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sempre se confrontou de maneira cer-
rada com seus contemporaneos e com
a longa tradicdo filoséfica —, Husserl
permanece no mundo dos fendomenos
que lhe possibilitaram um olhar inteira-
mente original sobre o mundo, a ponto
de permitir-lhe a abertura de uma nova
época na histéria da filosofia. E todavia
no itinerario percorrido por Husserl que
as anadlises ontologicas de Edith Stein
deitarao raizes. Pelas influéncias vindas
do pensamento classico, principalmente
de Aristoteles e Tomds de Aquino, tais
analises promoverao uma consideravel
ampliacdo ou mesmo uma reconcepgao
da fenomenologia, de modo a impedir
que se fale de uma simples sobreposi-
cao de filosofias. Pode-se dizer que em
Edith Stein aparece um nivel de andlise
denomindvel de metafisico, tanto mais
evidente quanto menos aparece em
Husserl. Pode-se também afirmar sem
receio de errar que as investigagoes stei-
nianas contidas em seu artigo publicado
no Jahrbuch por ocasiao dos 70 anos
de Husserl sao a tentativa de por em
didlogo nao apenas dois pensamentos
(Husserl e Tomas), mas a fenomenolo-
gia com a longa tradi¢ao que remonta
a Platao e Aristoteles, passando por
Tomds de Aquino, a fim de tomar o
caminho da metafisica.

A ampliacao da fenomenologia pela ar-
ticulagdo com o plano metafisico € algo
que Husserl, em coeréncia com o carater
fino e solido de sua filosofia e de seu
método, parecia ja ter vislumbrado no

§ 85 de Ideias I. Eis ai um texto (talvez
0 Uinico) que merece ser explorado para
clarear a provavel consecutividade da
questao metafisica entre Husserl e Edith
Stein, sem esquecer que tal questao
metafisica € apenas vislumbrada por
Husserl. Coube a Edith Stein, em um
didlogo cerrado com Hedwig Conrad-
-Martius, trata-la demoradamente.

Os textos de Edith Stein convidam os
leitores, assim, a continuar o aprofun-
damento de seu itinerario a luz do
contexto vital no qual eles se inserem.
Isso comporta o permanecer em did-
logo nao apenas com o fundador da
fenomenologia, mas também com todos
os expoentes que de algum modo con-
tribuiram a estruturar uma via para o
pensamento com a qual cada um deles
viu uma parte do mundo. Autonomia
nado significa fechamento em si; todo
percurso tedrico, embora diferente,
¢ sempre um observar o mundo sob
uma perspectiva propria. Retomar nas
proprias maos as diversas perspectivas
ajudard a ter uma sempre mais comple-
xa visao de mundo.

>

Francesco Alfieri
Universidade Lateranense - Roma

* Professor de fenomenologia da religido,
Francesco Alfieri é, desde 2014 assistente
pessoal do professor Friedrich-Wilheim von
Herrmann. Trad. de Juvenal Savian Filho
(Departamento de Filosofia da Unifesp).



Apesar de ter morrido com apenas 45,
Sonia Maria Viegas Andrade teve uma
vida marcada e marcante pela filosofia.

PEIXOTO, Miriam. Sonia Viegas: uma pensado-
ra da cultura. Belo Horizonte: Conceito, 2019,
160p. (Beaga Perfis; 5), ISBN: 978-85-99348-46-8

Faz jus a colecao a que pertence, o
livro da professora do departamento
de filosofia da UFMG, Miriam Peixoto,
sobre a vida e pensamento de Sonia
Viegas (1944-1989), também professora
da UFMG, pois a tal colecao pretende
realcar personagens de Belo Horizonte,
que se destacaram na vida da cidade
e deixaram nela sua marca, “seja pelo
trabalho, pelas ideias ou pelo seu jeito
especial de ser”. Pela sua agdo, pelo
seu pensamento e pela sua vida, Sonia
Viegas é marco na cidade de Belo Hori-
zonte e, pela presente biografia-ensaio,
¢ apresentada para um publico mais
amplo através da visdo de uma antiga
aluna sua.

O livro se divide em 7 se¢des: (1) Suma
biografica; (2) A professora; (3) Uma
concepgao de filosofia; (4) Reflexoes
sobre educacao; (5) O didlogo com a
cultura; (6) Inventando espagos para
pensar; (7) Memdria: uma presenca na
auséncia. Anteriormente a essas secoes,
ha uma palavra de abertura por parte
de Rogério Faria Tavares (A presenca
luminosa de Sonia Viegas), além do Pre-
facio e da Apresentagio assinados pela
autora. Encerram o livro as referéncias
as publicacoes de Sonia Viegas, as
quais foram ha 10 anos compiladas em
trés volumes de seus Escritos (1. Vida
filosofica; 2. Filosofia viva; 3. Filosofia
e arte) e publicadas pela editora belo-
-horizontina Tessitura, cuja organizagao
coube a Marcelo Pimenta Marques
(1956-2016), outro ex-aluno de Soénia
Viegas. Todas as citagOes a obra de S6-
nia Viegas presentes na biografia foram
retiradas dessa edicao de seus Escritos.
Completa ainda o livro a presenca de
varias fotografias em que se entrevé a
presenca marcante da personalidade
impar da biografada.

A propria autora da biografia foi aluna
de Sonia durante seu ultimo semestre
de vida, quanto assistiu a primeira aula
do curso O trdgico antigo e o trdgico
contempordneo, ela confessa: “Causou-
-me estranhamento ver, ao chegar na
sala de aula em que teria lugar o curso,
em seu primeiro dia, que quase todas
as carteiras ja haviam sido ocupadas.
Nao conhecendo Sénia ainda, nem sua
reputagao, eu me perguntava qual seria
a razao de uma sala tao cheia. Que
motivagao teria levado aquelas pessoas,
que em sua maioria vinham de fora da
universidade, a lotarem aquela sala de
aula aquela hora da manha? A resposta
nao tardaria a chegar. Transcorrido um
pouco mais de meia hora de curso, ja
me era possivel compreender o que se
passava” (p.36-37).

Nesse sentido o livro de Miriam Peixoto
procura aprofundar e dar a conhecer as
motivagoes e reflexdes de Sonia Viegas,
as quais surgiram de seus encontros
com pessoas e com ideias e fizeram dela
uma trabalhadora criativa e apaixonada
do saber filosdfico.

Dentro da secao Uma concepgio de fi-
losofia (p.42-83), em que se sublinha a
originalidade do pensamento de Sonia
Viegas, sobressai a subsegao A travessia
filoséfica das veredas do Grande Sertao
(p-54-69), em que a bidgrafa aprofunda
o estudo que a biografada dedicou a
obra-prima de Joao Guimaraes Rosa.
“Sonia percebe a interfecundagdo re-
ciproca do vivido, da narracdo e do
sentido que ela reconstitui, pelo ato
mesmo de narrar o vivido. A sequén-
cia ou ordem cronoldgica dos fatos é
deixada de lado em proveito de uma
escolha do que ¢ significativo a memo-
ria, daquilo que permite a transfigura-
¢ao da ‘individualidade de Riobaldo
na universalidade do Sertao™ (p. 67).
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Sonia Viegas foi uma mulher que viveu
o estatuto tedrico da filosofia, enquanto
busca incessante de compreensao da
experiéncia humana, caracterizada pe-
los componentes da angustia, desejo,
admiragao, duvida, alegria e amor. Mas
sua atividade filosdfica nao se reduziu
a academia e a seus rituais, atividades
e procedimentos, ela foi ao encontro de
sua dgora, a cidade e suas expressoes
artisticas e culturais. Tal abertura e
criatividade apareceram na sua atuagao
como comentadora de cinema, litera-
tura e histéria da arte. Uma pequena
amostra da grande originalidade de
seu pensamento pode ser constata na
interessante analise que faz do Barroco
mineiro, em especial, o de Aleijadinho,
em que percebe, inusitadamente, “uma

ANDRADE, Erico. Sobre a Generosidade: certeza,
agdo e paixdo na ética cartesiana. Sao Paulo: Edi-
¢oes Loyola, 2017, 156 p. ISBN 9788515044900.
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Em sua Carta-Preficio aos Principios da
Filosofia, Descartes traduziu Filosofia
como estudo da sabedoria. Ao explicar
0 que seria sabedoria, articula-a com
conhecimento e saber. A decisao pelo
estudo do conhecimento, pela afirmagao
do conhecimento como um valor em si,
¢ uma escolha de vida e de modo de
existéncia. A decisao pelo conhecimento
como fim prioritdrio da sua vida e a
sua consideragao como digno de dedi-
cacao e de amor zeloso € resultado de
uma avaliagdo moral, que revela uma
pratica da sabedoria e se faz por um
saber que se institui antes de qualquer
conhecimento certo. Sabedoria que tem
de ser praticada para possibilitar o pro-
prio estudo, que se constitui como uma
espécie de sabedoria do estudo. Pois o
estudo é uma atividade da vida, um
uso de si, uma pratica com consequente
engajamento corporal e insergao social.

representacao da alegria” (p. 114). O
impeto pujante de uma trabalhadora
da filosofia culminou na fundacao, em
1986, do Nucleo de Estudos de Filoso-
fia, espaco de cultivo do pensamento
e da reflexao no coracao da cidade de
Belo Horizonte, cujo objetivo, segundo
as palavras da propria Sonia Viegas,
consistia em “trabalhar o sentido das
coisas nos gestos, nos acontecimentos,
experimentar intensamente o significa-
do da vida” (p.136).

Este livro que apresenta a vida e o
pensamento dessa trabalhadora do sentido
das coisas que foi Sonia Viegas vem en-
riquecer a bibliografia sobre a filosofia
feita no Brasil e incentivar o interesse
por sua investigagao e estudo.

Nessa perspectiva, podemos tomar o
proprio texto de Descartes como objeto
de estudo, de leitura e releitura e, em
sua forga espetacular, descobri-lo e
redescobri-lo para além de qualquer
tradigao. Nos termos da pesquisa reno-
vada dos autores fundamentais, o livro
de Erico Andrade — Sobre a generosidade:
certeza, agdo e paixdo na ética cartesiana
—, publicado em 2018 pela Colegao Fi-
losofia, da Editora Loyola, nao s6 nos
mostra a intensa reflexao pratica de
Descartes, mas também aponta como
essa reflexao pode incrementar o debate
ético contemporaneo.

Embora desde os primeiros textos a pre-
ocupagao ética — como no Studium bonae
mentis, “a sabedoria, isto é, a ciéncia
com a virtude” — e a dimensao afetiva
— como no Compendium Musicae de
1619, primeira linha: “o fim da arte é
mover os afetos” — tenham se mostrado
com muita forca, de certo modo, so
apos um certo fracasso dos projetos me-
dicos que prometiam prolongar a vida
(tal como explicitado na Carta a Chanut



de 15 de junho de 1646, “De modo
que, em vez de encontrar os meios de
conservar a vida, encontrei um outro
bem mais facil e mais seguro, que é de
nao temer a morte”), a articulagao da
moralidade e da afetividade passam a
conduzir a filosofia cartesiana em sua
ultima década e permite que o fildso-
fo elabore uma Etica completamente
original. Original porque se distancia,
em primeiro lugar, de uma Ftica kan-
tiana do puro dever, na medida em
que estamos sempre tomados por uma
paixao e interessados; em segundo lu-
gar, de uma Moral estoica, porquanto
nao so nao aceita o estado de apatia,
como também encontra a virtude nas
paixOes; em terceiro lugar, de uma
moral religiosa pautada na condenacgao
prévia de algumas paixdes considera-
das como pecados capitais; em quarto
lugar, de uma ética das virtudes, na
medida em que nao estda em questao
uma taxonomia dos habitos, mas um
modo afetivo de agir moralmente; em
quinto lugar, das éticas naturalistas,
como a hobbesiana, pautada por um
certo determinismo materialista; em
sexto lugar, das éticas fundadas no
egoismo, como a de Espinosa, que nao
se poem a radicalidade do primado do
outro e tém o seu proprio bem como
causa e nao como consequeéncia da
disposig¢ao moral; em sétimo lugar, das
utilitaristas, na medida em que operam
com um célculo racional de extensao
dos beneficiados e ndao com a espon-
taneidade afetiva. O livro de Erico
Andrade nos ajuda muito a pontuar
essas diferengas, por um lado, como
também a aproximar a simpatia de
Hume e a Etica do cuidado contem-
poranea a perspectiva de Descartes.
Essa convergéncia da tradigao inglesa,
e nao da cartesiana, com Descartes foi
também muito bem analisada no cam-
po da Estética no belo livro de Brigitte
Van Wymeersh: Descartes et I"évolution
de I'esthétique musicale.

O livro de Andrade se inicia por um
esclarecedor capitulo sobre o método.
Nele o autor mostra principalmente o
seu significado abrangente e holista,
muito longe de qualquer entendimen-
to seu como um receitudrio. Nessa
perspectiva, a razao é entendida como
processo, como poténcia construtiva,
como forga de travessia. No método car-
tesiano, temos exercicio de inteligéncia
e ndo expedientes para calculo cego. No
seu nucleo, ha toda a questao do melhor
uso de si, da administracao 6tima das
proprias faculdades. Um ponto muito
importante destacado por esse capitu-
lo é o entendimento da certeza como
resultado de um juizo (do latim, cerno,
cernis, certum, julgar). Nesse sentido,
haveria diferentes tipos de certeza.
Na Metafisica encontrariamos certezas
absolutas, juizos que percebemos como
totalmente concluidos. No entanto, em
Moral, os juizos nao sao tao certos,
pois, entre outras coisas, a urgéncia da
vida impede um estudo prolongado de
assunto tao variado e conjuntural. Mas
isso nao quer dizer que na certeza do
campo moral ndo haja julgamento. Ha a
seu modo, o que o distingue da incerte-
za total. Outro ponto importante desse
capitulo é o entendimento da liberdade.
A vontade sem perder a sua condi¢ao
livre, pois pode a qualquer momento
recusar 0 que a razao apresenta, nao
seria, entretanto, indiferente ao con-
selho da razdo. Assim, a preservagao
da liberdade em toda a sua amplitude
nao seria incompativel com a possivel
harmonia entre razao e vontade.

No seu segundo capitulo, A irredu-
tibilidade das paixdes, Erico Andrade
nos apresenta muito bem a condicao
humana segundo Descartes. Ela emerge
de uma uniao entre as substancias pen-
sante e extensa, cujo conhecimento se
encontra para além do saber humano.
Ela ndo pode ser explicada nem pelas
ideias inatas do intelecto, nem pela
Fisica e pela Fisiologia. Ela s6 pode ser
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descrita nos seus proprios termos. SO
assim podemos propriamente apren-
der a interacdo e seus termos sao das
paixdes. E da condi¢dgo humana estar
sempre apaixonada. Nessa perspectiva,
o corpo do homem no qual se vive a
uniao nao é o corpo em geral. Descartes
bem assinalou isso na carta a Mesland
de 9 de fevereiro de 1645: “esse termo
corpo é muito equivoco”. Por um lado,
temos o corpo em geral da Fisica e, por
outro, um corpo humano, com estatuto
completamente proprio. Trata-se do
corpo que experimento em primeira
pessoa, do corpo que sinto. Esse sentir
¢ imediato, ¢ um modo do pensamen-
to, da consciéncia. Nesse meum corpus,
como é nomeado na Sexta Meditacio,
me encontro como humano e vivo as
minhas paixdes. E nesse quadro que
uma Moral deve ser pensada e pensada
sempre com a preocupagao prévia do
melhor modo de vida e de existéncia,
daquele que me faz mais feliz.

Reafirmando entao a impossibilidade
de ndo estar apaixonado, de nao ser
movido por uma paixao, Erico Andrade
nos lembra que, para Descartes, nao
ha paixao a priori boa ou ma. Ele nao
se pauta por uma lista de paixdes que
seriam mds em si, como a dos pecados
capitais. Dada a condi¢ao humana, que
é a uniao substancial, ndo ha como o
homem estar desinteressado ou apatico.
Nesses termos, seria uma infracao me-
todologica grave tomar o falso — a pos-
sibilidade da apatia e da agao por puro
dever — como o verdadeiro. Cumpre,
entdo, pensar a acao em meio a uma
afetividade ineliminavel. A razao deve,
portanto, reconhecer seus limites e nao
ter a ilusdao do expurgo das paixodes e
de que vai comandar diretamente a
vontade. A razao pode aconselhar a
vontade, que nao se recusa a priori a
escutd-la. Encontramos assim uma boa
vontade que nado se confunde com sub-
missao a razao. Dessa maneira, também
podemos reconsiderar a propria nogao

de sabedoria. Para tanto, Andrade usa
um termo muito feliz: administracao. A
sabedoria pode ser entendida no campo
moral como o saber bem administrar as
paixOes. E é uma administracao que ¢é
conjuntural, depende das circunstancias
e seu objeto é construido no curso
mesmo da agao.

A luz da administragio das paixdes,
teriamos duas estratégias disponiveis: a
substituigao ou dosagem das paixoes e
a pulverizacao de seu objeto. Podemos
tentar despertar outras paixdes por
conselho da razao mediante outras re-
presentacgoes do fato que deflagrou uma
certa paixao. Assim, podemos dosar ou
substituir aos poucos as paixdes. Por
exemplo, diante de algo que nos causa
medo, sem elimina-lo por completo, po-
demos tentar despertar outras paixoes
como a coragem e a auddcia, imaginan-
do que o objeto pode ser enfrentado,
que nao é tao perigoso assim; ou ainda,
podemos recorrer as paixdes da gloria e
da emulacdo para enfrenta-lo. De sorte
que nos sentiremos melhores, no final
das contas, se nao fugirmos de medo.
Assim, teremos dosagem e substitui¢ao
gradativa das paixdes. Uma outra gran-
de estratégia é a pulverizagao de uma
mesma paixao em diferentes objetos,
evitando a obsessao por um unico, que
pode ser desmobilizadora. Por exem-
plo, a admiracdo nos desperta para a
Filosofia e para a ciéncia quando sao
muitos os objetos de admiracdo. Sem
eliminar aqueles pelos quais somos
mais maravilhados, podemos gradati-
vamente descobrir encantamento em
muitos outros; procurando, entretanto,
nao exagerar com a pulverizagao e cair
em uma curiosidade futil.

No entanto, nesse quadro de adminis-
tragao das paixoes falta um critério para
regular a prdpria vivéncia afetiva e dar
sentido a toda estratégia de lidar com
as paixoes. Ora, tem de ser um critério
encontrado na propria afetividade, ja



que dela ndo podemos sair. Entre as
paixdes, ha uma que nos faz melhores
na medida em que fazemos bem aos
outros. Ela nos faz melhores porque ¢
um afeto aquilo que nos faz também
propriamente dignos: a nossa liberdade.
Liberdade que estd para além de toda
a determinacao material e, como disse-
mos, pode mesmo opor-se a razao e a
toda certeza absoluta; porém, a vontade
livre ndo tem tendéncia para tanto, tem
disposi¢ao a escutar uma razao conse-
lheira e nao ordenadora. O fundamento
da harmonia da natureza humana
consiste nessa disposic¢ao. E na referida
harmonia chegamos ao ponto maximo:
no acordo entre a razao, a vontade e
a afetividade pautado pela prioridade
do outro. Esse afeto pelo outro nos
ajuda a equilibrar e balancear todas as
paixoes, a dosa-las da melhor maneira
segundo as circunstancias. Trata-se de
um critério que tem sua visibilidade
prépria: a da afetividade pelo outro. E o
modo pelo qual posso regular a minha
afetividade e promover a harmonia
entre a razao e a vontade. Nos termos
de Descartes, trata-se de um remédio
para as paixOes e a chave de todas as
virtudes. Aqui encontramos algo com-
pletamente inovador: o entendimento
de que uma paixao pode ser uma
virtude. E mais: ela pode tornar toda
a minha afetividade uma afetividade
virtuosa: amarei, temerei, admirarei etc.
na medida certa da virtude. Como bem
poe Andrade: “o recurso a uma paixao
para o proprio controle das paixdes ¢é
uma novidade que a moral cartesiana
introduz na histéria da filosofia”.

No entanto, como o autor nos mostra
no seu terceiro capitulo, a prioridade do
outro nao se faz por calculo utilitarista
ou instrumental da razdao, mas pelo
cuidado afetivo. Cuidado é o termo
que Erico Andrade usa para traduzir
a generosidade cartesiana no debate
ético contemporaneo. Trata-se de uma
disposi¢do amorosa e simpdtica para

com o outro, em geral entendida como
uma cordialidade materna e feminina.
Até o livro de Andrade, a referéncia
historica para a ética do cuidado era
Hume. Agora podemos contar com Des-
cartes para enriquecer esse importante
debate, que poe, em primeiro plano,
a afetividade comumente atribuida a
mulher e a cordialidade de certos povos
como o brasileiro. Talvez esse tipo de
afetividade tenha uma forga politica,
a ser ainda explorada, muito transfor-
madora da convivéncia humana, que
possa promover amor, amizade, paz
e harmonia entre os homens, de um
modo completamente espontaneo. Essa
visibilidade do outro, que ja havia se
mostrado de um modo muito especial
na ideia metafisica de infinito — cuja
enorme luminosidade nos cega -,
reaparece agora na moralidade e na
afetividade vinculada também a liber-
dade em toda a sua espontaneidade.
Explorando, assim, os termos proprios
da visibilidade das paixdes, Andrade
explica muito bem por que Descartes
opta por escrever um Tratado das paixoes
e nao uma apresentacao autobiografica
como o Discurso do método. Nesse texto,
o filosofo francés havia feito uma critica
aos estoicos, que louvavam muito a
virtude, mas “nao ensinavam suficien-
temente a conhecé-las”. Ora, Descartes
descobriu como nos ensinar a virtude:
segundo os termos da afetividade, en-
tendemos o motivo pelo qual a virtude
¢ desejada e a estratégia pela qual pode
ser atingida. Escreve, portanto, um
Tratado porque pode ensina-las no seu
modo proprio de visibilidade e acesso, o
que se mostra na vivéncia das paixdes.

Embora antecipe o sublime desfecho
da Etica de Espinosa — s6 quem tem
uma vida boa e feliz, apoiada em
afetos alegres, pode ser virtuoso -,
Descartes o faz, entretanto, sob o fun-
damento do altruismo, pois se trata
mais de afetividade do que exercicio
intelectual. Trata-se de como que um
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paradoxo, em que se voltar ao outro
de modo espontaneo e afetivo, levando
ao desprendimento de si, faz-se bem
e feliz e ainda mais: virtuoso. Além
disso, Erico Andrade, apoiando-se
num texto de Laurence Renault, nos
mostra muito bem como a paixao da
generosidade nao degenera em orgulho
e em alguma forma de desprezo pelo
outro, pois, muito ao contrdrio, nos
faz perceber melhor um outro tipo de
igualdade entre os homens. As dife-
rencas advindas da Fortuna (riquezas,
reputacgao, beleza) sao meros motivos
de orgulho e ndo consistem propria-
mente naquilo em que todos podem
ter dignamente pelo bom exercicio da
liberdade e do bom-senso em prol do
coletivo. Aquele que se orgulha da sua
diferenca de bens de Fortuna para com
os demais € extremamente vulneravel
a infelicidade e as paixdes mais tristes
pela perda de algum deles. Mas, por
outro lado, o generoso entende que
nao s6 o bom-senso € a coisa mais bem
distribuida do mundo, mas também
a falibilidade humana, pois percebe
como somos suscetiveis ao delirio do
orgulho: estimar-se por algo que nao
depende de si. O generoso sabe, assim,
como é facil se perder nessa afetividade
apegada a si, sobrestimando os bens

provenientes da Fortuna, afastando-
-se, por conseguinte, da felicidade e
da virtude. Por isso, entende e aceita
melhor os erros alheios e o outro na
sua fragilidade, afirmando, desse modo,
a igualdade pela infirmitas. A generosi-
dade nao se traduz entdao numa forma
de orgulho, de superioridade diante
do outro, mas no reconhecimento e
estima de si tanto na liberdade quanto
na fragilidade do outro. Nesse quadro,
de uma afetividade feliz e virtuosa,
a propria cortesia e cordialidade dos
costumes e da boa educagao passam
a ter um sentido profundo, como nos
diz o artigo 158 do Tratado das paixoes:
“Os que sao generosos dessa forma sao
naturalmente levados a fazer grandes
coisas e, todavia, a nada empreender
de que nao se sintam capazes; e, como
nada estimam mais do que fazer bem
aos outros homens e desprezar seu
proprio interesse, por esse motivo sao
sempre perfeitamente corteses, afaveis
e prestativos para com todos. E com
isso sao inteiramente senhores de suas
paixoes”.
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