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The transcendence in Roger Garaudy ideological-existential pathway
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Resumo: o percurso existencial e o itinerario ideoldgico de Roger Garaudy es-
tao de tal modo unidos que se determinam e configuram mutuamente. Depois
de destacar as principais experiéncias que marcaram indelevelmente a vida de
Garaudy e as consequentes fases da trajetoria do seu pensamento, o presente
artigo debruca-se sobre a questao da transcendéncia que constitui uma tematica
central na filosofia garaudiana. Numa primeira etapa de seguidismo marxista em
que Garaudy se confessa incontestavelmente ateu, a transcendéncia é lida num
horizonte exclusivamente horizontal, em chave de subjetividade — a epifania do
outro — e de temporalidade — a abertura ao futuro. Posteriormente, o didlogo com
o cristianismo vai abrindo Garaudy ao reconhecimento de Deus-Transcendéncia,
num processo de profundo dramatismo interior, como mais tarde confessara. Por
fim, a adesdo ao islamismo proporcionar-lhe-a nova clarificagio e maior solidez
na harmonia homem - Deus, inspirada no principio islimico da unidade fun-
damental de tudo - tawhid.

Palavras-chave: Ateismo. Amor. Deus. Percurso ideolégico. Tawhid. Transcendén-
cia.

Abstract: Roger's Garaudy existential path and the ideological itinerary are
united in such a way that they determinate and configure themselves mutually.
After highlighting the main experiences which indelibly marked Garaudy’s life
and the consequent phases of the trajectory of his thinking, the current paper
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dwells on the matter of transcendence which constitutes a central issue of the
Garaudin philosophy. In a first stage of the Marxist followership in which Ga-
raudy confesses himself as atheist, the transcendence is read in an exclusively
horizontal horizon, in key of subjectivity — the epiphany of the other — and of
temporality — the opening of the future. Afterwards, the dialogue of Christianity
opens Garaudy to the recognition of God-Transcendence, in a process of deep
interior drama, as he later confesses. At last, the accession to Islam will provide
him a new clarification and a bigger strength in the harmony man-God, inspi-
red in the Islamic principle of the fundamental unity of everything — twahid.

Keywords: Atheism. Love. God. Ideological path. Tawhid. Transcendence.

oger Garaudy (1913-2012) é, certamente, um dos mais relevantes

intelectuais franceses do século XX. Os seus escritos exerceram po-

deroso influxo aquém e além-fronteiras, bem patente no interesse
que despertaram e nas contrastantes paixoes que desencadearam. Importa
recordar que as suas obras foram vertidas para cerca de trinta idiomas,
do alemao ao albanés e ao checo, do inglés ao finlandés e ao romeno, do
polaco ao japonés e ao vietnamita, e que o seu pensamento foi objeto de
uma vintena de teses de doutoramento

No primeiro contacto pessoal que tive com ele, no longinquo maio de
1978, e na fraternal conversa que tivemos, durante longas horas, sobre os
mais diversos temas — a sua visao sobre o marxismo, o dialogo marxismo-
-cristianismo e seus contornos, a sua expulsao do P.C.F,, as influéncias mais
determinantes na trajetoria do seu pensamento, o seu projeto de sociedade,
etc. — fiquei convicto que estava perante um homem culto e inteligente,
peregrino da verdade, liberto de quaisquer amarras, atento as grandes
mutagoes historicas e culturais, apaixonadamente comprometido com a
causa do homem e com a construcao do oitavo dia da criacao.

O percurso ideoldgico de Garaudy estd profundamente ancorado a vida e
contém a marca de indeléveis experiéncias existenciais que lhe determinam
a cadéncia e o reconfiguram permanentemente. Relevo fundamentalmente
quatro.

A primeira remonta a 4 de marco de 1941, no sul da Argélia quando é co-
locado a frente dum pelotao de fuzilamento. Como ele mesmo confessa, foi

a primeira experiéncia plena em que todas as componentes da minha vida
se uniam num unico feixe: o ato da criagdo poética do homem, a acao
militante, a fé inextinguivel no futuro e, sobretudo () a certeza de que o
projeto humano em que participo nao ¢ um projeto individual, mas antes
um projeto que ultrapassa e da significado a tudo o mais.'

! Roger Garaudy (1975) — Parole d’Homme. Paris: R. Laffont, p. 20-21.
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A segunda acontece quinze anos mais tarde, em 1956, no XX Congresso
do Partido Comunista da Unido Soviética em que Nikita Kruchtchev, no
famoso Discurso Secreto, de 25 de fevereiro, desmascara cruamente os er-
ros e os horrorosos crimes da era estalinista. O abalo que tais revelagoes
provocaram em Garaudy estd bem patente nesta dramatica confissao:

Perante estas revelacdes () aconteceu-me voltar a ler () a sombria pagina
de Hegel na Fenomenologia do Espirito: “Esta consciéncia sentiu a angustia
() na integridade da sua esséncia, porque sentiu a morte, senhora absoluta.
Nesta angustia dissolveu-se intimamente, tremeu nas profundezas de si
mesma, e tudo o que era fixo vacilou”. E continua Garaudy: o medo da
verdadeira morte é o medo de perder as nossas razdes de viver () e eu
perguntava a mim mesmo se a minha vida, desde 1933, durante um quarto

de século, tinha algum sentido.?

A terceira experiéncia determinante acontece a 6 de fevereiro de 1970,
por ocasiao do XIX Congresso do Partido Comunista Francés. Garaudy
sobe a tribuna, “num siléncio e frio de caixao”, para a sua intervencao
em que apresenta os aspetos essénciais necessarios para a vitoria do so-
cialismo em Franca: “uma analise teorica séria do ‘novo bloco historico’
entre operarios, engenheiros, técnicos e quadros, uma definigao clara do
modelo de socialismo que queremos construir, as formas de organizacao
e a estratégia que dai decorrem”. A reacao dos congressistas e a angus-
tiante experiéncia vivenciada por Garaudy sao testemunhadas neste texto
carregado de densa emocao:

As minhas tltimas palavras segue-se um siléncio horrivel () Tenho a im-
pressao de cair num pogo quando vou sentar-me no meio dos meus 2.000
camaradas () Quando a sessao termina, todos se afastam de mim como de
um leproso () Arranco sem saber para onde vou, porque, pela primeira vez
na minha vida, tenho a tentagao do suicidio () Porque estava a desmoronar-
-se aquilo em que eu acreditava sobre todas as coisas: um partido capaz

de criar homens novos, criadores.*

Seguido por uma “matilha de jornalistas”, Garaudy entra no seu auto-
movel e arranca sem saber para onde vai. Inexplicavelmente, depara-se
em frente da casa da sua primeira mulher, com quem casara em 1937 e a
quem deixara em 1945. Sobe as escadas e entra. Almogam em siléncio. E
no siléncio meditativo deste encontro transfigurador, Garaudy contempla
as reproducoOes que tinha feito, ha trinta e cinco anos, de dois quadros: “o
Cristo de sofrimento e de abertura a Deus de Mathias Griinewald e, ao
lado, o Hércules archeiro de Bourdelle, voltado como o seu proprio arco
para a eficacia e a poténcia humanas”. E na contemplacao desafiadora
destes dois simbolos, Garaudy colhe “a certeza obscura, mas invencivel,

2 Ibid., p. 121.
3 Ibid., p. 21-22.
4 Ibid., p. 22-23.
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de que o socialismo, para o ser verdadeiramente, precisava desta dimen-
sao divina do homem (...) Ainda era possivel viver (...) A minha vida
continuard a ter sentido.””

A quarta experiéncia determinante ¢ a adesao ao islamismo, culminada
em 2 de julho de 1982, em Genebra, onde, perante o ima Bonzouzou,
pronuncia a profissao de fé mugulmana: “Deus é o unico Deus, e Maomé
o seu Profeta”. Como recorda Garaudy

Vivi nesse dia o sentimento simultaneo duma rutura angustiante e duma
serena fidelidade. Rompo com o meu mundo, o do Ocidente que doravante
me rejeitard. E, a0 mesmo tempo, continuidade da minha fé de sempre:
esta fé simples e forte, fundamental e primeira, de que o Cordo aponta o
modelo em Abraao e no seu sacrificio incondicional por submissao a Deus.®

Os contornos da sua adesao ao islamismo — Garaudy rejeita que se fale de
“conversao” — sao explicitados, doze anos mais tarde, numa significativa
entrevista concedida a revista Vida Nueva:

A minha meditacdo nao consistiu em renegar do cristianismo, mas sim da
forma cultural que tomou na Europa. Essencialmente, € isto o que me levou
a chamar-me mugulmano, como um tipo de desafio, de provocagao, que
nao muda em nada a minha atitude para com Jesus. No Corao, o Islao nao
¢ uma nova religido; “Islao” quer dizer “abandono a vontade de Deus”.
E s6 ha uma religidao: a do abandono a Deus. Assim, para mim, fazer-me

mugulmano nao constitui uma rutura’.

As quatro experiéncias mencionadas, carregadas de profunda densidade
humana, constituem polos referenciais da trajetdria do pensamento garau-
diano, sempre inquieto e irrequieto.

1. Itinerario ideologico

Nao pretendendo encarcerar o pensamento garaudiano numa trajetdria
rigida ou retilinea — pois ele espelha e ecoa a plasticidade da vida — po-
deremos, contudo, assinalar cinco etapas fundamentais.

1.1. Fase estalinista (1949 — 1959)

As duas obras emblematicas deste periodo sao La théorie matérialiste de la
connaissance e La Liberté que constituem, respetivamente, a tese de dou-
toramento defendida na Sorbona, em 25 de junho de 1953, e a tese de

> Ibid., p. 24.
® Roger Garaudy (1989) — Mon tour de siecle en solitaire. Paris: R. Laffont, p. 352-353.
7 Vida Nueva 1947 (4.6.94), p. 10.
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douramento defendida no Instituto de Filosofia da Academia de Ciéncias
da Russia, em 5 de julho de 1954°. A primeira — que Garaudy mais tarde
qualificard como “o pior dos meus livros”® — espelha, sem originalidade
nem espirito critico, a teoria do conhecimento de Lenine, na obra Materia-
lismo e Empiriocriticismo; a segunda ecoa cegamente a doutrina estalinista de
Materialismo Historico e Materialismo Dialético que, posteriormente, Garaudy
apelidard de “breviario do dogmatismo”. A par deste seguidismo insipido
dos canones onto-epistemoldgicos e antropoldgicos da filosofia marxista-
-leninista e neste mesmo contexto, Garaudy desfere um feroz e grosseiro
ataque a religido, em geral, e a Igreja Catdlica, em particular.”” Por fim,
¢ também carateristico desta fase o elogio ingénuo e servil a U.R.S.S., “o
primeiro exemplo histérico dum regime em que ja nao se encontra qualquer
oposicao interna”!, aliado a um inebriante messianismo que proclama o
marxismo como “a filosofia da libertacao do homem”'2.

1.2. Fase do dialogo e do repensamento (1959-1969)

Esta fase é caraterizada, em primeiro lugar, pelo didlogo com o existencia-
lismo e com diversos autores de inspiragao crista, nomeadamente Maurice
Blondel, Gabriel Marcel, Jean Lacroix, Emmanuel Mounier e Teilhard de
Chardin. Participa destacadamente em varios Encontros e Congressos de-
dicados ao didlogo entre cristaos e marxistas — entre os quais se destaca
o encontro de Salzburgo, realizado sob a égide da Paulus Gesellschaft, na
primavera de 1965, que congregou mais de duas centenas de tedlogos
e de intelectuais cristaos e marxistas — e que foram ocasiao de encontro
fecundo e estimulante com algumas eminentes figuras do mundo cristao
entre as quais sobressaem D. Helder Camara — “indispensavel fermento
para superar os meus dogmatismos e sectarismos antigos”" — e Karl
Rahner — “a quem devo ter compreendido o significado da rutura crista
com o humanismo grego, quando desenvolveu o tema da possibilida-
de constante, postulado pelo cristianismo, religidao do futuro absoluto,
de comecgar ou de recomegar a sua vida”'*. Neste contexto de didlogo
com o cristianismo, assumem particular relevo dois acontecimentos: o
Concilio Vaticano II e a Enciclica Pacem in Terris (1963), de Joao XXIIL.

8 La théorie matérialiste de la connaissance. Paris: P.U.F., 1953; La Liberté. Paris: Ed. Sociales, 1955.
’ Roger Garaudy (1986) — Biographie du XXeme siecle. Le Testament philosophique de Roger
Garaudy. Paris: Ed. Tougui, p. 64.

10 F elucidativa, a este propdsito, a obra L’Eglise, le communisme et les chrétiens. Paris: Ed.
Sociales, 1949.

"' Roger Garaudy (1955) — La Liberté, p. 387.

12 Roger Garaudy (1950) — Grammaire de la liberté. Paris: Ed. Sociales, 70; p. 155-156.

3 Roger Garaudy — Parole d’"Homme, p. 118.

4 Roger Garaudy (1968) — Peut-on étre communiste aujourd’hui? Paris: Grasset, p. 47.
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Garaudy acolhe, com entusiasmo transbordante, estes dois acontecimen-
tos vendo neles uma ocasiao privilegiada de estimulo sincero ao didlogo
entre cristdos e marxistas que, “eliminando o acessério e contingente”
possa “determinar se, ao nivel do fundamental, existem zonas comuns
suficientes que nos permitam construir juntos e sem reservas a cidade
comum e o futuro dum homem que nao seja mutilado de nenhuma das
suas dimensoes” .

A segunda carateristica desta fase é o profundo repensamento do marxismo
que implica nao apenas liberta-lo das deformagoes dogmaticas de Estaline
que o reduziram a uma filosofia pré-critica, mas, sobretudo, revalorizar a
heranca de Kant e de Fichte que permite “desenvolver o marxismo em todas
as suas dimensoes, como, por exemplo, a dimensao da subjetividade ou a
da criacado artistica (...) fazendo frutificar as duas maiores descobertas de
Marx: um humanismo total e militante, e uma incomparavel metodologia
da iniciativa historica”'®. O repensamento do marxismo exige, por outro
lado, uma atengao particular aos problemas praticos do socialismo. Tal
exigéncia leva Garaudy a criticar duramente a degeneragao do socialis-
mo na U.R.S.S. e a atuacdao do Partido Comunista Francés acusando-o de
imobilismo, burocracia, incapacidade critica e enfeudamento ao P.C.U.S,,
ao mesmo tempo que defende um pluralismo nao s6 de caminhos para o
socialismo, mas também de modelos do socialismo'’.

1.3. Fase da rutura (1969-1972)

O processo de rutura com o P.C.F. inicia-se, publicamente, em 1969, com
a publicagao de A grande viragem do socialismo™. A par da dura critica ao
Partido pela andlise desfocada e pouco séria que fez da revolta estudantil
de maio de 1968 e pela timida atitude que tomara em relagao a invasao da
Checoslovaquia pelas tropas soviéticas, em agosto do mesmo ano, e que
espelhava claramente “um ‘modelo” de socialismo que era uma perversao
do marxismo e nao correspondia de modo algum as aspiragdoes da nossa
época”’’, Garaudy distancia-se do programa do Partido proposto nas te-
ses do XIX Congresso que dava “do socialismo uma imagem mesquinha,
cientista e economicista, em vez de o definir (...) a partir duma visao
completa do homem do nosso tempo”®. A rutura formaliza-se em 20 de

5 Roger Garaudy (1965) — De I'anathéme au dialogue. Un marxiste tire les conclusions du Concile.
Paris: Plon, p. 30-31.

16 Roger Garaudy (1964) — Karl Marx. Paris: Ed. Seghers, p. 10.

17 Cf. Roger Garaudy (1968) — Pour un modeéle francais du socialisme. Paris: Gallimard, p. 148-149.
'8 Roger Garaudy (1969) — Le grand tournant du socialisme. Paris: Gallimard.

9 Roger Garaudy — Parole d’"Homme, p. 127.

2 Jdem - Ibid.
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maio de 1970 quando o Comité Central do Partido vota, por unanimidade,
a expulsao de Garaudy e radicaliza-se com a publicacao de Reconquista da
esperanca*. Retomando a tradi¢do do socialismo utdpico, Garaudy esboga
a sua “alternativa” fundada no “novo bloco historico” e concretizada no
socialismo de autogestao que torna possivel a criagdo do “conjunto das
condigOes sociais que permitam o pleno desenvolvimento do homem e
de cada homem”*.

1.4. Fase do “profetismo” (1972-1981)

A data inaugural desta fase coincide com o ano da publicagao da obra A
Alternativa® a qual se seguem 0s escritos mais originais e estimulantes®.
Garaudy lanca o seu projeto que nao se reduz a mero prolongamento do
passado nem extrapolagao do presente, porque fundado na emergeéncia
poética do homem e configurado pela sua dimensao mais irrecusavel:
a transcendéncia. Trata-se dum projeto planetario, fecundado por um
auténtico “dialogo das civilizagdoes”, e que tornara presente uma nova
relagdo do homem consigo mesmo e com o divino, com a sociedade e
com a natureza. Esta novidade plural concretizar-se-a nas relacoes de co-
munidade plasmadas pela relagao primordial e mais profunda do homem:
0 amor; numa economia em que a logica do crescimento quantitativo e
do ter da lugar ao crescimento qualitativo e do ser; numa politica em
que a democracia estatistica e anonima, confiscadora da criatividade do
profetismo da base, cede lugar a democracia participativa e associativa;
numa filosofia nao encarcerada na “deusa razao” e ocupada sobretudo
com o “como” e o “porqué”, mas que se apresenta essencialmente como
“sabedoria”, isto €, rutura, abertura e projeto de novas finalidades; numa
fé que nao toma a forma de ideologia, mas é, acima de tudo, modo cria-
tivo de viver. Este periodo esta profundamente marcado pela dimensao
religiosa. Como explicitamente afirma Garaudy, a realizagao deste projeto
“nao ¢ somente um problema econémico e um problema politico, mas
um problema religioso”?, pois, em todas as grandes mutagoes histdricas,
“a politica e a fé, profetismo e politica, estiveram sempre intimamente
unidos”?.

2! Roger Garaudy (1971) — Reconquéte de I’espoir. Paris: Grasset.

2 Jbid., p. 107.

» Roger Garaudy (1972) — L’Alternative. Changer le monde et la vie. Paris: R. Laffont.

# Destacamos os seguintes: Parole d’Homme. Paris, R. Laffont, 1975; Le projet espérance. Paris:
R. Laffont, 1975; Pour un dialogue des civilisations. Paris, Ed. Denéel, 1977; Appel aux vivants.
Paris: Ed. du Seuil, 1979; Il est encore temps de vivre. Paris: Ed. Stock, 1980.

» Roger Garaudy — Appel aux vivants, p. 20.

2% Ibid., p. 21.
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1.5. Garaudy, o “irmao Rajaa” (1981-2012)

Esta etapa, longe de constituir uma surpresa, € antes o culminar dum
percurso que Garaudy vinha fazendo de aproximagao ao islamismo. Como
portico de entrada desta fase, podemos assinalar a obra Promessas do Isldo®
a qual se seguirao outras obras sobre o Islao®. Em continuidade com a
dimensao religiosa que carateriza a etapa anterior, Garaudy descobre, na
revelagao coranica, a fonte inspiradora do “mutante” que constitui o sujeito
ativo da “filosofia profética”, a tradi¢ao mais genuina da filosofia islamica,
fundada no primado da imaginacao®. Estas obras, contudo, ecoam uma
exaltacao desmedida e acritica do islamismo, fazendo-nos recordar, mutatis
mutandis, o Garaudy da fase estalinista, inebriado, entao, pelo messianismo
marxista. Fica-nos, agora, a impressao que sera a “maometizacao” do mundo
a via impulsionadora de todas as mutagoes e o referencial privilegiado do
ideal socialista que norteou o pensamento e a agao de Garaudy.

A irrequieta trajetoria ideoldgica-existencial que delinedmos configura
Garaudy como “homo viator” em busca “das dimensdes propriamente
humanas, isto é, divinas, da transcendéncia e do amor”®.

2. Garaudy, “homo viator”: o caminho da
transcendéncia

O vocdbulo transcendéncia, quase ausente na fase estalinista, aparece com
significativa frequéncia a partir de 1959 quando Garaudy inicia o didlogo
com o cristianismo e o repensamento do marxismo. Como repetidamente
afirma, a transcendéncia, a subjetividade e o amor sao os contributos
mais incontestaveis do cristianismo a forma humana®, de tal forma que
0 marxismo empobrecer-se-ia se lhe fosse estranho o sentido cristao da
transcendéncia e do amor®.

Mas que entende Garaudy por transcendéncia? A resposta a esta questao
supoe um caminho de mais de duas décadas, penoso, hesitante e nao

2 Roger Garaudy (1981) — Promesses de I'Islam. Paris: Ed. du Seuil.

8 L'Islam habite notre avenir. Paris: Desclée de Brouwer, 1981; Mosquée, miroir de I'Islam. Paris:
Ed. du Jaguar, 1985; Message de la mosquée. Paris: Ed. Jeune Afrique, 1985; L'Islam vivant.
Alger: Maison des Livres, 1986; L’Islam en Occident. Cordoue, une capital de esprit. Paris: Ed.
Hartmattan, 1987.

» Cf. José R. Costa Pinto — “Filosofia do Futuro — Futuro da Filosofia: uma perspectiva
garaudiana”. In: Revista Portuguesa de Filosofia 1/3 (1994), p. 313-322.

% Roger Garaudy — Appel aux vivants, p. 21.

3t Cf. Roger Garaudy (1966) — Marxisme du XX.eme siécle. Paris: La Palatine, p. 146-147; De
I'anathéme au dialogue, p. 112.

32 Cf. Roger Garaudy — De l'anatheme au dialogue, p. 82; 126; Parole d’homme, p. 98.
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isento de ambiguidades. O propodsito fundamental € elaborar uma teoria
da transcendéncia que nao seja alienada o que implica

“nao a pensar mediante as categorias do dualismo platénico da terra dos
homens e do céu das ideias (do tempo e da eternidade) () nem a pensar
mediante as categorias duma escatologia fixista () A escatologia nao con-
siste em dizer: € ali que se vai chegar, mas sim em dizer: amanha pode ser

4

diferente, isto €, ndo se pode reduzir tudo ao que hoje existe”®.

Fiel a este propdsito, Garaudy enuncia claramente o axioma-base da sua
concecao de transcendéncia:

“A transcendéncia ja nao € um atributo de Deus, mas uma dimensao do
homem, uma dimensao da nossa experiéncia e dos nossos atos, o que ha
de especificamente humano no homem por oposicao ao que nele é animal
e alienado”*, “dimensao especificamente humana do homem, emergéncia
do novo, momento da superacao dialética”®.

Nesta fase inicial, o pensamento garaudiano move-se inequivocamente num
horizonte ateu. Ao infinito cristdo que € promessa e presenga, contrapoe
Garaudy o infinito marxista que € exigéncia e auséncia, isto é, o indefinido
humano que se vai construindo num contexto meramente intra-historico.
A transcendéncia nao €, portanto, o nome de Deus, mas o do homem e,
consequentemente, o encontro com o transcendente nada tem de teoldgico
ou de religioso ou de sobrenatural; é antes “a experiéncia mais quotidia-
na, a experiéncia especificamente humana: a da criagao”**. Neste periodo,
a transcendéncia € apresentada em chave de rutura, de superacao da
natureza, do homem e da historia. Como Garaudy explicitamente afirma

E neste sentido que ha “transcendéncia”, isto é, descontinuidade pura e
simples do ato humano criador ao ser ja realizado e ao conceito que o ex-
prime () Se “transcendéncia”, no sentido alienado e religioso do termo, se
pode traduzir por “sobrenatural”, a experiéncia auténtica e simplesmente
humana que este termo oculta é a experiéncia da superacao dialética, da
criagdo continua do homem pelo homem que implica esta descontinuidade
relativa, isto é, esta irredutibilidade do ato, da decisao, da opgao, as condi-
¢Oes que o geraram e aos conceitos analiticos destas condigdes™.

A transcendéncia, “dimensao fundamental e mais irrecusavel do homem”,
¢é circunscrita a um horizonte exclusivamente horizontal e concebida numa
dupla perspetiva: a da temporalidade e a da sociabilidade.

3 Roger Garaudy — Parole d’homme, 235.

* Roger Garaudy — De I'anathéme au dialogue, 30; cf. Marxisme du XX.eme siécle, p. 113, 146, 230.
* Roger Garaudy — Le grand tournant du socialisme, p. 54.

% Roger Garaudy — Marxisme du XX.eme siecle, p, 114.

% Roger Garaudy - Ibid., p, 230.

% Cf. Roger Garaudy — Parole d’homme, 221-222; Le projet espérance, p. 184-185.
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Sob a perspetiva da temporalidade, o futuro constitui-se como referencial
privilegiado: “Este futuro aberto sobre o infinito € a tnica transcendén-
cia que conhecem os ateus que nds somos”®. Assim, a transcendéncia ¢é
“presenca do futuro no homem”, “dimensao do homem que toma consci-
éncia de que a sua esséncia € o seu futuro”®. O futuro nao se apresenta,
pois, como algo estranho ao homem ou sem o homem, mas antes como
“feixe de projetos, de possiveis, de esperangas, de liberdade”*' a exigir do
homem uma decisdo. Na experiéncia da transcendéncia-futuro, o homem
toma consciéncia de que “a realidade propriamente humana é também
tudo aquilo que ainda nao somos, tudo o que projetamos ser, pelo mito,
pela opgao, pela esperanca, pela decisao”*>. A transcendéncia-futuro é o
“lugar” da realizacao da historia que é sobretudo a histdria dos possiveis
humanos “testemunhas da emergéncia poética do homem e dos seus es-
forcos proféticos de criacao”®.

A dimensao de sociabilidade que plasma a nogao garaudiana de transcen-
déncia concretiza-se na epifania-presenca do outro, de cada outro. Como
repetidas vezes afirma Garaudy, “o outro, os outros sao a minha transcen-
déncia”, “o que me chama para além dos meus limites individuais, o que
me constitui como homem”*. A transcendéncia-outro apresenta-se, assim,
como dimensao originante e constituinte do homem como ser-comunhao,
isto é, como pessoa. E a concre¢ao mais radical e excelente desta experién-
cia de transcendéncia é o amor. Nele, o homem vivencia a transcendéncia
“nao como superacgao de si a partir de si, como em Nietzsche, mas como
superacao de si ao apelo do outro”®. O amor constitui, assim,

a forma de existéncia pela qual cada um nao se define como uma ilha
solitaria, separada de todos os outros por um vazio e tornando-se como
centro e medida de todas as coisas, mas, ao contrdrio, se define pela sua
relacao ao outro, por uma relacdo que o abre ao outro, ao totalmente ou-
tro, e o torna dependente do outro no sentido mais nobre da palavra, no
sentido em que o outro é para ele fonte de enriquecimento da sua pessoa
e do seu carater, e, a0 mesmo tempo, responsavel pelo outro porque este

dom permanente é reciproco®.

Neste texto de 1981, encontramos a expressao “totalmente outro” escrita
estranhamente (ou talvez nao!) em carateres mintusculos. O que quer dizer
Garaudy com esta expressao? Qual € o seu referente? Sabemos que, na
linguagem da fenomenologia da religiao, a expressao “Totalmente Outro”

¥ Roger Garaudy — De l'anathéme au dialogue, p. 89; cf. Marxisme du XX.éme siecle, p. 156.
4 Cf. Roger Garaudy — Le projet espérance, p, 185; p. 182.

# Roger Garaudy — Parole d’homme, p. 157.

# Roger Garaudy — Marxisme du XX.eme siécle, p. 214.

# Roger Garaudy — Parole d’homme, p. 161; cf. Pour un dialogue des civilisations, p. 154.

# Roger Garaudy — Parole d’homme, p. 148; cf. Parole d’homme, p. 76; p. 164.

# Roger Garaudy — Parole d’homme, p. 264.

% Roger Garaudy (1981) — Pour l'avénement de la femme. Paris: A. Michel, p. 98.
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(em carateres maiusculos) designa o Absoluto Transcendente, o Mistério,
Deus. No caso concreto, a expressao “totalmente outro” aparece envolta
em penumbra e ambiguidade, provavelmente eco da inquietude existencial
do sempre irrequieto Garaudy. Parece, contudo, legitimo colocar a questao:
poderemos afirmar Deus no horizonte garaudiano?

E inegavel que, ainda em 1971 (e julgo que pela tltima vez), Garaudy se
confessa inequivocamente ateu, em conjunto com todos os marxistas, por
exigéncia de um humanismo integral socialista®. E, contudo, significativo
que, nesta mesma data, Garaudy negue qualquer ligacao interna necessaria
entre marxismo e ateismo, falando antes de um “ateismo metodoldgico”
entendido como “a recusa de fazer de Deus quer uma ‘explicacao’, quer
uma ‘forca’ interveniente no tecido dos fendmenos naturais”*. A partir
de 1972, com a publicagao da obra A Alternativa que inaugura a “fase do
profetismo” a que ja anteriormente nos referimos, a trajetoria garaudiana
comecga a desenhar, ainda que timidamente, a afirmacao de Deus Trans-
cendente. Reafirmando que “Marx, na sua critica da religiao, nao se coloca
nunca num plano metafisico, mas histérico” e que, consequentemente, “o
seu ateismo nao € um ateismo metafisico, mas um ateismo metodologico”*,
o horizonte garaudiano ainda se circunscreve a uma dimensao meramente
horizontal em que a transcendéncia é “superagao dialética”, experiéncia
de criagao de novos possiveis. Mas ressalta sobretudo o profundo drama
interior vivenciado por Garaudy, nesta data, e patenteado, com irrepreen-
sivel honestidade, nas paginas conclusivas desta obra: “E uma tremenda
perturbacao, na vida dum homem, depois de ter professado o ateismo du-
rante tantos anos, descobrir o cristao que traz consigo e que provavelmente
nunca deixou de trazer. E aceitar a responsabilidade dessa esperanga”.

Esta aceitacao € explicitamente assumida na obra Palavra de Homem (1974)
que constitui um marco decisivo na evolugao do seu pensamento. Garau-
dy que, trés anos antes, em A Alternativa, tinha hesitado em responder
a questao “sou cristao?”, assume agora corajosamente a confissao: “Sou
cristao”®!. Como refere Gomez Caffarena, nesta obra, “maravilhoso teste-
munho de honradez e lucidez”, Garaudy “deu o passo de reconhecimento
que faltava para que a fé no homem se sinta apoiada numa mais radical
fé em Deus”®. A partir de agora, a disjuntiva “fé em Deus” — “fé no
homem” que acompanhou até ao presente a posi¢ao garaudiana aparece
agora como “falso problema” e é superada numa profunda sintonia: “uma
fé em Deus que nao implicasse a fé no homem seria uma evasao e um
Opio; uma fé no homem que nao se abrisse ao que no homem supera o

¥ Cf. Roger Garaudy — De l'anatheme au dialogue, p. 89; Reconquéte de I'espoir, p. 121.

* Roger Garaudy — Reconquéte de I'espoir, p. 124.

¥ Roger Garaudy — L’Alternative, p. p. 115.

0 Ibid., p. 245.

>! Roger Garaudy — Parole d’homme, p. 265; p. 255.

*2 José Gomez Caffarena — “Roger Garaudy: un cristiano marxista”. Razon y Fe 192(1975), p. 34.
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homem mutilaria o homem da sua dimensao especificamente humana: a
transcendéncia”*.

A antiga afirmacao de que a transcendéncia ¢ o nome do homem e nao
de Deus é substituida pela “certeza primeira” de que a transcendéncia,
no homem, ¢ a marca do Transcendente que o habita, pois “nao é possi-
vel falar de Deus sem falar do homem e sem agir em seu favor, e nao ¢
possivel falar do homem sem falar de Deus e sem agir por ele”>*. Neste
contexto, a afirmagao de Deus-Transcendéncia é explicitada e vivenciada
na relagao eu-outro. Abandonando a perspetiva reducionista que circuns-
crevia a transcendéncia a presenca dos outros, de cada outro, Garaudy
interpreta cada outro como icone do Totalmente Outro:

os outros sao a revelacao da transcendéncia. Da transcendéncia do total-
mente outro (). Nao ha outra via para chegar até Deus sendo reconhecé-Lo
em cada outro (). A sua agdo nao é exterior a de cada um: Ele é, em cada

outro, a sua dimensao especificamente humana, a sua transcendéncia®.

Importa sublinhar que nos devemos prevenir contra qualquer “leitura” de
Deus-Transcendéncia feita em chave extrinsecista ou dualista. Por conse-
guinte, nao podemos, no meu entender, qualificar, sem mais, de “reducao
antropoldgica do divino” os belissimos textos dos principais capitulos desta
obra — O amor; Os outros; Uma fé — que tornam bem patente a afirmacao
do Mistério absoluto de Deus que ecoa na profundidade do mistério do
homem. A perspetiva do Garaudy de Palavra de Homem é a da harmonia
sinfénica entre o homem-poeta e Deus que “pensa, ama, ora e cria em
mim”*. A afirmagdo garaudiana de Deus nao se situa sobretudo no “dizer
ontoldgico” — o que é Deus — mas ocupa-se preferencialmente do “dizer
ético” — o que faz Deus. E é precisamente neste horizonte que ganha peculiar
beleza o “credo” que Garaudy nos deixa nas ultimas paginas desta obra:

Dizer “Deus existe” significa que o homem é sempre mais que o homem ()
que o caos presente no mundo () ndo é um agregado de forcas incoeren-
tes e hostis, mas que € possivel () dar-lhe, pela minha agao, um sentido e
que algo de maravilhoso me aconteceu. Deus habita-me. Esta presente em
mim (). Dizer “Deus € Pai” é dizer que o homem s0 se torna homem pela
comunhdao com os outros que constituem com ele uma s6 familia (). Dizer
que Ele é o Filho ou a Palavra é reconhecer que cada homem nos revela
parcialmente o que a vida de Cristo nos revela totalmente: um estilo de
vida que () apenas seria criacao e amor. Dizer que Ele é o Espirito é dizer
que se derrama no coracao do homem - de qualquer homem - uma fonte
inexaurivel de criatividade duma vida nova. Dizer que Deus é criador é
dizer que o mundo e a sua histdria nunca estao acabados, mas sempre em

> Roger Garaudy — Parole d’homme, p. 225.
> Roger Garaudy — Appel aux vivants, p. 59.
*> Roger Garaudy — Parole d’homme, p. 150.
% Ibid., p. 56.
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vias de nascer (). Dizer “Deus € omnipotente” significa que nao ha forca
de opressao tao forte que o homem nao tenha possibilidade de combater®.

A emergéncia de Deus-Transcendéncia que configura esta fase do pensa-
mento garaudiano leva a que o axioma fundamental da etapa inicial do
seu percurso — “a transcendéncia nao é um atributo de Deus, mas uma
dimensao do homem”*® — seja corrigido por este outro: “a transcendéncia
nao é apenas (o sublinhado € nosso) atributo de Deus, mas também di-
mensao essencial do homem”.

A adesao de Garaudy ao islamismo vai proporcionar nova clarificacao e
maior solidez a harmonia sinfénica homem - Deus. A revelacdao coranica
alicer¢a uma nova perspetiva da relacao Uno — multiplo, Deus — criaturas,
inspirada no principio islamico da unidade fundamental de tudo — tawhid.
Tal unidade

nao é a dum monoteismo abstrato que faz de Deus uma ideia e menos ainda
a dum panteismo que exclui a transcendéncia (). A unidade divina é um
ato. Um ato de Deus constantemente criador. Um ato do Profeta (), ato de
unificar, ato de totalizar. Um ato de todo o homem que toma consciéncia
de que ndo hd nada de divino e de real senao Deus e, em cada momento,

une a sua origem, cada coisa, cada acontecimento, cada agao®.

Quer isto dizer que é irreal tudo o que é percebido ou concebido fora da
relagao com Deus, origem, finalidade e sentido de tudo. Esta visao unitaria,
haurida do tawhid, implica que tudo, na natureza, se orienta para Deus
numa espécie de “oragao ontoldgica”, que a natureza é icone da presenca
divina e que o homem “se torna um cordo”, isto €, um lugar da manifesta-
¢ao do divino, um “sinal” (ayat) de Deus, um espelho do divino®. Daqui
conclui Garaudy que “a prova mais irrecusavel de Deus, do Criador e de
seu ato, € a experiéncia desta presenca e desta acao, desta criagao em nds,
daquilo que nao € nosso, daquilo que nao somos nos” .

Neste contexto emerge, com particular relevancia, a problematica da trans-
cendéncia. Garaudy afirma explicitamente que a reflexao sobre o Corao lhe
permitiu precisar a definicao de transcendéncia®. Desta reflexdao dao-nos
conta os dois ultimos capitulos da obra Biografia do século XX, escrita com
“a finalidade de contribuir para a alfabetizacao de um mundo que ja nao
sabe ler os ‘sinais’, a linguagem que Deus nos fala”®.

57 Ibid., p. 250-252.

% Cf Roger Garaudy — De I'anathéme au dialogue, p. 30; Marxisme du xx.e siecle, p. 230.
» Roger Garaudy — Le projet espérance, p. 179.

% Roger Garaudy — Promesses de I'Islam, p. 30.

¢t Cf. Ibid., p. 30; p. 113.

62 Ibid., 113.

6 Cf Roger Garaudy — Biographie du XX.éme siecle, p. 264; p. 276.

¢ Ibid., p. 392.
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Reconhecendo o lugar central que a transcendéncia sempre ocupou na sua
reflexao, Garaudy confessa:

Como marxista, a minha constante preocupacao foi encontrar o lugar onde
se podia inserir a transcendéncia no pensamento de Karl Marx. Nao se
tratava da transcendéncia de Deus em relagao ao homem, que nao encon-
traria lugar na problematica de Marx, mas na transcendéncia do homem

em relacdo a natureza®.

De facto, a distincdao entre a transcendéncia do homem em relacdo a
natureza e a histéria e a transcendéncia de Deus em relacao ao homem
¢ afirmada e assumida, pela primeira vez, em 1979, em Apelo aos vivos:

Nenhuma revolugao socialista € possivel sem o reconhecimento da trans-
cendéncia do homem em relacao a natureza () e sem o reconhecimento
da transcendéncia de Deus em relagao ao homem, isto é, da possibilidade
permanente duma sabedoria que ultrapassa a ciéncia e a ordena aos seus
fins, e de emergéncia e criacdo divinas imprevisiveis que ultrapassam os

fins limitados da nossa razao tedrica®.

Afirmada e assumida esta distingao, Garaudy procura esbogar a configu-
racao de Deus-Transcendéncia, fazendo confluir unitariamente trés aspetos
fundamentais. Em primeiro lugar, “afirmar a transcendéncia é reconhecer
a dependéncia do homem relativamente ao seu Criador, a Deus e ao seu
designio, para além de todo o projeto humano”®. Em segundo lugar,
“afirmar a transcendéncia é reconhecer que nao ha continuidade nem
medida comum entre Deus e 0 homem”®. Quer isto dizer que “Deus esta
para além de toda a semelhanca com as suas criaturas. A sua existéncia
nao é da ordem do ser, no sentido em que dizemos que as coisas sdo. Ele
¢ a fonte do seu ser e o ato que as cria. Ele é mais que o ser, é a razao
de ser”®. Por isso, Garaudy desconfia de toda a “prova” ou “demonstra-
cao” da existéncia de Deus, pois ela “conduz-me a qualquer coisa sobre
o prolongamento da minha razao humana, ao que nao ¢ Deus, o Deus
transcendente, sem medida comum connosco””. Precisamente porque Deus
€ o ato que faz ser os seres,

Para o homem, feito a sua imagem, existir é viver este ato que o faz ser.
Que nao se demonstra, mas se mostra. Tal ndo é possivel por qualquer
exercicio apenas do pensamento, mas por um esforco da vida inteira. Nao
ha outro testemunho da presenca viva de Deus senao uma a¢ao modelada
pela fé nesta presenca. Tornar visivel o invisivel”.

% Ibid., p. 265-266.

6 Roger Garaudy — Appel aux vivants, p. 305.

67 Roger Garaudy — Biographie du XX.éme siecle, p. 272.
% Ibid., p. 274.

% Ibid., p. 274.

0 Roger Garaudy — Mon tour de siecle en solitaire, p. 345.
7 Ibid., p. 345.
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Por ultimo, “afirmar a transcendéncia é reconhecer o primado das normas
absolutas, nao dedutiveis da razao””>. Aqui situa Garaudy a verdadeira com-
preensao da fé — cujo paradigma é o sacrificio de Abrado — e a relagao razao
— fé. Aqui acontece o encontro indizivel do Garaudy, “o irmao Rajaa” com
o jovem Garaudy de vinte anos, marcado indelevelmente por Kierkegaard:

Temor e Tremor de Kierkegaard foi o primeiro livro que li com os olhos da
alma (). A sua meditagao sobre o sacrificio de Abrado esta situada no centro
da minha vida. Reli-o, passados cinquenta anos, com o mesmo assombro e a
mesma gratidao (). O exemplo do incondicional de Deus permaneceu como
farol no centro da minha vida. Sei, e para sempre, que podemos compro-
meter a vida numa decisdo sem qualquer fundamento “objetivo”. Tal é a fé
desconcertante (). Apavorado e inefavelmente feliz, releio a palavra devas-
tadora de Kierkegaard que me faz tomar consciéncia do meu ateismo como

depuracao da ideia de Deus, recusa de qualquer Deus que nao seja Deus™.

E esta, de facto, a perspetiva do “ultimo Garaudy” sobre o ateismo, en-
tendido como “momento necessario da fé””, porque purificador de todas

as falsas imagens e destruidor de todas as idolatrias.

O percurso ideologico-existencial de Garaudy, espelho duma dramatica
inquietude interior, de Prometeu a Maomé, do ateismo a fé, do humanis-
mo absoluto ao Absoluto que habita e configura o homem, culmina nesta
inabalavel certeza que da sentido e finalidade a sua historia:

O homem e Deus nao sao dois. Nao sao duas realidades distintas, uma
comandando a outra desde fora, como nas dogmaticas antigas. O homem
e Deus nao sao um, como num ateismo redutor que priva o homem da sua
dimensao transcendente ou como num panteismo () que priva Deus da sua
dimensao transcendente. (). O homem nao pode ser homem sem Deus.
Deus nao pode ser Deus sem o homem. Vivemos do mistério desta tensao”.
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