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Resumo: O proposito desse texto é apresentar as ideias formuladas por Rawls
em sua monografia de graduacao referentes aos conceitos de personalidade,
comunidade e Deus. Nesse texto, suas idéias sao caudatarias de uma reflexao
iniciada muito antes a respeito da compreensao da relacio do homem com Deus,
no contexto de uma comunidade humana. Nesse sentido, parte-se das exposicoes
de Buber e de Brunner, principiando pela exposicao do pensamento de Buber,
em funcao da larga influéncia que exerceu sobre os pensadores do movimento
neo-ortodoxo, assim como sobre a teologia relacional, de carater ético de Brunner.
Enfim, serdao examinadas as ideias de Rawls em sua monografia de conclusao de
bacharelado, a tese sénior, notadamente aquelas sobre a personalidade, a comuni-
dade e Deus, que constituem os eixos da sua concepcao de ética, e contrastando
essa ideia de Deus com a que é proposta em On My Religion.
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Abstract: This article aims to present the ideas proposed by Rawls in his gradu-
ate thesis regarding the concepts of personality, community and God. Rawls’s
ideas in this text are a subservient reflection that began long before the under-
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standing of the relationship between man and God, in the context of a human
community. In this sense, this article is based on Buber's and Brunner’s works,
starting with the understanding of Buber’s thinking, which had large influence
upon the thinkers of the neo-orthodox movement. It also focuses on the ethical
character of Brunner’s relational theology. Finally, the article deals with Rawls’s
ideas, developed in his undergraduate senior thesis, notably those on personal-
ity, community and God, which constitute the axes of his conception of ethics,
comparing it to the idea of God presented in On My Religion.
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Introducao

questao da religido atraiu a atencao do meio académico, ao longo
dos anos, por muitas razdes, mas merecem destaque especialmente
uas, que se correlacionam: i) a énfase na abrangéncia de seu poder,
no sentido de uma cosmovisao e modelacao de consciéncias e, por meio
dessas, das condutas; ii) a indagacao quanto ao alcance no que se refere
ao poder que exerce e ao conflito com aquilo que, supostamente, é uma
vida emancipada sem elementos supersticiosos.! Questdes desse tipo tém
produzido, nos ultimos anos, calorosos debates e inflamadas disputas,
como sao evidenciadas nas discussOes sobre o aborto e a eutanasia, ou
mesmo na indicagao de que o fundamentalismo religioso é visto como
uma industria em crescimento, como sugere p. ex. Dombrowski, logo
nas primeiras linhas de seu livro dedicado ao tema da religidao em Rawls,
baseando-se na percepcao de que estd em declinio a afirmacao de uma
cultura secular (DOMBROWSKI, 2001, p. vii).

Evidentemente, muitos fildsofos tém discutido sobre esses fendOmenos e,
inegavelmente, Rawls € um deles. Percebe-se, em muitos dos seus escritos,
principalmente a respeito do que chamo Rawls maduro®, que a tematica
da religido tem uma importancia consideravel. Por sua vez, essa tematica
¢ tratada, por aqueles que estudam o seu pensamento como um todo,

' O sentido aqui é basicamente o de que o estudo da religido se deu para averiguar a sua
influéncia ou a sua limitagdo ou mesmo retirada da esfera publica, num contexto de plura-
lismo. Evidentemente, muitos pensadores sao adeptos fortalecidos ou criticos severos das
religides. Mas, essa questao é irrelevante para as pretensoes desse texto: o que importa é a
constatacdo de que as pessoas nao sao indiferentes a religido.

> Uso o termo Rawls maduro para fazer referéncia ao pensamento do autor apds os escritos
mais sofisticadamente elaborados, que sao respectivamente A Theory of Justice, 1971, e Political
Liberalism, 1993. Dessa feita, por oposigdo, os escritos antes de 1971, mas, principalmente
aqueles que fazem alusdo ao periodo de formacao académica do autor, sao referidos como
os do jovem Rawls. E bem verdade que, desde a década de 50, a justice a fairness comeca a
tomar corpo. No entanto, essa questao, de carater mais hermenéutico, ndao sera abordada
aqui e a classificacdo que se sugere cumpre apenas um proposito didatico.
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basicamente sob dois pontos de vista distintos: i) por pensadores religio-
sos que procuram estabelecer uma intersecao a partir da ideia de justica
entre a doutrina liberal de Rawls e uma doutrina social religiosa; e ii)
por tedricos que discutem o papel que Rawls da as doutrinas religiosas
no contexto de sua argumentacdao em torno do liberalismo politico e da
razdo publica. Ocorre que esse quadro tedrico, qual seja, o dos estudos
da relacao entre a obra de Rawls e a religido, precisa ser revisto porque,
poucos anos apds a morte de Rawls, veio ao conhecimento publico a sua
senior thesis, isto €, a sua monografia de conclusao de curso, escrita pouco
tempo antes de prestar o servigo militar ao exército americano e quando
ainda professava publicamente a fé crista episcopaliana, que traz o seguinte
titulo: A Brief Inquiry into the Meaning of Sin and Faith: An Interpretation
Based on the Concept of Community.> Nao considerando o valor teoldgico,
a importancia desse escrito, que é revelador dos passos de um brilhante
académico, estd no fato de ja se podem encontrar nele algumas direcoes e
posicOes que, posteriormente, décadas mais tarde, serao afirmadas naquela
que é, sendo a mais destacada, certamente uma das mais relevantes obras
da filosofia politica contemporanea, A Theory of Justice, bem como em seu
redirecionamento politico, tal qual se expressa em Political Liberalism.*

Além desse documento, por si so relevante, ha outro fato que contribui
enormemente para a compreensao da relagao da teoria politica de Rawls
com as suas ideias religiosas: a publicacdo de um breve texto, pessoal e
simples, escrito pelo filésofo e do qual o titulo € On My Religion.” Nesse
texto, Rawls explica o sentido que dava ao sentimento religioso, bem como
as experiéncias que o fizeram, por assim dizer, abrir mao da ideia de um
Deus pessoal tal qual professava o cristianismo de vertente evangélica. Para
ele, apos os horrores da guerra, era inadmissivel continuar a acreditar num
Deus onisciente e pessoal que permitia situacoes tao nefastas. No entanto,
tal documento sugere também que, se Rawls abdicou da crenga religiosa
crista, as ideias religiosas, por sua vez, continuaram a influenciar a dire¢ao
de seu proprio pensamento. Sendo assim, parece claro que o pensamento
de Rawls tem claras raizes teoldgicas, cuja compreensdo potencializa o
entendimento de sua obra madura (em seus dois momentos).

A'luz disso, nesse texto pretende-se abordar a ética religiosa afirmada por
Rawls na sua dissertagao de graduagao, bem como a sua posigao quanto a
religido, tal como se encontra afirmada no escrito On My Religion. E verdade
que TJ externaliza uma posi¢ao que leva a sério o respeito pelos valores

> Doravante, A Brief Inquiry para: RAWLS, John. A Brief Inquiry into the Meaning of Sin and
Faith (Org. Thomas Nagel). Cambridge, Massachusetts, and London, England, 2009.

* Usar-se-a T] para A Theory of Justice [trad. Brasileira de Uma Teoria da Justica. Trad. Jussara
Simdes Sao Paulo: Martins Fontes, 2009] e PL para Political Liberalism [trad. brasileira de O
Liberalismo Politico. Trad. Dinah de Abreu Azevedo. Sao Paulo: Atica, 2000].

> RAWLS, On My Religion. In: RAWLS. A Brief Inquiry into the Meaning of Sin and Faith
(Org. Thomas Nagel). Cambridge, Massachusetts, and London, England, 2009.
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e convicgoes de cariz religioso, de modo a revelar a profunda deferéncia
que tinha o autor pela religiao. Cabe, entao, perguntar qual era, de fato,
a posicao que deu base a tais consideragoes. O presente artigo identifica
essa fonte na prépria monografia de conclusao de curso, avaliando a sua
compatibilidade com as ideias professada em textos da ultima fase de sua
vida, como é o caso de On My Religion. Dessa investigagao resulta que a
referenciada monografia é um escrito ético de qualidade incomum, o qual
da grande valor a comunidade, e que se aproxima, em grande medida, da
ética agostiniana, na linha dos grandes pensadores teoldgicos do século
XX, como Martin Buber, pensador de origem judaica que exerceu forte
influente sobre a teologia protestante. Além disso, cumpre identificar a
preclara contribui¢do de Emil Brunner no que se refere a compreensao
da experiéncia relacional com Deus.

O proposito desse texto, entdo, é apresentar as ideias formuladas por Rawls
em sua monografia de graduagao no que se refere aos conceitos de perso-
nalidade, comunidade e Deus. Uma vez que tais ideias sao caudatdrias de
uma reflexao iniciada muito antes a respeito da compreensao relacional do
homem com Deus, no contexto de uma comunidade humana, urge aborda-
-las em suas origens. Nesse sentido, parte-se das exposi¢coes de Buber e de
Brunner. Para tanto, principiar-se-a por fazer a exposicao do pensamento
de Buber, em func¢ao da larga influéncia que exerceu sobre os pensadores do
movimento neo-ortodoxo, assim como a teologia relacional de carater ético de
Brunner. Em seguida, examinar-se-ao as ideias de Rawls em sua monografia
de conclusao, notadamente aquelas sobre a personalidade, a comunidade
e Deus, os eixos da sua concepgao de ética. Mostrar-se-a justamente nes-
sas ideias a influéncia do personalismo teoldgico dos neo-ortodoxos, que
caracteriza a concepcao relacional do homem em referéncia a Deus, tanto
em Buber como em Brunner. Finalmente, apds discorrer-se sobre as ideias
que formam o eixo da ética relacional do jovem Rawls, contrastar-se-a a
visao que autor tem de Deus com o que professa posteriormente em On
My Religion, assim como o seu entendimento da fé crista.®

Como alerta Gregory (GREGORY, 2007, p. 179-82), nao convém julgar toda
a obra de Rawls por conta de afirmagdes que eventualmente tenha feito
num trabalho como esse. No entanto, é esclarecedor observar que muitas
ideias defendidas em T] e PL ja estavam postas nesse escrito, senao de
modo inteiramente claro, pelo menos, de modo incipiente. Isso pareceria
sugerir que, apesar de abdicar da crenca religiosa, o autor continuou a
defender tais posi¢oes desde uma perspectiva laica, revelando um profundo
respeito pelas convicgoes religiosas das pessoas no ambiente democratico.

¢ Para o argumento que se sustentara adiante, ver: GREGORY, Eric. Before the Original Position:
The Neo- Orthodox Theology of the Young John Rawls. Journal of Religious Ethics, 35 (2), p.
179-206, 05/2007; ADAMS, Robert Merrihew. The Theological Ethics of the Young Rawls and Its
Background. In: RAWLS. A Brief Inquiry into the Meaning of Sin and Faith (Org. Thomas
Nagel). Cambridge, Massachusetts, and London, England, 2009.
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1. O Contexto Teoldogico Protestante do Inicio do
Século XX

Num texto dedicado ao tema, Adams aclara perspicazmente o contexto
no qual floresceu a tese sénior de Rawls, bem como o fundo tedrico que
a inspirou, de modo a constituir-se no liame para o oferecimento de
parametros teoricos para que as ideias que serdao expostas sobre a mono-
grafia do jovem Rawls sejam inteligiveis. Entre os tedricos que, de modo
especial, exerceram profunda influéncia sobre o jovem Rawls, estao Martin
Buber e, especialmente, Emil Brunner, que pertencia ao movimento neo-
-ortodoxo. A Neo-ortodoxia ou Teologia Dialética (ou, ainda, Teologia da Crise
ou Teologia da Palavra) foi um movimento no ambito da teologia que, no
continente europeu (notadamente na Alemanha), medrou ao longo da
década de 1920, principalmente a partir da publicacdo do comentério a
Carta de Paulo aos Romanos, sob o titulo de Der Rémerbrief (Epistola aos
Romanos), por parte de K. Barth, em 1919. Reagindo a teologia liberal, que,
desde Schleiermacher, tinha sido algada a uma condigao de prestigio por
valorizar, entre outros elementos, o sentimento humano diante do sagrado,
o movimento neo-ortodoxo encontrou, na figura de K. Barth, o grande ex-
poente a combater uma tal visao teoldgica. No entanto, outros nomes sao
também importantes, tais como os de Emil Brunner, Friedrich Gogarten,
Edouard Thurneysen, Rudolf Bultman. O principal meio de divulgacao
do movimento neo-ortodoxo, por sua vez, foi a revista Zwischen den Zeiten,
que, entre 1922-1933, publicou sistematicamente textos desse conjunto de
pensadores. Sucintamente falando, a neo-ortodoxia apresentada por esses
tedlogos encerra dois aspectos fundamentais: i) em primeiro lugar, afirma
que a propria revelacdo tem uma estrutura dialética, posto que mantém
unidos elementos que se excluem reciprocamente, a saber, Deus e homem,
eternidade e tempo, revelacao e historia; e, ii) em segundo lugar, defende
que os enunciados teoldgicos devem seguir essa mesma metodologia dia-
lética, de tal modo a exprimir tanto a afirmacgao, quanto a negacao, como
fica claro na Epistola aos Romanos, de Barth (GIBELLINI, 2002, p. 13-31;
OLSON, 1999, p. 571-89; COSTA, 2007, p. 233-8; e, RYRIE, 2004, p. 447-50).

No entanto, ainda que seja verdade que entre os grandes nomes da teologia
protestante do inicio do século XX destacam-se sobremaneira os de Karl
Barth e Paul Tilich, as ideias levantadas por Rawls estao mais claramente
relacionadas aos desenvolvimentos tedricos das ideias dos dois tedlogos
retrocitados, como uma influéncia incidental, naturalmente por conta da
formacao que recebeu em Princeton. Talvez isso se deva porque, como
visitante, Brunner participou de seminarios teologicos, entre 1938 e 1939,
no centro de teologia da Universidade de Princeton, justamente porque
muitos dos professores que Rawls teve eram simpaticos a vitalidade da
teologia protestante que se manifestava em Brunner e a originalidade do
pensamento de Buber.
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1.1. A Filosofia Relacional de Martin Buber: as Origens do Dialogo
em Eu e Tu

O jovem Rawls, como se observa em sua senior thesis, rejeita a ideia de
um Deus impessoal, como defenderam Platao e Aristoteles, e de um
Deus que, embora pessoal, seja distante e ausente. A contrario sensu, o
autor professa um entendimento das relagoes do homem com Deus e
com seus pares da mesma forma que Martin Buber, em sua magnifica
obra Eu e Tu (originalmente Ich und Du), publicada em 1923. O filosofo
e tedlogo judeu, nascido em Viena, foi uma das principais influéncias
dos tedlogos ortodoxos protestantes, do inicio do século XX. E, como a
posicao de Rawls externa evidencia grande proximidade com algumas
das ideias defendidas por ele, é pertinente resgatar algumas das prin-
cipais orientacdes do seu pensamento, vale dizer, o entendimento da
existéncia relacional, que da origem a intersubjetividade entre pessoas,
e o conceito de comunidade.”

Buber entende que a relacdo com o mundo € dupla porque ele é duplo,
isto €, da-se de dois modos: o mundo da experiéncia (Eu-Isso) e o mundo
da relagio (Eu-Tu). Em geral, as pessoas habitam no mundo da experiéncia,
mas sao capazes de entrar no mundo da relacio. O mundo da experiéncia,
como Buber o entende, é caracterizado como aquele no qual o sujeito
(Eu) tem algo por objeto (Isso) — dai entender-se como Eu-Isso — ao passo
que o mundo da relacio, é aquele que segue o par conceitual, Eu-Tu. Ele é
marcado pela relagdo do Tu com o Eu, de tal modo que o Tu nao pode
ser visto como objeto. Dessa forma, mediante a relacdo Eu-Tu, o Eu que a
ela corresponde encontra-se em sua totalidade, enquanto o Eu da palavra-
-principio Eu-Isso jamais se encontra em sua totalidade. Isso porque, para
Buber, uma relacao auténtica somente é possivel a partir do encontro em
sua plenitude, realizavel apenas com o Tu (BUBER, 1974, p. 4-6).

De fato, Buber parece dizer que a vida do ser humano nao ¢é restrita as
atividades que tenham algo por objeto, mas que, no horizonte do dialogo,
encontra outro fundamento. Assim, para Buber,

Aquele que diz TU nao tem coisa alguma por objeto. Pois, onde ha uma
coisa ha também outra coisa; cada ISSO ¢ limitado por outro ISSO; o ISSO
sO existe na medida em que é limitado por outro isso. Na medida em que
se profere o TU, coisa alguma existe. O TU nao se confina a nada. [...] Ele

permanece em relacao (BUBER, 1974, p. 5).

Nesse contexto, o dominio da experiéncia priva o homem da relacao
com o mundo, porque “o experimentador ndo participa do mundo: a experi-

7 Para aprofundar-se na obra de Buber, recomenda-se: ZUBEN, N. A. V. Martin Buber:
Cumplicidade e Didlogo. Bauru: EDUSC-Editora da Universidade do Sagrado Coracao, 2003.
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éncia se realiza ‘nele” e ndo entre ele e 0 mundo. O mundo ndo toma parte da
experiéncia. Ele se deixa experienciar, mas ele nada tem a ver com isso, pois, ele
nada faz com isso e nada disso o atinge” (BUBER, 1974, p. 6). Buber tem em
conta, na verdade, que o mundo das relagdes, diferentemente do mundo
das experiéncias, realiza-se por meio de trés diferentes esferas: i) a vida
com a natureza — a relacao realiza-se numa penumbra como aquém da
linguagem; ii) a vida com os homens — a relacao é manifesta e explicita; e
iii) a vida com os seres espirituais — a relagao com o divino. Por meio de
tudo aquilo que se torna presente, vislumbra-se a orla do Tu eterno, de
tal modo que se o invoca ao modo de cada uma das duas outras esferas
(BUBER, 1974, p. 6-7).

O homem realiza-se especialmente enquanto didlogo, na relacao Eu-Tu,
na intersubjetividade, que deve ser entendida no sentido da relagao entre
sujeitos. Desse modo, a intersubjetividade envolve a vida do homem. A
questao que esta no bojo dessa reflexao ¢ a relagao que o homem estabe-
lece com a sociedade e com os outros. Considerando que o ser humano
¢ incompleto, € no outro que, em sociedade, encontra as prerrogativas de
uma vivéncia que seja, a um sé tempo, equilibrada e plenificadora. Na
relacdo estabelecida com o Tu, o Eu se entrevé, tendo em vista que, nes-
sa relacao de alteridade que o Tu representa, o Eu se revela e se ajusta.
Ocorre que, na abertura relacional com o outro, com o Tu, hd um terceiro
implicado, que é o Tu existencial e divino o qual se mostra ao Eu como
permanente relacao.

Dito isso, pode-se mais facilmente perceber a influéncia que Rawls sofreu
do autor de Eu e Tu. De Buber, o jovem Rawls vai adotar o entendimen-
to das relacdes dos homens entre si, bem como das relacdes deles com
Deus. Por meio das relagdoes imediatas e reciprocas que os individuos
estabelecem com os outros, como Tu, a graga se junta para permitir que
cada um se torne plenamente presente para o outro. Ao mesmo tempo,
a relacdo de Eu-Tu implica sempre um terceiro — uma relacdo também
com Deus, o Eterno Tu. Para que o homem seja capaz de relagdes Eu-Tu
abertas a revelacao de Deus, o jovern Rawls introduz a noc¢ao de pessoa —
personalidade. A pessoa surge, entao, como horizonte no qual confluem
as relacoes dos homens entre si e do homem com Deus. Como conse-
quéncia desta dimensao relacional, surge a comunidade. A comunidade
nao € vista como um conjunto de individuos, mas sim como uma forma
especial de associagao através da qual os individuos tornam-se pessoas
por meio das relagdes com os outros e com Deus. Ao tornarem-se pes-
soas, os individuos reconhecem que outros seres humanos sao, como
eles, criados a imagem de Deus — Imago Dei. Conforme Rawls declara
na senior thesis, a Imago Dei é aquilo que, no homem, torna-o capaz de
entrar em comunidade, porque Deus mesmo, uno e trino, é comunidade
(BERKOWITZ, 2009).
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1.2. A Teologia Social de Emil Brunner: Individualidade e
Comunidade na Relacdo com Deus

O pensamento do jovem Rawls guarda forte conexao, em muitos sentidos,
com o pensamento teoldgico de Emil Brunner. Brunner, que era um pastor
suico e professor de teologia sistematica em Ziirich, pertencia ao grupo
de pensadores neo-ortodoxos, os quais, em geral, em matéria de teologia,
reclamavam uma base biblica para o pensamento teoldgico sem, contudo,
defenderem um fundamentalismo, no sentido de se adotar o sentido literal,
na interpretacdo do texto biblico. Brunner ocupa uma posicao destacavel
na tese sénior de Rawls. O autor reconhece que deve a Brunner muito
do que entende em matéria de teologia, embora nao seja ele a principal
referéncia. O pensamento teoldgico de Brunner é relacionado aquele dos
pensadores neo-ortodoxos, especialmente ao de Karl Barth — com quem,
muito embora defenda pontos comuns, como o de que o conhecimento
de Deus depende da autorrevelacao divina, polemizou seriamente no que
diz respeito a defesa da teologia natural, que era rejeitada por Barth.

Com efeito, a teologia de Brunner, assim como a de Barth, é caracteristi-
camente subjetiva. Buscando inspiracdo nos escritos dos filosofos Martin
Bubber e Soren Kierkgaard, ele define o cristianismo e a teologia em
termos mais relacionais que racionais. Ele argumenta que Deus nao pode
ser tratado como um objeto de estudo, ou um isso, mas devemos nos re-
lacionar com ele apenas como um Tu. Essa insisténcia na direcao de que
Deus € sempre sujeito, e nunca objeto, sera um tema bastante recorrente
na teologia de seu tempo e marcara o pensamento do jovern Rawls.

O pensamento de Brunner, que é apresentado com fortes caracteres éti-
cos, € marcado pela busca de Deus; e, como sugere Adams, o estilo ou a
prosa literdria, bem como o personalismo teoldgico, talvez, possam muito
bem ter incidido sobre Rawls no sentido de ele preferir ler Brunner e nao
Barth (ADAMS, 2009, p. 28-31). Em linhas gerais, o pensamento teoldgico
de Brunner, juntamente com o de Barth, buscou reafirmar temas centrais
da reforma protestante contra aquele que a teologia liberal havia posto.?
Embora na juventude tenha se sentido atraido por um socialismo religio-
so, diante dos horrores da primeira guerra mundial, considerou-o como
uma bela ilusao, ainda mais porque, da guerra, viu surgir outros males
ainda mais horrendos, tais como, o Estado totalitario, caracterizado como
coletivista e ateu. Motivado por esses fatos, Brunner sentiu-se impelido

A teologia protestante neo-ortodoxa, que surgiu como uma alternativa a teologia liberal,
a qual estava fazendo a teologia protestante da Europa e da América do Norte tornar-
-se rapidamente um humanismo disfar¢ado da teologia liberal classica, tinha como temas
principais os seguintes: os conceitos de revelagio, que é dada em Jesus Cristo (aquele da fé biblica,
e ndo o histérico) e salvagio, vista como graca de Deus; a ideia de que Deus € transcendente,
exceto quando decide se comunicar; a Palavra de Deus como fonte da teologia; entre outros.
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a formar um sistema completo de ética social, desde a perspectiva crista,
que fosse, a um s6 tempo, biblico e personalista. Entre as principais obras
que dedicou ao tema estdo, pois, as seguintes: The Mediator, de 1934; Man
in Revolt, de 1939; Justice and Social Order, de 1945; e The Christian Doctrine
of Creation and Redemption, de 1953.°

A ética social que formula é fundamentada na seguinte nogao: a da indi-
vidualidade do ser humano, criado a imagem e semelhanga de Deus, e pre-
destinado a comunidade. A Imago Dei se expressa, sobretudo, na relagao e
na possibilidade de comunhao com Deus, e nao na razao, tendo em vista
nao ser ela o que existe de mais elevado no ser humano, mas constituir-se
em meio para relagao verdadeira e amorosa com Deus. A compreensao
desses aspectos da-se quando se vé o homem como um sistema hierarquico,
no qual ha um acima e um abaixo: o acima, que o idealismo afirma ser a
Razdo Divina da qual o homem participa, € concebido, de acordo com a fé
crista, como a Palavra de Deus; a Razio ¢, dentro desse contexto, apenas o
instrumento da relacdo do homem com Deus (BRUNNER, 1939, p. 102).

Externando claramente a influéncia de Buber, Brunner centra essa aborda-
gem sobre o homem na compreensao do que pretendia Deus com a sua
criagdo: glorificar a si mesmo, ao mesmo tempo em que se comunica e
convida o homem para responder a esse chamado com um amor respon-
sivo e grato (BRUNNER, 1953, p. 55). Isso sugere que a compreensao da
existéncia do homem e da sua relagao com Deus seja ancorada no amor,
conquanto o amor que Deus tem pelo homem ser inspiragdo para que
ele ame mutuamente, numa relagao livre, retribuindo, assim, o amor de
Deus. Portanto, entendia que o cerne da existéncia do homem ¢é liberdade,
a individualidade, no sentido de ser um eu, uma pessoa, pois que apenas
um eu pode responder a um tu, exclusivamente uma personalidade que se
autodetermina pode responder livremente a Deus (BRUNNER, 1953, p. 56).

A partir dessa compreensao da dignidade do homem, Brunner criticara
fortemente o Estado coletivista, porque ignora essa individualidade hu-
mana e a consequente dignidade que envolve todos os seres humanos.
Um Estado assim, segundo Brunner, pode tao somente ser o apogeu da
injustica. Ademais, Brunner também faz criticas ao individualismo radical,
que é postulado pelas modernas teorias democraticas. A critica de Brunner
coloca-se no sentido de que a visao de comunidade que elas tém ¢é equi-

? E importante evocar a meméria de E. Mounier que, em sua principal obra O Personalismo,
foi o grande propagador do personalismo ético, justamente por ter a pessoa no centro de
suas indagacdes. Em linhas gerais, Mounier desenvolveu uma filosofia que escapava das
sistematizacdes, porque baseada na pesson a qual, por sua vez, é livre e imprevisivel. Foi
frontalmente contrério ao fascismo e ao nazismo, os quais tinham como objetivo, segundo
acreditava, o fim da civilizagao crista ocidental. Em termos de vida social, Mounier defendeu
a ideia de uma civilizagdo na qual crentes (cristdaos e outros) e nao-crentes pudessem viver
e cooperar conjuntamente.
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vocada: a comunidade € vista somente como um instrumento aos desejos
de individuos totalmente autossuficientes.

As consideragoes de Brunner, ainda que diferentes dos pensadores classicos
da politica e, embora alicercadas numa antropologia teologica que se dis-
tanciava daquela que tinham, constituiram-se elementares para os tedricos
sociais de inspiracao crista. Além disso, o pensamento social de Brunner
concorda com o liberalismo classico no modo de entender o melhor regime
de governo, denominado por ele de federalismo. Por federalismo, Brunner
entende o Estado construido de baixo para cima, isto €, aquele que parte
das bases mais simples até chegar aquelas mais complexas. Especificamen-
te, para Brunner Deus teria criado ordens de criacdo, as quais fazem parte
da graga protetora de Deus para organizar a vida humana, inclusive as
comunidades humanas, em todas as suas esferas, ou dimensoes — econo-
micas, técnicas, intelectuais e especificamente sociais.

Ha uma importante distingao, no entanto, na teologia social de Brunner: a
comunidade ndo € um equivalente do Estado. Nesse sentido, essas ordens
de criacdo, nos termos das esferas, sao anteriores aos Estados e existem
fora deles. Para entender isso, pode-se dar o exemplo da familia: exis-
tente independentemente do Estado, é a primeira comunidade e, nesse
sentido, seus direitos tém absoluta precedéncia em relagao a quaisquer
outras institui¢oes. Isso nao quer dizer, por sua vez, que nao existam
vinculos entre eles, pois entre a familia e o Estado, conforme defende
Brunner, existe uma grande quantidade de vinculos intermediarios, cada
qual ordenado por Deus para um proposito especifico e que nao cabe
ao Estado usurpar, mas preservar e proteger. Dessa feita, o Estado ¢
limitado em seu ambito de autoridade legitima, porquanto inverter-se a
estrutura: de baixo para cima, isto €, da familia, base da comunidade,
até as instituicoes do Estado.

Como Adams adverte, Rawls sofre forte influéncia do personalismo de
Brunner, principalmente no que se refere a relagdo do homem com Deus —
muito embora nao trate de uma cristologia em seu interior — e as intengdes
em vista de praticas relacionais, o0 que o aproximaria dos reformadores
protestantes, como Lutero, o qual vé o pecado com um complexo de ati-
tudes e motivagoes, e nao uma acao deliberada ou, mesmo, um padrao de
acao. Essa concepcao de pecado, caracteristica da thesis senior de Rawls,

era caracteristica dos tedlogos neo-ortodoxos e, também, do protestantismo
liberal (ADAMS, 2009, p. 33-4).1°

" Para um texto que nao vé a tese de Rawls vinculada ao movimento neo-ortodoxo, mas, antes,
a uma forma de historicismo biblico, ver: GALISANKA, 2012.
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2. A Comunidade, a Personalidade e Deus: o Eixo da
Etica Religiosa Relacional do Jovem Rawls

A argumentacao desenvolvida em A Brief Inquiry € claramente uma posigao
crista inspirada na teologia ortodoxa protestante do inicio do século XX, e se
radica em trés ideias fundamentais: comunidade, personalidade e Deus. Como
fica evidente, o jovern Rawls parte da pressuposicao de que Deus existe, tal
como a Biblia diz que seja, e de que tenha se revelado em Jesus Cristo, tal
como se encontra posto nos Evangelhos. O escrito de Rawls tem por finalidade
apresentar uma abordagem dos conceitos de pecado e fé a partir da ideia de
comunidade. Como Adams indica, no cerne da teoria apresentada, em compa-
racao com a obra futura de Rawls, na qual a tensdo é contra o utilitarismo,
estd um contraste entre o que o jovern Rawls chama de naturalismo e uma ética
adequada — a qual ele definird de como uma ética comunal — que € focada nas
relagOes pessoais e comunitarias (ADAMS, 2009, p. 24). Esse naturalismo ao
qual Rawls se refere, no ambito da religido, apresenta-se como aquele que
procura naturalizar as relagdes entre o homem e Deus, e que, desde Agostinho,
tem predominado nessas relagoes do humano com o divino. Nesse sentido, tal
naturalismo € o universo no qual todas as relagoes sao naturais, assim como
a vida espiritual é reduzida ao nivel de desejo e apetite. O problema dessa
abordagem naturalistica, como expressa o jovem Rawls, é que ela nao pode
explicar tanto a comunidade quanto a personalidade justamente por perder
de vista o interior do universo (RAWLS, 2009, p.106; 115; 120).

Com efeito, na senior thesis, Rawls adota quatro pressupostos fundamen-
tais, em torno dos quais toda a sua discussao — aquela de fundar uma
ética crista firmemente alicer¢ada na distingao entre o natural e o pessoal
— desenvolve-se: (i) assume-se a existéncia de Deus tal e qual se encon-
tra descrita na Biblia, consoante a sua revelacao através de Jesus Cristo.
No entanto, afirma nao se preocupar com buscar as caracteristicas ou
atributos metafisicos que sao arrogados a Ele. Inclusive, é cético acerca
da capacidade da teologia natural de dizer alguma coisa significativa a
despeito delas, muito embora defenda que a Biblia tenha dito tudo o que
se precisa saber sobre os atributos de Deus; (ii) postula a existéncia da
personalidade, equivalente ao que se chama espirito ou alma e por meio
da qual as pessoas abrem-se as experiéncias relacionais; (iii) entende-se
existir no mundo algo que se chama comunidade, a qual se encontra numa
relagdo muito intima com a da personalidade, tendo em vista nao haver
personalidade sem que as pessoas vivam em comunidade; e, (iv) por
fim, que o reino das relacdes humanas, de cardter comunitdrio e pessoal,
¢ qualitativamente distinto do reino da natureza, aquele que € visto sob
a via da extensao do espaco ocupado por corpos e das impressdes que
causam — ver, sentir, tocar, entre outros —, de tal modo que existem dois
tipos de relagoes: relagdes pessoais e relacdes naturais (RAWLS, 2009, p.
111-3). Nesses pressupostos estao externados o eixo fundamental de sua
concepgao ética, a saber, a personalidade, a comunidade e Deus,
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2.1. A Personalidade: o Espirito da Pessoa

Como se disse, uma das pressuposicoes do jovern Rawls era a existéncia de
uma personalidade mediante a qual se distingue o reino da naturalidade
daquele da humanidade, em resumo, o reino das relagdes. Isso se da ba-
sicamente por conta de o autor considerar o termo natureza na acepcao
tal que se afirme tratar da extensao do espago ocupado pelos corpos,
tudo aquilo que se pode ver, sentir, tocar, entre outras coisas, tal como
a res extensa cartesiana. Assim posto, contra a perspectiva naturalistica, é
preciso distinguir o reino das relagoes. De qualquer modo, tal como de-
fende, existem experiéncias relacionais apenas em seres cujas existéncias
sao caracterizadas pela personalidade, porque, de outra forma, se estaria
tratando pessoas como objetos.

No desenvolvimento da perspectiva defendida contra o naturalismo, a teoria
ética exposta pelo jovem Rawls afirma o carater eminentemente ético do
cristianismo, tal como é apreciado a partir da leitura biblica. E interessante
notar a conexao entre o mundo das experiéncias e a personalidade, que
caracteriza a individualidade, embora nao seja redutivel a ela. O indivi-
duo, como unidade, nao pertence a esse reino, pois, como afirma, existem
arvores e caes individuais, mas ndo necessariamente caes e arvores que
sejam pessoas. Nesse sentido, a personalidade esta para além e acima dos
individuos, como tal. Como Rawls advoga,

By personality we do not mean “individual.” There are individual dogs and
trees, but not necessarily dogs and trees which are persons. Personality is
something over and above individuals as such. All persons are individu-
als, that is, separate and distinct units, but all individuals are not persons.
Personality is equivalent, perhaps, to what we mean by “spirit.” When we
speak of spiritual life, it seems that we mean personal life. Personality and
spirit, which we shall use more or less interchangeably, are difficult terms
to define. There is little definite objective meaning which we can assign to
them, and yet we all seem to know what they mean. Our second assumption
consists, then, in the belief that there is something which we call personality
existing in the world, and that persons as such exist. We believe that per-
sonality is something unique and that it is not reducible to the possession
of a particular body or to the sum of mental states (RAWLS, 2009, p. 111)."

! Tradugao livre: “Por personalidade nio queremos dizer a dimensdo “individual”. Ha cdes e drvores
individuais, mas ndo necessariamente cies e drvores que sejam pessoas. A personalidade é algo além
e, como tal, estd acima dos individuos. Todas as pessoas sdo individuos, isto é, unidades separadas
e distintas, mas nem todos os individuos sdo pessoas. A personalidade, talvez, é equivalente ao que
entendemos como “espirito”. Quando falamos da vida espiritual, parece que queremos nos referir a
vida pessoal. Personalidade e espirito, que vamos usar mais ou menos como sindnimos, sio termos
dificeis de definir. Hd pouco significado objetivo definido, ao qual podemos atribuir-lhes, e, no entanto,
todos parecem saber o que significam. Nosso segundo pressuposto consiste, entdo, na crenca de que
ha algo, existente no mundo, que chamamos de personalidade, e que, como tal, as pessoas existem.
Acreditamos que a personalidade é algo tinico e que ndo é redutivel a posse de um determinado corpo
ou a soma dos estados mentais.”
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As pessoas evidentemente sao individuos a medida que sao unidades se-
paradas e distintas. O contrario, por conseguinte, nao ¢ verdade, pois nem
todos os individuos podem ser pessoas. Nota-se que, para Rawls, o mero
fato de se constituir individuo nao tornar necessariamente algo como sendo
dotado de personalidade. A personalidade, como indica, pode ser identificada,
isso sim, ndo com a individualidade, mas com o espirito ou a alma. E, como
sugere, ha proximidade muito grande entre a pessoalidade e espiritualidade,
conquanto identificar os modos de se referir a cada uma delas: quando se
fala de vida espiritual, parece-se que se esta a falar da vida pessoal. Nao
obstante a afirmacao da existéncia da personalidade, nesse sentido, Rawls
afirma também a existéncia desse tipo de personalidade no mundo, no qual
as pessoas a tenham efetivamente. Ora, ter uma personalidade é algo tinico,
e é de tal modo que nao se pode dizer, como afirma, que seja redutivel a
posse de um determinado corpo ou, entdo, a soma dos estados mentais.'?

A personalidade, juntamente com os termos de Deus, comunidade e natureza,
forma as categorias de toda a teoria de Rawls em A Brief Inquiry, embora
o autor reconheca que outros pensadores, fildsofos ou tedlogos, possam
aborda-la de outro modo. Essa ideia de personalidade — assim como a dos
demais conceitos — é adequada para uma concepgao de universo que, em
seu aspecto espiritual, ¢ uma comunidade de pessoas manifestando a gldria
de Deus. Por meio da personalidade, 0 homem participa desta comunidade
criada por Deus, que se distingue das outras demais coisas da natureza,
porquanto viver uma relagdo com Deus, com os anjos e com os demonios,
bem como com o0s outros seres humanos, a qual nao pode ser destruida,
nem o vinculo a comunidade rompido (RAWLS, 2009, p. 113-4). Ora, a
personalidade, o espirito, que se forma no contexto de uma comunidade, &,
entdo, o resultado de uma relagao que, em ultima instancia, se estabelece
com Deus, muito embora se firme inicialmente com os pares. E através dela
que ha o vinculo com Deus, mas por meio da comunidade: a personalidade
¢ o indicativo de que o ser humano, tal como Deus, ¢ um ser relacional.
Assim, mediante a interagao das pessoas entre si, forma-se a comunidade.

2.2. A Comunidade: o Fundamento da Vida Relacional

O jovem Rawls recebe uma grande influéncia de Brunner, como notadamente
reconhece Adams (ADAMS, 2009, p. 66) ao lembrar que, no prefacio da

2 Num texto para um semindrio e que era dedicado ao tema do surgimento da moralidade
nos escritos mais jovens de Rawls, ja sob a influéncia de Wittgenstein, mas, ainda proximo
das ideias que defendeu na tese de graduagao, Bok afirma que, como Rawls definiu, uma
pessoa é uma entidade complexa, conquanto ter desejos e interesses, experimentar emogoes
como medo e tristeza, ter atitudes naturais como a compaixao, ser capaz de razao, ser capaz
de deliberar e decidir, assim como ser capaz de evidenciar as inten¢des e as memdrias. Essas
entidades sao, assim, reconhecidas por meio das rea¢des de cada um. Cf. BOK, 2012, p. 11-2.

Sintese, Belo Horizonte, v. 44, n. 139, p. 329-355, Mai./Ago., 2017



senior thesis, Rawls, quando, ao assinalar que o sabor dos tempos apontava
para direcao de um renascimento do pensamento comunal, apds séculos de
individualismo, indica que foi Brunner o pensador com quem mais apren-
deu e quem melhor ilustra o que quer dizer sobre uma teologia baseada
na qualidade intima e pessoal do universo, junto com o reconhecimento
firme e claro de que o universo ¢ uma comunidade de Criador e criatura
(RAWLS, 2009, p. 108).

E, certamente, hd muito disso na acepgao da ideia de comunidade, a qual,
como o jovern Rawls entende, apesar de ser dificil definir, ndo é vista como
um agregado de individuos, mas em relacao direta com a personalidade no
sentido de que nao ha comunidade sem que exista personalidade. Assim,
a ideia de Rawls é tal que, no convivio comunitario, as pessoas desenvol-
vem sua personalidade, ao mesmo tempo em que, sem o desenvolvimento
dessa personalidade, nao se pode falar da existéncia de uma comunidade.

Embora seja possivel concordar com o que defende Adams (ADAMS,
2009, p. 66) ao dizer que Rawls diz muito pouco sobre a comunidade no
sentido de ser o grande problema da ética, como havia declarado (RAWLS,
2009, p. 128), é compreensivel que a intengao do jovem estudante nao era
dar conta de todas as dimensdes que a questao suscita. Ainda assim, a
comunidade é vista como uma associagao valorizada por seus membros em
si mesma, e ndo apenas pelos beneficios que possa evidentemente trazer
ao individuo autointeressado (RAWLS, 2009, p. 189 e 229), nao obstante
nada dizer acerca das instituigdes que formam o seu ntcleo estruturante.

O ponto forte da comunidade, como o jovem Rawls pensa, é centrado nos
relacionamentos pessoais, isto €, os sistemas de relagdoes pessoais. Esses
relacionamentos, desta feita, sao prenotados desde a perspectiva crista, na
qual se sobressai a gratuidade como carater maximo do amor (RAWLS,
2009, p. 250-2). Por certo, a gratuidade, emanada do amor, exclui o egoismo,
porque o amor ¢ um contato pessoal intenso e complexo, no interior da
personalidade. O que Rawls quer dizer, entao, é que o amor € direcionado
para a outra pessoa, muito embora complete a prdpria personalidade ou
eu do amante. Isso sugere que nao seja egoista e nem, tampouco, esteja
interessado na obtencao de qualquer vantagem superior na relagao que
se estabelece com outras pessoas.

A comunidade, tal como ponderada por Rawls, envolve outras caracteristi-
cas, a saber, responsabilidades e obriga¢oes, fundamentadas na confianga,
em vez de no medo e na suspeita (RAWLS, 2009, p. 229; 249). A despeito
desse aspecto, ha ainda que se afirmar que a comunidade ndo pode ser
fundamentada sobre o mérito. Rigorosamente entendido, o mérito seria
um impedimento para a formagao de uma comunidade, pois conduz a
disputa no interior da comunidade e fragiliza a confianca que as pessoas
nutrem umas as outras (RAWLS, 2009, p. 229-30; 241). Esse aspecto poe
em evidéncia a rejei¢ao do individualismo moderno, assim como a justi-
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ficagao encontrada para a sociedade politica como vista, por exemplo, em
Hobbes — aquela na qual o temor e a seguranca levam ao poder soberano
autoritdrio. Em muitas passagens do Leviati fica claro que, para Hobbes,
o temor e o desejo de preservacdao da propria vida conduzem a neces-
sidade de um poder comum, pois sua condi¢ao natural é de guerra de
todos contra todos, em que cada qual é governado por sua prépria razao
e dispoe de uma liberdade e de um direito a todas as coisas (HOBBES,
2000, Cap. XV, p. 113).7

Além disso, a comunidade é marcada por uma abertura que, claramente,
pode ser entendida no sentido da comunicac¢ao. A comunicagao, como deixa
claro, é algo caracteristico da comunidade, e, por meio da qual, sentimen-
tos e pensamentos, interpessoalmente sao dados a conhecer. Ademais, a
énfase dada por Rawls no interior da comunidade a comunicagao evidencia
a rejeicao que ele faz do egoismo e do individualismo. A comunidade,
como espago no interior do qual a personalidade ¢ desenvolvida, ¢ um
ambito privilegiado, conquanto ser relacional: a comunidade € o espaco
da relagao, que se realiza mediante a comunicagao.

Esse aspecto nao é contraditério com outro elemento posto em relevo por
Rawls, vale dizer, o que todas as pessoas sao individuos, isto €, unidades
distintas e separadas. Nessa medida, estabelece uma relagao de necessida-
de entre comunidade e personalidade: sem a existéncia de personalidade,
nao se tem uma comunidade (Rawls, 2009, p. 111-2). E, nesse particular,
os valores da comunidade nao podem ser definidos em oposicao aos da
personalidade, pois:

It is also false to hold that dependence of the person upon the community
implies his subjection to some “general will” or to some “group soul” of
the community. The existence of such a general will is a fiction. A com-
munity is always a group of persons integrated together by faith, and there
is no mysterious principle which subsumes all persons into one person.
Likewise mistaken are the fears of those who, in wanting to preserve the
independence of the person apart from the community, repudiate the per-
son’s necessary dependence on community. They fail to see that a person
is not a person apart from community and also that true community does
not absorb the individual but rather makes his personality possible. True
community, meaning one integrated in faith under God, does not dissolve

the person, but sustains him (RAWLS, 2009, p. 127)."*

13 E conveniente recordar que, conforme Hobbes, externando a convicgao de uma natureza
egoistica e autointeressada, contrdria a disposi¢ao natural para a confianca, “A tinica maneira
de instituir um tal poder comum, capaz de defendé-los das invasoes dos estrangeiros e das injirias
uns dos outros, garantindo-lhes assim uma seguran¢a suficiente para que, mediante seu proprio
labor e gracas aos frutos da terra, possam alimentar-se e viver satisfeitos, é conferir toda sua forca e
poder a um homem, ou a uma assembleia de homens, que possa reduzir suas diversas vontades, por
pluralidade de votos, a uma sé vontade” (HOBBES, 2000, Cap. XVIL, p. 143-2).

14 Traducao livre: “E também falso afirmar que a dependéncia da pessoa, em relacdo a comunidade,
implica a sua sujeicdo a alguma “vontade geral” ou a alguma “alma de grupo” da comunidade. A
existéncia de uma vontade tdo geral é uma ficcdo. A comunidade é sempre um grupo de pessoas
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No horizonte das discussoes contemporaneas, especialmente em relagao
ao debate entre liberais e comunitaristas, como muito bem pontua Adams,
Rawls nao fala de um bem da comunidade, em vista do qual os interesses
individuais devem ser sacrificados. Como sugere,

[...] such thoughts of sacrifice or constraint did not seem necessary to the
younger Rawls, that could be due chiefly to the dominance of aspirations
for community in his conception of appropriate aspirations for individual
lives. More deeply significant, therefore, in relation to present-day debates
about individualism and communitarianism may be the absence from the
senior thesis of any thought that ideals of individual autonomy should be
regarded with suspicion, out of deference to the authority of a community’s

institutions or traditions (ADAMS, 2009, p. 70).”

A conclusao que Adams indica € igualmente acertada, no que se refere a
comunidade, pois os pontos acima indicados refletem a tendéncia do jovem
Rawls de descrever a comunidade em termos de relacdes pessoais, isto &,
de pessoa a pessoa, ao invés de termos mais abrangentes. A autonomia
pessoal se desenvolve, nesse contexto, na relacao que se trava com Deus,
no interior da comunidade e em contato com as pessoas. Dessa feita,
entende-se correto afirmar que,

[...] in his senior thesis Rawls values both individuality and community
very highly, and the same is true of his mature writings [...]. In the thesis,
and especially in the later theory of justice, themes of individuality and
community are interwoven in complex and subtle ways. If we are going to
speak of Rawls as an “individualist” or a “communitarian” at all, I think it
would be most accurate to use those terms in a sense in which he is both
an individualist and a communitarian. That applies in similar, though not
identical, ways to both his senior thesis and his later theories of justice and

political liberalism (ADAMS, 2009, p. 71)."°

integradas em conjunto pela fé, e ndo hd um principio misterioso que englobe todas as pessoas numa
s0. Do mesmo modo, enganados sdo os medos daqueles que, querendo preservar a independéncia da
pessoa aparte da comunidade, repudiam a sua necessdria dependéncia em relacdo a comunidade. Eles
ndo conseguem ver que uma pessoa ndo é uma pessoa para além da comunidade e, também, de que
a verdadeira comunidade ndo absorve o individuo, mas, antes, torna a sua personalidade possivel.
A verdadeira comunidade, isto é, aquela que é integrada na fé em Deus, ndo dissolve a pessoa, mas
a sustenta.”

> Tradugao livre: “[...] tais pensamentos de sacrificio ou restricdo ndo parecem ser necessdrios para o
jovem Rawls, e isso pode ser devido principalmente a predomindncia de aspiracoes para a comunidade
em sua concepgdo das aspiracoes apropriadas as vidas individuais. Mais profundamente significativo, no
entanto, em relacdo aos atuais debates sobre o individualismo e o comunitarismo, pode ser a auséncia
na tese sénior de qualquer pensamento de que os ideais de autonomia individual devem ser vistos
com desconfianga, por deferéncia a autoridade das instituicoes ou das tradicoes de uma comunidade” .
16 Tradugao livre: “[...] em sua tese sénior, Rawls valoriza muito bem a individualidade e a comunidade;
e 0 mesmo é também verdade para os seus escritos maduros [...]. Na tese, e, especialmente na teoria
da justica posterior, os temas da individualidade e da comunidade se entrelacam de forma complexa
e sutil. Se falarmos de Rawls como um “individualista” ou como um “comunitarista”, acredito que
seja mais preciso usar esses termos num sentido no qual ele seja, ao mesmo tempo, um individualista
e um comunitarista. Isso se aplica semelhantemente, embora ndo de modo idéntico, tanto a sua tese
séniot, quanto as suas posteriores teorias da justica e do liberalismo politico”.
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Portanto, conectando, a comunidade, a personalidade, cujo desenvolvi-
mento e identidade sdao definidos na prépria comunidade, o jovern Rawls
procura valorizar concomitantemente a individualidade daquele que tem
personalidade, tanto quanto a prdpria nocao de comunidade, imprescin-
divel para o desenvolvimento daquela. Dessa forma, no entendimento do
jovem Rawls, a individualidade e a comunidade sao nog¢oes indissociaveis.

2.3. Deus

Na tese sénior, Rawls postula a existéncia de Deus, tal como o concebe a
Escritura Biblica, e a certeza de que esse mesmo Deus se tenha revelado
e se dado a conhecer mais especialmente mediante Jesus Cristo. Essas
ideias todas sao uma clara indicacdao de que o texto se enquadra dentro de
alguma forma de cristianismo, como ja se acenou. No entanto, a ideia de
Deus que Rawls concebe € especialmente a ideia de um Deus personalista,
que se comunica pessoalmente e se revela em comunidade.

Sobre os postulados, Rawls fala que eles nao sao usados com o significado
que tém na ldgica, de tal modo que nao se estd num sistema dedutivo.
Em vez disso, o postulado é assumido desde o principio em virtude de
nao se ter o tempo para mostrar a sua validade. No entanto, pode-se
dizer que tém sentido empirico e sao derivados da experiéncia, como € o
caso da existéncia da personalidade e da comunidade, que, segundo ele,
¢ uma questao de exame da experiéncia. Mas, no caso da existéncia de
Deus, o quadro tedrico € diferente justamente porque nao é estritamente
empirica. Rawls afirma que ha razdes para acreditar que Deus exista e
que tais crengas nao sejam fantasias. Ademais, sobre essas observagoes,
Rawls diz que a tendéncia contemporanea — de seu tempo — € supor que
tudo seja especulacao sem sentido, ou parte de um sistema dedutivo.
Afirma, contudo, que nao considera que o que foi escrito seja absurdo
nem, tampouco, dedugao de postulados arbitrarios (RAWLS, 2009, p. 113).

Seja como for, em Brief Inquiry, a figura de Deus é vista como a de uma
pessoa e, como tal, possuidora de uma personalidade, conforme as ca-
racteristicas ja descritas, das quais, embora nao seja redutivel a soma dos
estados mentais, a que mais se destaca é aquela que a constitui enquanto
tal: a capacidade para reconhecer as pessoas como pessoas. Disso se segue
que Deus é um ser relacional: é uma pessoa e, a0 mesmo tempo, uma
comunidade, no interior da qual, flui 0 amor como abertura aos outros,
como generosidade. Deus, assim, ¢ uma pessoa no mesmo sentido que os
seres humanos: todo o conhecimento que se tem de uma pessoa é dado
por ela mesma, de modo que tudo o que sabe de Deus foi dado a conhe-
cer por Ele mesmo. Nesse sentido, Deus €, antes de tudo, um modelo de
relagdes pessoais e comuns, ja que €, em si mesmo, uma perfeita comu-
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nidadev: Uno e Trino (RAWLS, 2009, p. 113)."” E, como pondera GaliSanka
(GALISANKA, 2012, p. 22), Deus teria feito o homem a sua propria ima-
gem e semelhanca tendo em vista a dimensao comunitaria, isto é, com

a capacidade para a vida em comunidade como o que ha de melhor em
todos os seres humanos (RAWLS, 2009, p. 112; 203).

Com efeito, Deus também é uma pessoa e, sendo assim, revelou a sua
propria pessoa por meio de encontros pessoais de autorevelagao. Disso se
segue que, como € claro na tradi¢ao neo-ortodoxa, todo o conhecimento
que se tem de Deus vem da manifestacdo da Sua vontade de se revelar.
E mais do que isso: Deus nao se revelou exclusivamente em Jesus Cristo,
mas também especialmente em encontros pessoais diretos e frequentes
com 0s seres humanos, traduzindo o sentido da vida em comunidade, da
qual o universo é o modelo: uma grande comunidade de relagdes pessoais
entre Criador e criatura (RAWLS, 2009, p. 224).

Essas ideias, no contexto da monografia de conclusao, sao a base de outras
posicoes, pois que, entre outras coisas, o conceito de pecado sera definido
e explicado como a destrui¢ao e o repudio a comunidade. Assim, a fé é
entendida como

[...] the inner state of a person who is properly integrated and related
to community; grace as the activity on God’s part which seeks to restore
the person to community; the Imago Dei as that which in man makes him
capable of entering into community by virtue of likeness to God, who is
in Himself community, being the Triune God (RAWLS, 2009, p. 113-4)."

Ademais, afirma que, para entender os principais problemas éticos e
religiosos enfrentados na tematica, é preciso que esses principios sejam
apreendidos, haja vista o jovem Rawls entender que o problema ético ¢
um problema pertencente a comunidade e a sociedade. Assim, considera
que a ética seja uma investigacao sobre a natureza da comunidade e da
personalidade, de forma que o principal problema moral especificamente
seja aquele de como viver consigo mesmo e com os outros homens. E no
interior dessa problematica que estd a questao religiosa de Deus, ou, de
outra forma, de como o homem deve relacionar-se com Deus, tal como o
jovem Rawls compreende, os contextos éticos e religiosos

[...] are similar because they both involve the establishment of community.
There can be no separation between religion and ethics since the problems
they deal with are in the same nexus of relations, namely those personal

'7 Vale recordar aqui a ja referenciada critica de Waldron em: WALDRON. Jeremy. Persons,
Community, and the Image of God in Rawls” Brief Inquiry. NYU School of Law, Public Law
Research Paper, N° 11, Vol. 03, p. 01-23, 2011.

8 Tradugao livre: “[...] o estado interior de uma pessoa que estd devidamente integrada e relacionada
a comunidade; a graca como a atividade da parte de Deus, que procura restaurar a pessoa a comuni-
dade; a Imago Dei como aquilo que, no homem, torna-o capaz de viver em comunidade em virtude
da semelhanga com Deus, que, em si mesmo, é comunidade, sendo Deus Uno e Trino”.
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relations which involve all persons existing in the universe, whether in
heaven, in hell, or on earth. The outlook which these principles lead us to
accept will be contrasted with another point of view which we shall call
“natural ethics,” which is the ethics of Plato and Aristotle, and to which we
oppose the Christian or “communal” ethics. Proper ethics is not the relating
of a person to some objective “good” for which he should strive, but is the

relating of person to person and finally to God (RAWLS, 2009, p. 114).”

Como € posto em evidéncia, a perspectiva ética professada pelo jovem Rawls
conduz a afirmacao de que Deus, modelo de comunidade, seja ele mesmo
relagdo. A ética comunal, isto €, aquela que ¢ radicada sobre a comunidade
e suas relagOes, é, assim, a forma mais adequada de compreender essa
natureza relacional, pois considera o homem nas relagdes que estabelece
com sua paridade, assim como, finalmente, com Deus.

3. A Fé Crista em “On My Religion”

Apos a morte de Rawls, foi publicado um texto escrito na década de
90, cujo titulo € On My Religion. Este é um pequeno texto, de carater
pessoal, no qual Rawls estabelece informalmente uma breve historia das
suas crengas religiosas. Ao que tudo indica, e isso se percebe fortemente
através da leitura do texto, Rawls tinha um forte temperamento religioso,
o qual nao foi abandonado com a rejeigao da fé crista. Sobre esta, , Rawls
enumera especialmente cinco eventos os quais foram decisivos, durante
a guerra, para o abandono da fé crista. No entanto, é importante atentar
para o fato de que, em matéria religiosa, a fé de Rawls é deslocada de um
cristianismo personalista para um fideismo que, em termos politicos, leva
a sério a importancia que a religido tem na vida das pessoas.

Como desdobramento das ideias expostas anteriormente, pretende-se
considerar a posi¢ao enunciada por Rawls, nesse texto, quanto a fé por
ele professada. Dele se segue que, no horizonte tedrico do autor, muitas
das posi¢oes defendidas a partir de uma posigao religiosa sao, igualmen-
te, defendidas a partir de uma posicao dita neutra e laica, isto é, liberal.
Isso sugere que a génese do liberalismo rawlsiano encontra-se nas suas
concepgoes religiosas inicialmente professadas. Nelas, inicialmente, a re-

¥ Tradugao livre: “[...] sdo semelhantes porque ambos envolvem a criagdo da comunidade. Nio pode
haver separagdo entre religido e ética, uma vez que os problemas com os quais elas lidam estdo no
mesmo nexo de relagdes, nomeadamente as relagdes pessoais que envolvem todas as pessoas existentes
10 universo, seja no céu, no inferno, ou na terra. As perspectivas as quais esses principios nos levam
a aceitar serdo contrastadas com outro ponto de vista que iremos chamar de “ética natural”, que é a
ética de Platdo e Aristoteles, contra a qual opomos as éticas cristias ou “comunais”. A ética adequada
ndo é a relagdo de uma pessoa para algum objetivo “bom” para o qual ela deve se esforcar, mas é a
relagdo de pessoa para pessoa e, finalmente, para com Deus”.
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ligiao crista era o ponto de partida e o suporte fundamental. No entanto,
os eventos da guerra fizeram que Rawls abandonasse a base moral do
cristianismo: nao € possivel derivar concep¢oes de moralidade de Deus e
da religiao crista.

Essa forma de entender, em nada, parece indicar certo ateismo da parte
de Rawls, mas tao somente, a maneira que concebiam Aristoteles, Epicuro
e alguns outros pensadores, o ndao envolvimento de Deus na trajetéria da
humanidade, ou, uma despersonalizacio de Deus. Como Rawls deixa claro
nesse escrito, as provas de Tomas de Aquino para a existéncia de Deus,
as cinco vias, sao perfeitamente defensaveis e, nao obstante ter se afas-
tado da fé crista, em coisa alguma esse afastamento mudou as certezas
sobre a existéncia de Deus. Vale recordar, em sintese, a ideia de Tomas
de Aquino. O filésofo italiano dispde de cinco argumentos, no ambito da
teologia natural, para a existéncia de Deus: a) Deus é o primeiro motor;
b) Deus € a causa eficiente; c) Deus é o ser necessario; d) Deus € o grau
maior de perfeicao; e, e) Deus é a finalidade — o telds — do ser (AQUINO,
S. Th. Ia, q.2, a.3).

Disso se segue que Rawls tem uma fé teistica: Deus, o Criador, existe,
mas de sua existéncia nao se predica qualquer implicagao moral; ou, de
sua existéncia, ndo se podem derivar conclusdes de moralidade, nem,
tampouco, num sentido bem especifico, uma relacao interpessoal. A de-
fesa de um personalismo teologico, que habita o centro da visao crista
inicialmente defendida por ele, de onde se derivavam concepg¢des morais
fortes, norteadoras da dinamica social, nao mais, parecem-lhe defensavel.
Em certo sentido, o dispositivo mental da posicao original, que ecoa o
espirito do artigo Outline for Ethics Decision, de 1951, serve como um
procedimento imparcial para que decisdes que envolvam a moralidade
possam ser tomadas.

A pergunta de se Rawls realmente leva a sério as multiplices conviccdes
religiosas no seio de sociedades democraticas, se poderia responder, de
forma categorica: certamente que sim! Esses dispositivos que marcam a
justica como equidade (posi¢ao original, equilibrio reflexivo, consenso
sobreposto, entre outros) visam a assumir respeitosamente as convicgoes
religiosas, mas em vista de um nucleo minimo de acordo sobre as questoes
que envolvam a justica, e que guardem, no contexto liberal, a imparciali-
dade e o respeito as liberdades basicas.

Uma ultima questdo que se quer por em relevo em On My Religion é
sobre a argumentagao que Rawls faz de Bodin sobre o ateismo, a partir
do livro intitulado Colloquium Heptaplomeres De Rerum Sublimium Arcanis
Abditis, escrito em 1588. Segundo Rawls, o ateismo é uma visao a qual
Bodin nao poderia dar anuéncia, conquanto entenda que, com ele, nao se
quer dizer que Deus nao exista, mas que se rejeita o direito e a justica. A
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negacao da existéncia de Deus conduziria a um mundo social hediondo
no qual ninguém reconheca quaisquer limites aos interesses préprios para
além do que a tatica e a estratégia possam sugerir. Conforme Rawls, Bodin
acredita que as pessoas vao honrar o direito e a justica apenas quando
acreditam em Deus e temem, assim, os castigos divinos (RAWLS, 2009, p.
267). No fundo, é a suspeita que aparece, também em Locke, a respeito
de que os nao-crentes nao estariam comprometidos com o cumprimento
dos contratos.”

Cabe uma indagacao: talvez, o que Rawls chama de ateismo, na leitura que
faz de Bodin, seja mais compativel com o que se refere ao relativismo, tendo
em vista a preocupagao que demanda para com o cumprimento no que
se refere a justica e ao direito. Rawls afirma, a respeito das suposi¢oes de
Bodin, que a aceitagao de teismo nao voluntarista, que € oposto ao ateismo,
nao precisa envolver tais questoes e, ainda assim, ¢ compativel com a fé
em Deus. E verdade que essa posicio se coloca no terreno daquilo que
os tedlogos chamam teologia natural, muito embora nao se perceba, em
Rawls, a afirmagao de uma prova para a existéncia de Deus. Com efeito,
para Rawls, se se disser que a vontade de Deus ¢ a fonte de todo o ser,
bem como de todos os valores politicos e morais, entao, a negagao da
existéncia de Deus implicaria na negagao desses valores também.

Contudo, se se disser que o conteudo e o solo desses valores € a razao
de Deus (ou conhecida pela razao de Deus), Rawls defende entdo que
a vontade de Deus teria apenas um papel subordinado de sancionar as
intengoes divinas, vistas agora, como fundamentadas na razao. Dessa for-
ma, uma vez que a preocupagao de Bodin é principalmente a respeito da
rejeicao da moralidade, Rawls afirma que, se se pode razoavelmente fundar
a moralidade em algo diferente da crenga na divindade, entdo, pode-se
concluir que a negacao da existéncia de Deus leva somente a negacao das
sangoes divinas, mas nao a negagao dos valores (RAWLS, 2009, p. 267).

Em vista de conceber a relacao entre a razao de Deus e os valores morais
e politicos, Rawls postula a semelhanca entre a razao de Deus e a dos
homens sob alguns aspectos (a razao de Deus é a mesma da dos seres
humanos no sentido de que reconhece as mesmas inferéncias como validas
e verdadeiras, bem como a ideia de razoabilidade de Deus e as dos seres
humanos produzem o mesmo julgamento), guardando, evidentemente, suas
dessemelhancas (a razao de Deus poderia conceber todas as informacoes

% Vale recordar que Locke excluiu, em sua Carta Sobre a Tolerdncia, os ateus (e os catdlicos,
também, mas esses por outras razdoes, mormente aquelas da obediéncia ao Soberano) da
exigéncia de tolerancia, em fun¢dao de que, conforme via, as pessoas que nao acreditavam
em Deus e ndo temiam a punicao divina, ndo podiam ser dignas de confianga no sentido
da mantenca dos contratos, em especial, o contrato social, que funda a sociedade (LOCKE,
1978, p. 23-4).
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possiveis: por exemplo, Deus sabe desde o principio que o teorema de
Fermat é verdadeiro), ja que é superior aquela dos homens.

Dando continuidade as suas explanagoes, Rawls pde uma interrogacgao:
se negamos a existéncia de Deus, nos negamos a existéncia de uma ra-
zao com poderes divinos, mas negamos a solidez do conteido da razao?
Nesse sentido, afirma:

For my part, I don’t see how it is possible that the content and validity of
reason should be affected by whether God exists or not, thinking of God
as a being with will. We cannot deny the validity of those inferences or
the truth of the facts recognized as true. If we do this, we undercut our

reasoning about anything [...] (RAWLS, 2009, p. 268).%!

Rawls sugere, entdao, que se deve supor que o raciocinio, em suas formas
mais basicas, seja invariante em relacdo aos varios tipos de seres que o
exercem. Disso se segue que Deus, embora tenha grandes poderes divinos,
nao determina os canones essenciais da razao. Além disso, o conteudo
dos juizos da razao pratica depende dos fatos sociais: sobre como os seres
humanos se relacionam em sociedade e entre si. A razdo pratica de Deus,
como Rawls indica, segue também o mesmo lastro, se, de fato, esses fatos
sao, eles proprios, o resultado da criagdo de Deus. Dessa forma, Rawls
conclui pela semelhanca da razao pratica dos homens e de Deus: os juizos
basicos de razoabilidade devem ser o mesmo, seja da parte de Deus, seja
da parte dos seres humanos (RAWLS, 2009, p. 268).

Essa ideia, que é importante, aparece em O Liberalismo Politico, particu-
larmente, em sua nogao de um consenso sobreposto no seguinte sentido: as
pessoas, independentemente de suas concepgoes particulares de bem, ou
doutrinas abrangentes, podem sustentar e apoiar uma democracia liberal,
porque esta nao requer a sustentacao de uma forma especifica de justifi-
cagao, seja ela religiosa ou secular. A contrario sensu, o que se propoe € a
aceitacao e a aprovagao dos principios de justica e das institui¢oes basicas
de uma democracia constitucional.

A breve discussao levada a efeito no texto On My Religion é concluida
por Rawls com a afirmagao categorica de que o ateismo, nos termos des-
critos por Bodin, é um desastre, mas que o nao-teismo nao precisa, em
termos politicos, ser temido, porque €, de modo claro, compativel com a
fé religiosa. Na verdade, afirma o autor, até mesmo o ateismo deve ser
tolerado, porque o que € punivel, em matéria de religidao, nao é a crenca,
mas as agoes (RAWLS, 2009, p. 269). Assim, mesmo no final da vida, Ra-

! Tradugao livre: “De minha parte, nio vejo como é possivel que o contetido e a validade da razdo
sejam afetados por se Deus existe ou nio, pensando em Deus como um ser com vontade. Nio podemos
negar a validade dessas inferéncias ou a verdade dos fatos reconhecidos como verdadeiros. Se fizermos
iss0, n0s minamos nosso raciocinio sobre qualquer coisa”.

Sintese, Belo Horizonte, v. 44, n. 139, p. 329-355, Mai./Ago., 2017



wls ainda tem uma imagem de Deus que o vincula ao teismo. A propria
religido é vista, num contexto amplo, por meio de um angulo teoldgico
liberal, que nao se difere muito do que se encontra em A Brief Inquiry,
escrita quando jovem.

A bem da verdade, € que, nos escritos maduros, Rawls nao estava preocu-
pado com a crenga verdadeira, em sentido religioso. Em vez disso, tinha
a preocupacgao voltada para com as questOes relacionadas a moralidade
e a justica. Desse ponto de vista, Rawls nao é nem um crente, que segue
uma religiao particular, nem um ateu, que nega veemente a existéncia de
Deus. Interessantemente, ele se assemelha a posi¢ao defendida por Bodin,
que, muito embora se tenha mantido como um catdlico devoto desde a
infancia até a sua morte, tinha uma visdo abrangente da religidao, bem
como a convicgao sincera num Deus todo-poderoso e, portanto, entendia
que a religiao verdadeira consistia em olhar para Deus com um espirito
purificado (TURCHETTI, 2012).

Consideracoes Conclusivas

A tese sénior de Rawls é um escrito revelador de uma personalidade reli-
giosa que se estabelece no horizonte relacional. No interior das discussoes
teoldgicas do inicio do século XX, principalmente aquela do movimento neo-
-ortodoxo, que sofre forte influéncia do pensamento de Buber, mas que se
manifesta principalmente em Brunner e Barth (nomeadamente o primeiro,
no caso de Rawls), A Brief Inquiry é um escrito que demonstra o zelo em
prol da defesa de uma concepcao calcada na relacao entre personalidade,
comunidade, natureza e Deus, contra certa concepcao naturalista, defendida
especialmente por Agostinho.

Nesse texto, pretendeu-se apresentar as ideias de personalidade, comunida-
de e Deus, o eixo de sua ética religiosa, contrastando este tltimo conceito
de Deus com um escrito sobre a religiao professada pelo autor, ja no final
da vida, chamado On My Religion, no qual desenvolve uma interessante
discussao a partir do didlogo Heptaplomeres De Rerum Sublimium Arcanis
Abditis, de Bodin. A despeito da concepcao de personalidade, Rawls a
identifica, no interior do cristianismo, com os conceitos de alma e espirito.
No entanto, a sua formac¢ao da-se a partir de uma vivéncia realizada em
comunidade.

Quanto ao conceito de comunidade, o autor predica que, num entendimento
amplo, o proprio universo pode ser visto como uma grande comunidade,
na qual se relacionam Criador e criatura. Mas quanto aos seres humanos,
¢ verdade que apenas em seu interior € que se forma a sua personalidade.
Na verdade, sem a personalidade inexiste uma comunidade. Nao obstante
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nao indicar as instituicdes basicas formadoras dessa comunidade, Rawls
estabelece que existem deveres e obrigacOes, evidentemente calcadas em
solidas bases, como a da confianga. Aqui, aponta para a rejei¢ao do mérito,
que aparecerd em Uma Teoria da Justica.

Ja a respeito de Deus, Rawls postula a existéncia de um Deus tal qual a
Biblia sugere. Essa suposigao se da a partir do que o autor chama razoes
para que se suponha que Ele exista, as quais, evidentemente, nao estao
assentadas em bases empiricas, diferentemente do que afirma a respeito
da personalidade e da comunidade (RAWLS, 2009, p. 113). No entanto,
em On My Religion, ja na velhice, Rawls desloca a sua crenca num Deus
como o concebe o cristianismo personalista para um teismo, o qual afirma
a existéncia de Deus, mas nega a sua importancia moral (embora afirme
que a razao pratica divina seja semelhante a humana, de tal modo que os
julgamentos de razoabilidade pratica sejam semelhantes). Nesse sentido, se
estabelece uma discussao sobre a compatibilizagao dessa posi¢ao, em termos
politicos, com a fé religiosa. Da posicao defendida por Rawls, afirma-se a
necessidade de tolerancia para os nao teistas e, inclusive, para os ateus,
tendo em vista que, em matéria religiosa, 0 que se pune nao € a crenca,
mas as agoes. No entanto, percebe-se que nao se afirma um relativismo,
o qual sustente que tudo seja possivel.

Uma ultima palavra deve ser dada sobre a conexao desse texto com aqueles
mais prestigiados do autor. Como se sabe, 1] é obra de folego que procura
responder, no contexto de uma democracia constitucional, ao conflito e a
divergéncia no que se referem as questdoes morais, muitas das quais de
carater religioso, oferecendo uma alternativa ao utilitarismo para a atribui-
cao de direitos e deveres. Sua importancia e prestigio foram prontamente
reconhecidos pela critica especializada e louvados pelos mais respeitados
pensadores, é verdade que nao sem duras criticas. PL, em certo sentido, da
continuidade a questoes semelhantes, mas preocupa-se fundamentalmente
com a questao da estabilidade, oriunda do fato do pluralismo razoavel,
mas marcadas por divergéncias sérias, muitas das quais irreconcilidveis,
provenientes de convicgdes morais e religiosas.

O liberalismo professado por Rawls, de algum modo, é ancorado nos
pressupostos afirmados ja na senior thesis. Sendo assim, uma das grandes
curiosidades que a descoberta de A Brief Inquiry proporciou foi a da cone-
xao entre temas da obra madura liberal com aqueles que o autor tratava
na senior thesis. Entre os pontos de contato, Cohen e Nagel destacam
principalmente os seguintes: i) o endosso de uma teoria moral definida
por relagdes interpessoais e nao em funcao da busca do bem maior; ii) a
insisténcia na importancia da singularidade das pessoas, de modo que a
comunidade moral ou comunidade de fé seja uma relagao entre individuos
distintos; iii) a rejei¢ao do conceito de sociedade como um contrato o um
pacto entre individuos egoistas; iv) a condenagao da desigualdade baseada
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na exclusao e na hierarquia; e v) a rejeicao da ideia de mérito (COHEN
& NAGEL, 2009, p. 07).

Como termo final, cabe reforcar que Rawls procurou assumir seriamente
as questoes religiosas, as quais eram vistas como muito positivas. Se nao
logrou uma completa conciliagdo dessas doutrinas no interior de uma
democracia constitucional, o que é controverso, certamente seus escritos
sao imprescindiveis para que tal projeto seja realizado, cedo ou tarde.
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