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Martin Heidegger and the Medieval Mysticism.
In search of a phenomenological understanding

Bento Silva Santos *

Resumo: O artigo comenta globalmente algumas anotacdes da Vorlesung nao
proferida — “Os Fundamentos Filoséficos da Mistica Medieval” (1918-1919) — na
tentativa ainda fragmentaria de esbocar uma compreensao fenomenolédgica da
experiéncia mistica. Assim, destaco, primeiramente, as duas observacdes iniciais
de Heidegger sobre o sentido ambiguo da formulacao “fundamentos filosoficos
da mistica medieval” ora com base na historia da filosofia (1), ora com base na
abordagem fenomenolégica. Em segundo lugar, optando pela mistica medieval
como expressio (Ausdruck) da religiosidade crista, Heidegger estabelece uma
dupla distin¢do: de um lado, a religiosidade se distingue tanto da filosofia da
religido como da teologia; de outro lado, a separacao entre o problema da teo-
logia e problema da religiosidade crista (2). Por fim, em funcao desta oposicao
problematica entre teologia escolastica e mistica medieval, trato brevemente da
permanéncia ambigua do esquema de pensamento da teologia crista no Denkweg
de Heidegger, que pressupde inegavelmente suas origens catolicas (3).
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Abstract: This article broadly discusses Heidegger's notes for his undelivered
Vorlesung - “The Philosophical Foundations of Medieval Mysticism” (1918-1919)
- in a still fragmentary attempt to outline a phenomenological understanding
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of the mystical experience. In order to do so, I first highlight the two initial
observations of Heidegger concerning the meaning of the ambiguous wording
“philosophical foundations of medieval mysticism”, sometimes referring to the
basis of mysticism in the history of philosophy (1), sometimes to its phenome-
nological approach. Second, I discuss Heidegger's option to consider medieval
mystic as expression (Ausdruck) of Christian religiousness. Thus, the author
establishes a double distinction: on the one hand, religiousness distinguishes
itself from both the philosophy of religion and theology, and on the other hand,
the problem of theology is separated from that of Christian religiousness (2).
Finally, in light of this problematic opposition between scholastic theology and
medieval mysticism, I briefly deal with the ambiguous persistence of the model
of thinking of the Christian theology in Heidegger's Denkweg, that unmistakably
presupposes his Catholic origins (3).

Keywords: Mysticism. Subject and foundation. Christian religiousness. Origin.
Theology.

ma vez concluido o processo de habilitagao aos 27 de julho de

1915 com conferéncia inaugural “O conceito de tempo na ciéncia

histérica”! em vista da “venia legendi fiir Philosophie”?, Heidegger
inicia no semestre de inverno de 1915-1916 sua promissora carreira como
Privatdozent em Freiburg com cursos e seminarios de filosofia que eram
frequentados especialmente pelos tedlogos. E durante o periodo que vai
do semestre de verao de 1917 até o final de 1918 que Heidegger comeca a
redigir um manuscrito sobre a mistica medieval e que sera registrado em
1918 na Universidade de Freiburg com o titulo Os Fundamentos Filosdficos
da Mistica Medieval, para ser ministrado como uma Vorlesung académica
no semestre de inverno de 1919-1920°. Mas esta Vorlesung formalmente
anunciada foi cancelada, e Heidegger entao propde ao decano da Faculdade
de Freiburg outro curso intitulado Problemas fundamentais da fenomenolo-
gia*. A explicacao do cancelamento do curso sobre a mistica medieval é
entendida ora no sentido de que Heidegger nao teria tido tempo sufi-
ciente para redigir o curso e apresenta-lo sob a forma de uma verdadeira
prelecao, ora em razao de Heidegger ter ja se afastado da fenomenologia
da religiao tradicional para buscar mais clara e incondicionalmente uma

! M. HEIDEGGER, Der Zeitbegriff in der Geschichtswissenschaft, in Friihe Schriften (1912-1916),
in Friihe Schriften. GA v.1. Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1978, 415-433.

2 T. KISIEL, The Genesis of Heidegger’s “Being and Time”.Berkeley/Los Angeles/London: Uni-
versity California Press, 1995, p. 461.

3 M. HEIDEGGER, Die philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik, in Phinomenolo-
gie des religiosen Lebens. GA v. 60. Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1995 (2011),
p. 303-337 (trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa. Petropolis:Vozes, 2010, p. 289-320).
Cf. M. FISCHER, Religidse Erfahrung in der Phinomenologie des friihen Heidegger. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 2013, p. 102-111.

* Cf. M. HEIDEGGER, Grundprobleme der Phinomenologie (Wintersemester 1919/20). GA 58.
Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1993, (22010).
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filosofia fenomenoldgica nao-religiosa, ora, enfim, por causa das fortes
énfases luteranas: Heidegger teria entdao receado a recepgao do eventual
curso na Freiburg arqui-catdlica®. Seja como for, o fato de que Heidegger
tenha continuado a redigir notas para o esboco desta Vorlesung até agosto
de 1919 aponta para a permanéncia do religioso como paradigma tnico
no caminhar de Heidegger, ao menos até 1924, um paradigma maior e
absolutamente tnico. E plausivel pensar que, em caso contrario, ou seja, se
as anotagoes dessa Vorlesung abortada nao representassem uma dimensao
independente da filosofia do jovem Heidegger, este poderia ter queimado
seus manuscritos de fenomenologia da religiao. Esta atitude, caso tivesse
ocorrido, evocaria certamente a célebre lenda, segundo a qual Platao te-
ria queimado suas pecas de teatro depois de ter encontrado Socrates. Se
Heidegger, porém, nao abandonou seu projeto de uma fenomenologia da
religido, isto permite entrever que algumas questdoes que ele mesmo se
colocava em seu caminhar poderiam ser iluminadas somente no quadro
de uma fenomenologia da religidao, cujo paradigma historico é o Cristia-
nismo das origens®.

Ap0s a declaracao inicial acerca da multiplicidade de significados ou da
flagrante ambigiiidade da formulacao “Fundamentos Filosoficos da Mis-
tica Medieval”, seguida imediatamente da explicacao articulada em trés
formas (as duas primeiras em termos negativos e, em seguida, a terceira
positivamente), Heidegger esboca dois modos para compreender esses
“fundamentos filosodficos...”, seja do ponto de vista historico-filosofico
(philosophiegeschichtlich), seja do ponto de vista fenomenologico ou com
base na compreensao “cientificamente originaria” (urwissenschaftlich). A
primeira perspectiva € uma abordagem extrinseca ou genética, mediante a
qual se remonta aos motivos, aos temas, aos conceitos e as teorias que, ao
longo da historia da filosofia, deram origem a uma modalidade peculiar
de relacionar-se com o divino. A segunda revela-se gestacional e, portanto,
intrinseca a prdpria consciéncia religiosa da mistica, uma vez que esta ja
se move dentro de uma determinada experiéncia religiosa. Essas duas ma-
neiras correspondem as perspectivas A e B presentes na segao inicial do
curso: Heidegger se pergunta “como se deve acolher A em B para garantir
autenticidade cientifica””. A unido das duas perspectivas permitira chegar
ao amago origindrio do fendmeno religioso. Este dmago é genuinamente
histdrico em duplo sentido: primeiramente, enquanto provém de uma génese
cronoldgica de seus motivos teoréticos fundamentais; em segundo lugar,

> Cf. T. KISIEL, The Genesis of Heidegger’s “Being and Time”, p. 76.111.

¢ Cf. S. CAMILLERI, Phénoménologie de la religion et herméneutique théologique dans la pensée
du jeune Heidegger. Dordrecht: Springer, 2008, p. 74-76, 10-12.

7 M. HEIDEGGER, Die philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik, in Phinomenolo-
gie des religiosen Lebens, p. 303-304 (trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 289-290).
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enquanto faz emergir aquela vitalidade peculiar que anima uma experiéncia
religiosa concreta e a sua modalidade de conhecimento correspondente®.

1. Abordagem com base na “historia da filosofia” [=
perspectiva A]

Uma vez apontada a tendéncia originaria de principio na delimitacao
positiva da formulagao inicial’ (Os Fundamentos Filosoficos da Mistica Me-
dieval), Heidegger enuncia como o tema [A] pode ser concebido com base
na histdria da filosofia:

“Os fundamentos filoséficos (Philosophische Grundlagen) significam: as pres-
suposi¢oes metafisicas, as concepgoes epistemoldgicas, as doutrinas éticas
fundamentais e, antes de tudo, o aspecto cientifico da esfera da vivéncia,
as posicoes psicoldgicas da mistica medieval. Esta mistica é entao apreen-
dida tanto como forma de vivéncia quanto, e mais particularmente, como
teoria e doutrina dessa vivéncia e, a0 mesmo tempo, [como] interpretacao
e explicagdo metafisicas fundadas naquela”™.

Esta abordagem objetiva e tedrica pode ser encontrada na historia da
filosofia e “remonta a Agostinho', ao neoplatonismo, a Stoa, a Platao
e a Aristdteles”. A concepgio prévia de histéria da filosofia aqui criticada
consiste na “multipla sequéncia de opinioes, teorias, sistemas e maximas
filosoficas que abarcam o espago de tempo que vai do século VII antes
de Cristo até a respectiva atualidade”, onde precisamente o contetdo da
filosofia acaba sendo definido “previamente como contetido historicamente
objetivo, com referéncias e propriedades objetivas e adequadas ao objeto”.
Portanto, o histérico da filosofia nao é apreendido no filosofar, ou seja, nao
¢ compreendido a partir da realizacao da historia da vida fatica>. De-
pendendo de como se compreende a mistica, a expressao “fundamentos
filosoficos” recebera entao um sentido diferente. A mistica se revestira, por
conseguinte, de formas diversas e variadas: a vida ou experiéncia vivida,
a teoria da vivéncia ou teologia mistica, a experiéncia teorica do prdprio

8 Cf. G. ZEAMI, La conversione del pensiero. L'etica cristiana originaria nelle frithe Freiburger
Vorlesungen de Martin Heidegger. Genova: 11 Melangolo, 2010, p. 62.

* Cf. M. HEIDEGGER, Die philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik, in Phinom-
enologie des religiosen Lebens, p. 303 (trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 289).

'"M. HEIDEGGER, Die philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik, in Phinomenologie
des religidsen Lebens, p. 303 (trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 289-290). Traducao
modificada.

""" A inclusao de Agostinho entre os filésofos e ndao entre os misticos deve-se ao fato de que
Heidegger ainda encontrara residuos da “grecidade” no bispo de Hipona, especialmente
uma “grecidade” platonica.

2 M. Heidegger, Interpretacoes fenomenologicas sobre Aristételes. Introducio a pesquisa fenomeno-
légica. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 9-11.
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viver e, enfim, a conduta pratica deste viver ou ascese. Tais fundamentos,
tomados em seu conjunto, deverao ser “destruidos” pela fenomenolo-
gia porque nao atingem a vida religiosa como tal em sua vitalidade: a
“temporalizagdo radical do questionar” — na medida em que o fendmeno da
mistica como inquietude pelo sentido da vida mantém-se justamente nesta
questionalidade —, nao € mais captada em sua mobilidade originaria. Tal ¢,
portanto, concepcio prévia (Vorbegriff) da mistica que deriva da historia da
filosofia: os fundamentos filoséficos aqui listados — condi¢des metafisicas,
concepgoes epistemologicas, doutrinas éticas, aspecto cientifico da esfera
da vivéncia, as posi¢des psicologicas —, nao podem capturar genuinamente
“os elementos de sentido e da vivéncia da consciéncia religiosa” porque
se norteiam por “critérios extra-religiosos” e até mesmo “por visdes de
mundo ditas cientificas”".

Por que tais fundamentos histdricos devem passar pela destruigdo fenomeno-
I6gica? Ora, o ato de buscar fundamentos na tradicao filosofica é definido
como um projeto “que visa estabelecer o solo intangivel do saber e das
praticas humanas”. Nesse sentido, “fundar” o saber religioso do ponto
de vista da histdria da filosofia significa remeter ora a metafisica, ora a
epistemologia e, assim procedendo, aquele algo (o solo firme) que sempre
se temporaliza por primeiro, como apropriacao, nao € mais apreendido
em sua questionalidade. Metodologicamente, o tema da questionalidade
no limiar das anotacOes € a concepgio prévia, isto é, o que leva e dirige o
acesso que eu tenho a este ou aquele objeto. Formalmente, este Vorgriff é
caracterizado como contetudo (Gehalt) e, segundo Heidegger em seu curso
Fenomenologia da intuicdo e da expressio de 1920, ele abre a investigagao
metodoldgica. Captar o historico da filosofia com base no sentido de rea-
lizacao do filosofar — ou seja, acessar aos significados enquanto expressoes
da vida —, s6 é possivel através do material que chegou a ndés com a perda
de sua genuina compreensao. Esta apreensao como existéncia passa pela
chamada destruicdo fenomenoldgica, cujo fio condutor € precisamente o Vor-
griff, que permite apropriar-se metodologicamente da situacao na medida
em que fornece o ponto de partida da interpretacao. Segundo Heidegger,
a destruicao fenomenologica

“conduz a situagao na qual se torna possivel explorar os pré-delineamentos,
a atuagao da concepgao prévia e, portanto, a experiéncia fundamental. Assim
emerge com clareza que toda destruigao critico-fenomenoldgica esta vinculada
a concepgdo prévia. Portanto, tal destruicdo nao é origindria e decisiva de
modo definitivo, mas pressupde uma experiéncia filosofica fundamental”*.

3 M. HEIDEGGER, Die philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik, in Phinomenologie
des religiosen Lebens, p. 322-323 (trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 307).

* M. HEIDEGGER, Phinomenologie der Anschauung und des Ausdruckes. GA v.59. Frankfurt
am Main: Vittorio Klostermann, 1993, p. 35 (trad. it. a cura de Vincenzo Costa: Fenomenologia
dell’intuizione e dell’espressione, Macerata: Quodlibet, 2012, p. 35).

Sintese, Belo Horizonte, v. 43, n. 136, p. 279-303, Mai./Ago., 2016



E um tema que vale para produgio do espirito. Quanto ao caso particu-
lar da religido, esta pode ser realizada ou atuada sem que haja em sua
base uma experiéncia originaria daquilo que é realizado. Ora, a esfera
religiosa, uma vez esclarecida corretamente, oferece a fenomenologia da
religido uma série de conceitos expressivos [Ausdrucksbegriffe] que giram
todos em torno da vida religiosa e que permitem reconstituir o seu senti-
do. Tais expressoes sao expressoes da vida, e a destruicao fenomenologica
¢ justamente o retorno da expressio [Ausdruck] a vida que nesta se expressa,
um certo sentido (sentido de relagao) que se perdeu no transcorrer mes-
mo da vida. Assim, por exemplos, os fendomenos religiosos mencionados
por Heidegger para problematizar a vida da consciéncia mistica, que se
manifesta originariamente religiosa: primeiramente “o siléncio como fe-
nomeno religioso (em conexao com o problema da irracionalidade)” que
pode assumir varias dimensoes de sentido: sentido (puramente) mistico
e contemplativo, sentido filosofico e sentido litargico; em seguida, trés
fendmenos liturgicos relacionados uns com outros: “adoragao [Anbetung],
admiracao [Bewunderung] e maravilhamento [Verwunderung]”; por fim, os
fenomenos da iluminacgao, a evasao, a devocao, etc'®. O retorno as “coisas
mesmas” consiste aqui em “ir para o fundo da prdpria situagao fatica de
modo sempre origindrio na atuagdo, preparando-a para a genuinidade”®.
Na medida em que tal concepgio prévia da mistica visa a posse do objeto
no sentido da explicagdo construtiva e produtiva, Heidegger propoe ou-
tra concepgio prévia que indique formalmente as experiéncias religiosas e
misticas apropriando-se do objeto no sentido da uniao compreensiva. Trata-
-se de buscar a unidade de uma pluralidade de situagao: esta se obtém
através de uma “conexao realizadora originaria, de sorte que o historico
auténtico venha a expressar-se!”’”. Uma vez que a religidao é vida humana
pertencente ao mundo da vida, caberd a fenomenologia, e ndao a um deter-
minado conceito (cientifico) de filosofia, a apreensao adequada do fendmeno
do religioso e do sagrado. Em suas formas derivadas, a concepg¢io prévia
de “mistica” se referiria as expressoes teoréticas e metafisicas da propria
vivéncia, opondo-se desse modo a mobilidade fundamental das camadas
expressivas da mistica em seu sentido fenomenoldgico. A “estabiliza¢ao”
das tendéncias multiplas da vida em um conhecimento teorético-objetivo
esta longe de captar a multiplicidade do ritmo musical que caracteriza o
fendmeno mistico. Trata-se de compreender tal concepgio prévia com base
na neutralizacdo metodologica do conceito-conteido para fazer aflorar a
indicacdao formal, isto €, o “caminho”, no “principiar”, na realizacao da
compreensao enquanto experiéncia existencidria fundamental: “na indicagao

M. HEIDEGGER, Die philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik, in Phinomenologie
des religidsen Lebens, 312 (trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 297-298).

'® M. HEIDEGGER, Phinomenologie der Anschauung und des Ausdruckes, p. 30 (trad. it. a cura
de Vincenzo Costa: Fenomenologia dell’intuizione e dell’espressione, p. 31).

7M. HEIDEGGER, Einleitung in die Phinomenologie der Religion, in Phinomenologie des religidsen
Lebens, p. 140 (trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 124).
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formal... eu me encontro numa direcio de principio bem determinada.. sé
ha o caminho de provar e realizar o que foi indicado impropriamente...
Quanto mais radical a compreensao do vazio como sendo assim formal,
tanto mais rico se torna, porque é tal que conduz ao concreto”'®. Em
outras palavras: negativamente, ndo se recorre a referéncia ou ao sentido
univoco do conceito-contetido; positivamente, o conceito-conteiado abre
uma situagao que € preciso percorrer em todas as suas dimensoes: “o va-
zio de contetdo em sua estrutura de sentido € igualmente aquilo que da
a direcao de execugao”. O conteudo fornece assim uma orientagdao para a
explicacdo metodolégica: “E dado de antemao uma ligagdo indetermina-
da em relagdo ao contetido, determinada em relacdo a realizacao””. O ja
pré-dado [Vorgegebenheit], enquanto contetido, realiza metodologicamente a
separacdo entre conteuido e realizagao/atuagao, entre objeto e vida fatica,
que até aqui estava, antes de tudo, mais reivindicada do que realizada,
afirma Philippe Quesne ao comentar o “sentido de conteido” nos primeiros
cursos de Heidegger em Freiburg®. Sem a destruicao fenomenoldgica e
sem este retorno a experiéncia origindria, toda racionalidade comunicativa
sobre o fenOmeno da mistica ndo tem base auténtica e, nesse sentido, a
linguagem religiosa com suas construgoes e produgdes normativas sobre
o mistico e o divino pode ser somente um falatdrio vazio e tornar-se até
mesmo uma idolatria.

A busca pelos fundamentos de nossas experiéncias quotidianas da vida,
especialmente das vivéncias religiosas, através da historia da filosofia, é
um caminho inauténtico. Ora, os fundamentos estabelecidos através da
historia da filosofia nos remetem aparentemente as origens, a génese de
toda coisa espiritual: mas, entre os historiadores da filosofia, as solugoes
sao tantas quantas sao os tempos histéricos e os pensadores interrogados:
como justificar, entao, a escolha de uma época ou de uma resposta e afas-
tar de maneira fundada as outras??! A atitude de “fundar” na histdria da
filosofia ja implica uma racionalizagao da vivencia religiosa e do problema
da fé. O ato de fundar filosoficamente a mistica ja se coloca ipso facto em
uma posigao de distanciamento de um dos elementos mais significativos da
vivéncia religiosa: a historicidade. A consciéncia é historica sempre apenas
na realizagido dos momentos e jamais na mera reflexao-pura-do-eu”*. Pensar
o histdrico (das Historische) significa pensa-lo tal como o “encontramos na

'8 M. HEIDEGGER, Interpretagoes fenomenoldgicas sobre Aristoteles. Introducdo a pesquisa feno-
menoldgica. Petropolis: Vozes, 2011, p. 41.

M. HEIDEGGER, Interpretacoes fenomenoldgicas sobre Aristoteles, p. 41.28.

2 Cf. PH. QUESNE, Les Recherches philosophiques du jeune Heidegger. Dordrecht: Kluwer Aca-
demic Publishers, 2003, p. 135.

2 Cf. M. HEIDEGGER, Die Idee der Philosophie und das Weltanschauungsproblem (Kriegsnot-
semester 1919), in Zur Bestimmung der Philosophie. GA v.56/57. Frankfurt am Main: Vittorio
Klostermann, 1999, p. 17-21.

* M. HEIDEGGER, Die philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik, in Phinomenologie
des religidsen Lebens, p. 331. (trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 314-315).
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vida; ndo na ciéncia histdrica”: mais do que o “fato histdrico subsistente no
cérebro de um 10gico”, o ser-histérico é compreendido na experiéncia fatica
da vida como “vitalidade imediata”®. Longe de ser o movimento de algo
simplesmente dado, esta “vitalidade imediata” é justamente a mobilidade
da existéncia, que se encontra no Cristianismo das origens. Os conceitos
de mistica elaborados a partir dos fundamentos historicos na historia da
filosofia [Vorbegriff] nao podem exibir a identificagao dos motivos puramente
religiosos da consciéncia, como sugere a seguinte formula de Heidegger:
“A autonomia da vivéncia religiosa e de seu mundo deve ser vista como
uma intencionalidade totalmente originaria” [...] “Na vivéncia ja se encontra
uma doagao de sentido especificamente religiosa... O mundo da vivéncia
religiosa em sua originariedade — e nao em uma abstragao teoreticamente
teologica —, tem por centro uma configuracao histdrica tinica (dotada de
uma plenitude de vida que age pessoalmente)”?.

2. Abordagem com base na compreensao
“cientificamente originaria” (urwissenschaftlich) [=
perspectiva B]

No limiar do curso aparece entdao o segundo modo de compreender a
experiéncia mistica. Portanto, para captar os motivos origindrios da ex-
periéncia religiosa, Heidegger propoe uma abordagem, nao como “teoria
e doutrina”, mas com base na compreensdo “cientificamente origindria”,
isto é, em sua autenticidade e sua propria primitividade: a interpretagao
do fendmeno da mistica deverd priorizar a direcao do sentido de realizagdo;
portanto, caminhar em dire¢do a facticidade, a vida fatica, a existéncia, a
apropriagao da situacdo, a concepgao prévia e a experiéncia fundamental
sem que a vivéncia religiosa seja apreendida através da categoria do objeto
como contraposto a um sujeito. O ingresso na esfera da compreensao como
“cientificamente origindria” exige uma distingao prévia entre os diferentes
sentidos do termo “vivéncia” bem como as expressoes historicas e siste-
maticas correspondentes: “Até certo ponto, a concepgio prévia (Vorbegriff)
da mistica pode ser esclarecida ja agora no principio, na medida em que
as diferencas se dividem em diversas regionalidades”. A investigacao em
relacdo a mistica medieval, quando guiada pela meta fenomenoldgica,
originariamente cientifica, caminha na direcdao do “mundo proéprio” da
mistica, da “vivéncia” ou da “vida” mistica, para atingir o “compreender

» M. HEIDEGGER, Einleitung in die Phinomenologie der Religion, in Phinomenologie des religidsen
Lebens, p. 32-33 (trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 33).

* M. HEIDEGGER, Die philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik, in Phinomenolo-
gie des religiosen Lebens, p. 322-323 (trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 306-307).
Traducao modificada.
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origindrio”. Nesse sentido, ndao devemos perguntar: “O que € o fendmeno da
mistica?”. Mas “ha alguma coisa”, isto €, uma experiéncia fundamental que
escapa a estrutura sujeito-objeto da proposicao linguistica. De modo analogo
ao filosofar, a explicitacdo fenomenoldgica da mistica devera mostrar algo
com o qual me relaciono originariamente no sentido de ter preocupagao e
cuidado, significando assim o cardter nebuloso fundamental da existéncia
humana. Diferentemente da otica psicoldgica, este compreender origindrio
parte de uma hermenéutica das situa¢des que, para Heidegger, é “a condi-
cao indispensavel a compreensao do modo pelo qual a vivéncia se da a ela
mesma, da relacao que ela estabelece com ela mesma e das conexdes que
existem entre seus diferentes aspectos”. Fazer fenomenologia da religiao para
Heidegger se origina precisamente da relagao intrinseca que existe entre toda
vivéncia mistica e a irracionalidade: I. O “viver” ou “vivéncia” [Erlebnis]
como tal é “imediatamente irracional”. Em outras palavras: toda “situagao
mistica” como tal realiza o sentido do irracional (¢ o Volzugssinn). Dai porque
nao é de estranhar que Heidegger rejeite na concepgio prévia da mistica as
regionalidades® “Il. Teoria do que é vivenciado (Theorie des Erlebten) (teo-
logia mistica) e sua valoragdo tedrica, metafisica (visao de mundo religiosa,
mistica)” e “IIl. Teoria da propria vivéncia (Theorie des Erlebens selbst)”.

Nao é coisa facil determinar o sentido “cientificamente origindrio” do
sujeito mistico, que ¢ guiado por uma noese fundamental, a saber: a fé.
Mas o sujeito mistico coloca a questao da “divisao regional dos mundos
da vivéncia (sua completude, um problema inauténtico)”. Com base no
conceito puramente fenomenologico de Selbstwelt, Heidegger julga que nao
convém abordar a religido ou a vida religiosa a partir do exterior, porque
ela se d4 a conhecer verdadeiramente sé a partir do interior: “S6 um ho-
mem religioso pode compreender a vida religiosa, pois, em caso contrario,
ele ndo disporia de uma auténtica doacao”**. Mas esta dificuldade mostra
sem duvida o escrapulo metodoldgico de Heidegger: é correto do ponto de
vista religioso apropriar-se filosoficamente do fendmeno da mistica e, mais
globalmente, da vida religiosa? Heidegger tera duvidado da possibilida-
de de acessar fenomenologicamente o préprio religioso por influéncia da
célebre problematica teoldgica protestante, segundo a qual s6 é possivel
explicar um texto quando se tem uma relacao interior com a realidade
[Sache] abordada no texto?” Seja como for, a verdadeira dificuldade reside

» Cf. M. FISCHER, Religidse Erfahrung in der Phinomenologie des friihen Heidegger, p. 106-107.
6 M. HEIDEGGER, Die philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik, in Phinomenologie
des religidsen Lebens, p. 304 (trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 291).

7 Esta afirmacao reflete o impacto da pré-compreensao protestante em Heidegger: ver, por
exemplo, R. BULTMANN, O problema da hermenéutica (1950), in Crer e Compreender. Ensaios
selecionados. Sao Leopoldo: Sinodal, 2001: “A premissa da compreensdo é a relagio vital do in-
térprete para com o assunto que vem a se exprimir no texto, direta ou indiretamente |[...] Sem essa
relagdo vivencial, que une texto e intérprete, ndo sao possiveis inquiricio e compreensao;
a inquiri¢ao nem estara motivada. Isto implica que toda interpretacdo necessariamente esta
sustentada por certa compreensdo prévia do assunto em questao ou em pauta” (p. 293, 302-303).
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na questao metodoldgica: tais fendmenos nao podem ser compreendidos
em seus “componentes 16gicos” através de uma racionalizagdo. E preciso,
antes de tudo, retornar ao fendmeno mesmo da vivéncia religiosa, pisar
seu solo original, mediante um “ver-originario (Ursprungs-Sehen)”?*. Nesse
sentido, afirma Heidegger: “Enquanto homem religioso, eu nao tenho ne-
cessidade da minima filosofia da religiao”®. Em suma: do ponto de vista
metodoldgico, Heidegger afasta a analise teorico-objetiva e busca como a
vida religiosa se constitui e se expressa. A expressdo da experiéncia religio-
sa vivida é a mistica medieval, da qual Heidegger destaca os momentos
constitutivos, especialmente a experiéncia ou o amor de Deus e a atitude
em relacao ao mundo, sem deixar de lado outros fenomenos associados
a realizagao da experiéncia religiosa.

A - A compreensdao fenomenoldgica “originariamente absoluta”
(urspriinglich absolut)

Segundo a perspectiva intrinseca a propria religiosidade crista, Heidegger
deseja indagar a consciéncia mistica em seus motivos filosoficos funda-
mentais e, através da compreensao origindria, conduzir as experiéncias
religiosas misticas a uma compreensibilidade absoluta. Assim procedendo,
ele tem em vista indicar as dinamicas de motilidade que acontecem nessa
mesma consciéncia religiosa: “A compreensao fenomenologica originaria €
tao pouco prejudicativa, isto €, nao neutra, mas originariamente absoluta,
que traz consigo as possibilidades de ingresso nos diversos mundos e
formas da vivéncia”®. O que Heidegger diz aqui remete para o fendmeno
da autosuficiéncia [Selbstgeniigsamkeit] tratado no curso imediatamente
posterior, Problemas fundamentais da fenomenologia: “a vida se dirige a si
mesma em seu proprio idioma; a vida, estruturalmente, nao necessita sair
de si mesma para manter-se a si mesma segundo seu sentido”?'. Nao po-
demos constatar aqui o esforgo filosofico de Heidegger como uma tentativa
de conferir um sentido fenomenolodgico a famosa declaragao de Wilhelm
Dilthey (1833-1911): Das Leben legt sich selber aus (A vida se interpreta ela
mesma)?>* Ora, partir da mistica como expressio da religiosidade crista e do
“Cristianismo como paradigma historico” por causa do “deslocamento do

M. HEIDEGGER, Die philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik, in Phinomenologie
des religidsen Lebens, p. 305 (trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 291).

» M. HEIDEGGER, Die philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik, in Phinomenologie
des religidsen Lebens, p. 309 (trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 295).

3 M. HEIDEGGER, Die philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik, in Phinomenologie
des religiosen Lebens, 305-306 (trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 291).

3 M. HEIDEGGER, Grundprobleme der Phinomenologie. GA v.58. Frankfurt am Main: Vittorio
Klostermann, 1992, p. 42.

2 Sobre a importancia de Dilthey em relacdo ao Erlebnisbegriff, cf. M. FISCHER, Religidse
Erfahrung in der Phinomenologie des friihen Heidegger, p. 226-230.
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centro de gravidade da vida fatica para o mundo de si-mesmo”, significa
em Heidegger priorizar o fendmeno da vida enquanto autosuficiéncia, figura
expressiva e significatividade. Nesse sentido a suficiéncia do compreender
originario corresponde diretamente a autosuficiéncia da vida religiosa:
esta nao precisa do campo teorético para interpretar seu mundo e suas
manifestagoes: “Nenhuma filosofia da religido que voa muito alto [...]. A
vida s6 engendra vida, e nao a visao [Schau] absoluta como tal; é ai uma
conexao das coisas inteiramente original e que possui sua legitimidade
propria”3*.

Mas, o que significa levar as experiéncias religiosas misticas para uma
compreensibilidade absoluta? Introduzir as vivéncias “na esfera da com-
preensibilidade absoluta” significa colocar a questdao de como a vida
religiosa se constitui em sua especificidade de doacao: longe de fazer
dela uma construgao teorética ou um fenémeno pratico, que poderia ser
explorado em prol da metafisica ou da moral, trata-se fundamentalmente
de reconhecer que a consciéncia religiosa se caracteriza por uma “inten-
cionalidade absolutamente originaria”, veiculando exigéncias e valores
igualmente origindrios. Alguns elementos merecem ser destacados. Em
primeiro lugar, a compreensibilidade visada é tanto absoluta e, portanto
absolutamente nao neutra, quanto a individualidade da experiéncia reli-
giosa que acontece na relagao sempre e unicamente singular com o divino;
em segundo lugar, o fundamento a ser procurado e determinado, isto &,
aquele elemento que constitui o origindrio da experiéncia mesma, possui
o carater de motilidade e, nesse sentido, o fenOmeno da mistica esta no
campo preé-teorético. Portanto, indagar as experiéncias religiosas da mistica
com base na compreensibilidade absoluta dos fenomenos nao significa
chegar a uma visao geral ou universal dos mesmos através de teorias que
enclausuram a inquietude que caracteriza a religiosidade crista dos misti-
cos. Ora, de um lado absolutus significa livre de condicoes e referéncias; de
outro lado, compreende também aquilo que chegou a uma realizacdo total.
No primeiro caso, trata-se de um absoluto enquanto o incondicionado ou
daquilo que, independentemente da mutabilidade de fatores extrinsecos,
mantém certa firmeza estabilidade. No segundo caso, ao contrario, ab-
soluto é aquela realidade que adquire vida nas experiéncias totalizantes
e exaustivas do si®. Portanto, uma compreensibilidade absoluta capta os
fendmenos da religiosidade crista na incondicionalidade das dinamicas
internas donde adquirem vida e ao mesmo tempo na autosuficiéncia e
independéncia de motivos teoréticos extrinsecos. Trata-se essencialmente
da compreensao de experiéncias singulares, o que significa concretamente o
seguinte: a modalidade da preocupacao existencial do viver cristao nao é

¥ M. HEIDEGGER, Grundprobleme der Phinomenologie, p. 61.

3 M. HEIDEGGER, Die philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik, in Phinomenologie
des religidsen Lebens, 309 (trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 295).

% G. ZEAMI, La conversione del pensiero..., p. 63-67.
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compreendida em sua autenticidade quando se procura axiologiza-la em
conteudos, afirmard Heidegger no curso Agostinho e o Neoplatonismo: “A
abstracao axiologizante é uma ma interpretagao t[eorética] do fendmeno
auténtico”, a saber: “a preocupacao existencial (existenzielle Bekiimmerung)
[pela] (realizagao da existéncia)” [...] “O ser-"absoluto’ nao é ser-‘universal’,
que pode dissolver-se em um sistema de leis, mas o fato radical, concreto
e histdrico, de ser tal individuo singular”?*.

O problema da compreensao da especificidade da doagao dos fenome-
nos religiosos, no contexto da fenomenologia da religiao de Heidegger,
pode ser colocado nos seguintes termos: considerando a especificidade
da vivéncia de tipo religioso, como harmonizar a unicidade da experi-
éncia singular com o pensamento conceitual e teorético da filosofia? O
obstaculo é superado pela fenomenologia na medida em que se limita a
uma explicitacdo transversal dos fenomenos religiosos que, ao longo da
historia, se declinaram diversamente. Esta explicitacdo ndao fornece um
elenco de conteridos-objetos da vivéncia religiosa, nem tampouco se reduz a
determinacdo do contetdo universalizante, mas tenta penetrar no espirito
originario que estd na base do jovem Heidegger: a realizacdo mesma da
vivéncia religiosa sem que seja necessario passar primeiramente, em vista
de sua propria legitimidade, pelo “emaranhado de proposi¢des e passos
demonstrativos, emaranhado intrincado, nao organico, do ponto de vista
teorético inteiramente sem clareza e dogmatico, para finalmente oprimir o
sujeito por meio da violéncia policial de uma imposi¢ao que emana do
direito eclesial e que acaba obscuramente por arrasa-lo e esmaga-lo [...]
Mais ainda: o sistema exclui totalmente que possa existir em seu seio
uma vivéncia axioldgica religiosa origindria e auténtica”¥. Escolhendo
os misticos medievais e nao os teologos escolasticos para examinar as
dindmicas individuais que conduzem a constitui¢ao dos diferentes con-
teados religiosos, Heidegger certamente esta consciente das dificuldades
inerentes ao campo da religiosidade crista do ponto de vista de uma
apropriagao fenomenologica: de um lado, é problematica a via através da

% M. HEIDEGGER, Augustinus und der Neuplatonismus, in Phinomenologie des religidsen Lebens,
p- 259-260 (Cf. trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 246). Traducao modificada.

¥ M. HEIDEGGER, Die philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik, in Phinomenologie
des religidsen Lebens, p. 313 (trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 298). Esta aspera
critica de Heidegger visa diretamente o “sistema do catolicismo” tomado globalmente, na
medida em que a Igreja catolica (durante o magistério de Pio X que publicou o polémico
Motu Proprio. Doctoris Angelici, de 29/06/1914) se atribuiu a missao de sufocar sistematicamente
a emergéncia da personalidade religiosa como tal. E evidente que esta critica incide sobre
o catolicismo conhecido por Heidegger nos inicios do século XX. Era um “catolicismo” pre-
ocupado com a modernidade (dai o caso do catolicismo antimodernista) e que relativizava
a existéncia de experiéncias misticas e, portanto, as experiéncias religiosas singulares, para
priorizar a “filosofia escolastica” — sobretudo o tomismo — como base das ciéncias sagra-
das. Sobre o impacto negativo do magistério papal com a Enciclica Pascendi dominici gregis
(08/08/1907) de Pio X no caminhar de Heidegger, cf. M. FISCHER, Religidse Erfahrung in der
Phiinomenologie des friihen Heidegger, p. 39-44.
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qual se chega a certo grau de clareza conceitual e teorética partindo de
uma experiéncia totalizante como ¢ aquela do preenchimento absoluto
do si no individuo religioso; de outro lado, é problematica a pretensao
de seguir a dindmica da experiéncia religiosa, uma vez que o modo de
investigacdo parece coincidir com a modalidade da experiéncia mesma
a ser investigada. Mas, para manter-se na esfera do “como” (“Wie”) da
experiéncia, metodologicamente, Heidegger abandona a pretensao de
acessar diretamente o conteudo da experiéncia religiosa (o sentido de
contetudo) para delimitar o raio de acao da fenomenologia a modalidade
pela qual o conteido mesmo adquire vida®: a medida que se atua a vi-
véncia mesma da religiosidade crista transparecem o experienciar e a coisa
experienciada como totalidade da vida: ndo ha na experiéncia religiosa
a relacdo sujeito-objeto. A compreensao desta experiéncia absoluta nao
se abre a “racionalizagdao”, nem tampouco € possivel desmembra-la em
“componentes logicos”. Compreender a experiéncia vivida dos misticos
nao € o isolamento dos contetdos singulares, mas significa transportar
para a esfera da compreensibilidade as experiéncias religiosas, genuina-
mente: “vivéncias [...] compreendidas autenticamente e, como tais, elas
mesmas” [...] “Voltemo-nos para a vida religiosa ela mesma, de um modo
auténtico e metodologicamente puro”®. O ser elas mesmas nao significa
que possamos compreender tais vivéncias de modo imediato, pois, em
caso afirmativo, seria 0 mesmo que afirmar que seja possivel repetir no
pensamento aquilo que acontece na vida fatica, ou ainda que entre vida e
pensamento nao exista nenhuma distancia. Os fendmenos singulares que
preenchem de significatividades a vida fatica assumem um sentido tinico
e absoluto: s6 no movimento de autoreflexdo do pensamento, quando o
“si-mesmo” é desnaturalizado ou desvitalizado pelo processo de raciona-
lizagao, o sentido de tais fendomenos é derivado de uma conceitualidade
estranha a compreensibilidade fenomenologica.

Heidegger afirma na anotacao “Mistica na Idade Média”, o que é captar
o fendmeno em sua pureza: “As configuragdes da vivéncia devem sempre
ser tomadas somente na esséncia e exclusivamente a partir de suas situa-
¢Oes auténticas possiveis e de suas esferas de situagoes. No eidos, trata-se
precisamente da plenitude concreta, e nao de conceitos genéricos isolados
e abstraidos”®. No quadro do vocabuldrio husserliano, Heidegger mostra
que uma esséncia vive e existe em “uma situacao e esfera situacional”. Pe-
netrar na esfera intima da esséncia, enquanto parte integrante da vida do
si-mesmo, sera a tarefa da fenomenologia hermenéutica: longe de abstrai-

¥ G. ZEAMI, La conversione del pensiero..., p. 65-67.

¥ M. HEIDEGGER, Die philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik, in Phinomenologie
des religiosen Lebens, p. 305 (trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 291).

M. HEIDEGGER, Die philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik, in Phinomenologie
des religidsen Lebens, p. 307 (trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 293).
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-lo por meio de progressivas representagoes do contexto efetivo do qual
surgiu, o fendomeno religioso deve ser examinado com base na situagao
auténtica para exibir o elemento originario que o gera e o leva a expressdo.
Com base na “formalizacao” de Husserl, discutida no curso Introducio a
fenomenologia da religido, a “esséncia religiosa remete mesmo assim a um
individuo originariamente religioso”, mas o fenomenologo nao tem mais
necessidade de recorrer a todas as generalidades inferiores para ascender
gradualmente, por exemplo, a “universalidade mais alta”, ao “objeto em
geral”. A “predicagao formal’ segundo a qual Heidegger se expressa a
proposito da vivéncia religiosa implica dois aspectos complementares”*":
primeiramente, ela nao estd ligada a um contetido [material]; em segundo
lugar, ela é derivada “do sentido referencial da atitude, e nao de uma
‘quididade em geral’”’*>. Portanto, a atitude intencional do religioso de-
vera ser compreendida em referéncia as objetualidades as quais se refere
direta ou indiretamente. E aqui que se verifica o desenvolvimento interno
do pensamento de Heidegger com base nas categorias reflexivas de Emil
Lask®. Antes mesmo de Heidegger, Lask descreve a experiéncia imediata
do nao-empirico em termos quase misticos, como uma “forma originaria
[Urform]” que vivemos antes mesmo que a questdao de seu conhecimento
seja tematizada. Apropriando-se das intui¢oes de Lask, Heidegger se ex-
pressaria radicalmente assim: a imediaticidade da vivéncia mistica é na
verdade um “arqui-alguma coisa pré-teorética” [vortheoretische Ur-etwas]:
para ambos a “forma originaria” é “paradoxalmente” o momento e o
fundamento que tornam a compreensao possivel. Por conseguinte, a ca-
tegoria do evento da pré-doacio [Vorgabe] religiosa de Deus na fé como de
constituicao de Deus na consciéncia € inseparavel da atitude da Hingabe
(entrega): a determinacao desta pré-doagio se da justamente na atitude de
abertura ao pré-dado. Este entrega é a primeira manifestacdo do compre-
ender enquanto modalidade de abertura*.

#'S. CAMILLERI, Phénoménologie de la religion et herméneutique théologique dans la pensée du
jeune Heidegger, p. 141-142.

2 M. HEIDEGGER, Einleitung in die Phinomelogie der Religion, in Phinomenologie des religidsen
Lebens, p. 58-59. (trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 55): “Meu olhar nao extrai
a determinacdo quididativa do objeto, mas vejo sua determinacao como estando por assim
dizer ‘nela’ [...] Eu devo desviar meu olhar do contetdo quididativo (Wasgehalt), e direciona-
-lo simplesmente para o fato de que o objeto é um objeto dado (Gegenstand ein gegebener),
captado atitudinalmente”. Tradugao modificada.

# J. RESENDE, Em busca de uma teoria do sentido. Windelband, Rickert, Husserl, Lask e Heidegger.
Sao Paulo: EDUC/FAPESP, 2013, p. 129-215.

# M. HEIDEGGER, Grundprobleme der Phinomenologie, p. 168. A entrega, enquanto estiver
associada ao amor como “libertar-se-a-si-mesmo” nas tendéncias e nas motivacoes da vida,
sera compreendida assim: em vez de priorizar a atitude da certeza e do asseguramento em
relagdo a vida, é preciso viver o mais possivel em direcao de alguma coisa — ou do mundo,
do Etwas indeterminado, presente ao logos, mas nao constituido pelo sujeito: “no amor ha
compreensao” e “na entrega”, ganhamos “em sentido como relagdes vivas da vida”.
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B - A especificidade da religiosidade crista como expressdo da mistica
medieval

Em fungao da escolha da mistica medieval como expressio da religiosidade
crista, Heidegger se posiciona ipso facto contra o cristianismo veiculado
pelos tedlogos escolasticos, marcado por uma excessiva “predominancia
do teorético” em relagdo a experiéncia religiosa: “no seio da totalidade
do mundo da vivéncia medieval, a escoldstica colocava gravemente em
perigo justamente a imediaticidade da vida religiosa e esquecia a religiao,
interessando-se somente pela teologia e pelos dogmas”*’; por essa razao,
ele procura nas anotagoes distinguir a religiosidade como tal, primeira-
mente, da filosofia da religido e, em seguida, da teologia: “Duas coisas
devem claramente distinguidas: o problema da teologia e o problema da
religiosidade”*.

a) Religiosidade cristd e filosofia da religido

A primeira delimitagao estabelecida por Heidegger diz respeito a relacao
entre religiosidade crista e filosofia da religido. “O homem religioso” como
tal ndo teria necessidade de qualquer “rastro de filosofia de religido”
para compreender sua vida religiosa. A medida que o “homem religio-
so” experiencia sua propria vida religiosa, que nao é puramente tedrica,
emerge uma compreensao genuina que procede do interior. O problema
da vivéncia religiosa nao pode ser colocado ao nivel do terreno tedrico,
nao-origindrio, inauténtico e, portanto, inapropriado, uma vez que, dife-
rentemente da mistica medieval, a filosofia da religido procura descrever
objetivamente o fendmeno como tal. Esta é convicgao basilar de Heidegger
em suas anotagoes sobre a mistica medieval: o viver religioso ndo € tedrico,
ou seja, alguma coisa que se pode reduzir a “férmulas” prontas ou fixar
em “palavras” ou “dogmas”. Todavia, este viver religioso é captavel com
“conceitos “compreensivos” ou fenomenoldgicos, que nao se relacionam
com a “racionalizacao” ou teorizagao; na verdade tais “conceitos” permitem
atingir a vivéncia em sua motivagao origindria, o que nao acontece justa-
mente com a filosofia da religido combatida por Heidegger em sua época:
longe de decifrar a “fonte selada do livro da experiéncia”¥, a filosofia da
religido visada “destroi” a vida, diluindo-a em “conceitos tedricos”. No
caso da religiosidade crista associada explicitamente aos misticos medievais
e nao aos tedlogos escolasticos, deveriamos falar, antes de tudo, de uma

# M HEIDEGGER, Die philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik, in Phinomenologie
des religidsen Lebens, p. 314 (Cf. a trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 299).

% Cf. as anotagdes “Construgdes (pontos de partida)”, “Fé e saber”, “Irracionalismo”, “Pré-
-doagao histdrica e descoberta da esséncia”, “O a priori religioso”: M HEIDEGGER, Die
philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik, in Phinomenologie des religidsen Lebens,
p. 309-315 (Cf. a trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 294-300).

“ E uma férmula da Bernardo de Claraval citada nas anotagdes de Heidegger sobre a mis-
tica medieval.
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“experiéncia filoséfica”, que, diferentemente da filosofia da religido, propoe
uma “outra abordagem filosofica da experiéncia religiosa na qual o parametro
da crenga pessoal € explicitamente levado em conta”*. Esta experiéncia
filosdfica coincidiria, em certo sentido, com a experiéncia mondstica, cujos
protagonistas sao Anselmo de Aosta, Bernardo de Claraval, Hugo e Ricardo
de Saint-Victor”, afirma Emmanuel Falque no final de sua obra Dieu, la
chair et I’autre: ai, no alvorecer do renascimento monastico (séculos XI-XII),
a vida primava ainda sobre a obra, e a comunidade sobre a emergéncia
das individualidades. O ato de um retorno ds coisas mesmas abre-se no ato
de um remontar a experiéncia mesma®, que, por exemplo, em Bernardo
de Claraval, significa, “retornar a esfera da vivéncia propria e auscultar a
manifestacdo da consciéncia. Consciéncia pronunciada, encontrando sua
formulagao prépria no valor e direito principal e exclusivo da experiéncia
religiosa propria”®. Sem que haja evidentemente nas anotacdes de Hei-
degger uma associacao entre experiéncia filoséfica e experiéncia mondstica, é
plausivel afirmar, porém, que a compreensibilidade da religiosidade crista
dos misticos distanciava-se radicalmente da racionalizacao e da dissolucao
de uma vivéncia em seus componentes l6gicos. A partir das anotagoes sobre
dois misticos medievais — Mestre Eckhart e Bernardo de Claraval —, Heide-
gger critica a tendéncia especulativa da filosofia da religiao de sua época
e assim caminha para uma concepgao da religiao — ou mais precisamente
da vivéncia religiosa —, que provenha principalmente da esfera interior e
subjetiva, ou seja, da experiéncia intima e pessoal da consciéncia. Assim
procedendo, descortina-se a tinica “fenomenologia” (da religido) possivel
que permite captar adequadamente — isto €, fora da dualidade objetivo-
-subjetivo —, e, portanto, compreender (verstehen) a experiéncia religiosa
em sua singularidade e vivacidade.

b) Religiosidade cristd e teologia

A segunda delimitacdo concerne a separagao inequivoca entre religiosida-
de e teologia. Esta ¢ fundamentalmente especulativa, esta estreitamente
associada a filosofia grega, sendo fortemente devedora de seu aparato
conceitual e, portanto, marcada também pelas construgoes tedricas e obje-
tivantes. Nesse sentido a teologia nao teria encontrado ainda “um suporte
teorético fundamental e origindrio que seja conforme a originariedade de
seu objeto”'. O problema da teologia ¢ colocado igualmente, em relagao as
outras ciéncias, como “ciéncia da fé”, designacao que sera compreendida

*® E. FALQUE, Dieu, la chair et I'autre. D’Irénée a Duns Scot. Paris, PUF, 2008, p. 39.

¥ E. FALQUE, Dieu, la chair et I'autre, p. 478.

M HEIDEGGER, Die philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik, in Phinomeno-
logie des religisen Lebens, p. 334 (Cf. a trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 317).
Traducao modificada.

> M HEIDEGGER, Die philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik, in Phinomenologie
des religiosen Lebens, p. 310 (Cf. a trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 296).
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diferentemente por catolicos e protestantes: ora como “ter-por-verdadeiro
(Fiir-wahr-halten)” para os primeiros, ora como “fiducia” para os segundos.
Enquanto a fé catdlica estd centrada na verdade doutrinal objetiva — ou
seja, na crenca em um Objeto que esta longe no tempo e no espaco —,
a fé dos protestantes tem seu eixo na confianga subjetiva em Deus: esta
fiducia aponta para um abandono da propria existéncia a alguém no qual
se cré. A estrutura da fé é entendida, nao como “conteudo”, isto €, como
“fides quae creditur”, mas como “atuacao da fé”, ou seja, como “fides qua
creditur”>. A fiducia necessita de uma constante afirmacdao do ter aban-
donado o proprio destino nas maos daquele que estd sempre presente
na experiéncia concreta da vida. Esta diferenciacao incide na concepgao
da graca e em suas relagoes com a liberdade e a natureza, bem como na
doutrina da justificacdo e na concepg¢ao dos sacramentos. Ora, esta diver-
géncia no desenvolvimento da teologia e de sua relagao com a fé certa-
mente contrasta com a religiosidade crista das origens: “No cristianismo
origindrio, as conexdes de sentido religiosas sao de novo qualitativamente
diferentes”*. Na opinidao de Heidegger, o catolicismo dos inicios do século
XX se apresentou como um “sistema de religido”, “estruturado”, a partir
de um “a priori” que nao é historico e nem existencial. Nesta estrutura
o homem religioso nao se expressa originariamente como relagao, mas ¢
orientado pelo corpo doutrinal que estabelece as significatividades de seu
comportamento piedoso a medida que participa do culto eclesial. Procurar
explicar tedrica e objetivamente a religido e o religioso através do emara-
nhado conceitual “dogmatico” e “casuistico” implica um desconhecimento
da consciéncia cultural primitiva e da esfera da vivéncia religiosa propria
e originaria: esta € principal e essencialmente “subjetiva”: “E visto que se
trata de uma esfera auténtica das vivéncias e de desempenhos que, enquan-
to tais, devem essencialmente pertencer ao sujeito e ser conforme ao sujeito
(subjektzugehdrig und subjektartig), esse afastar e este transcender o sistema
torna-se positivamente, de uma maneira ou de outra, uma flexibilizacao da
esfera do sujeito”*.

O desconhecimento do solo originario da experiéncia religiosa provém de
Aristoteles com sua metafisica tedrico-naturalista e sua radical exclusao
do problema platonico dos valores. Esta posi¢ao sera retomada pela es-
colastica medieval de tal modo que, com sua escolha preponderante pelo
tedrico, acarretara prejuizos a imediaticidade da vida religiosa e esquecera

2 ]J.-C. MBIMBI MBAMBA, La phénoménologie de la religion du jeune Heidegger et sa signification
pour la théologie. Frankfurt am Main: Peter Lang, 2012, p. 230.

» M HEIDEGGER, Die philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik, in Phinomeno-
logie des religisen Lebens, p. 310 (Cf. a trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 296).
Traducao modificada.

> M HEIDEGGER, Die philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik, in Phinomeno-
logie des religidsen Lebens, p. 313 (Cf. a trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 299).
Traducao modificada.
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a religiosidade para priorizar o “sistema”, isto é, a teologia e os dogmas. E
contra esta tendéncia teorizante e dogmatizante, cuja influéncia ja se encon-
tra nas instituicOes e estatutos juridicos da Igreja desde os primdrdios do
cristianismo, que € preciso compreender o surgimento da mistica: “Como
um contramovimento elementar dirigido contras essas tendéncias pode-se
conceber uma manifestacao como a mistica”>®. Com base nessa afirmacao, a
mistica reabilitaria a esfera do sujeito e o dominio da experiéncia religiosa
vivida. Esta esfera é “atedrica” (atheoretische Sphire), escapa a dominagao
do racional e sublinha a imediaticidade, a intensificacao da vida interior e
a irracionalidade especifica da mistica. Ao nivel metodoldgico e com base
nas investigacoes dos primeiros cursos de Heidegger entre 1919 e 1923,
podemos identificar a crenca ou fé primaria com o Vor-gabe no sentido de
que esta crenca — diferentemente da crenga religiosa como tal ou fé em Deus
de modo geral e da fé em Deus em sua forma especificamente crista — ¢
ja uma forma implicita de fé em Deus ou fé religiosa em geral. Esta forma
primaria de fé aparece, por exemplo, em Agostinho quando descreve nas
Confissoes como, procurando a Deus fora, o encontra finalmente dentro de
si mesmo™, ou ainda em Blaise Pascal”’, quando este ultimo escreve em
Pensées: “E o coragdo que sente a Deus, e ndo a razao”®.

Até aqui comentei globalmente as seguintes anotagdes da Vorlesung nao
proferida de Heidegger: “Os Fundamentos Filosoficos da Mistica Medie-
val”, “Construgdes (pontos de partida)”, “Fé e saber”, “Irracionalismo”,
“Pré-doacao historica e descoberta da esséncia”, “O a priori religioso”.
Assim procedendo, desejei destacar apenas a problematica inerente aos
Fundamentos Filosoficos da Mistica Medieval com base na fenomenologia
da religido de Heidegger em seus primordios, mas as anotagdes do curso
esbocam ainda um exame fenomenologico da religiosidade crista, em sua
formulagao incipiente e fragmentaria, com incursoes nas principais teste-
munhas da tradicao crista ocidental: os misticos medievais (especialmente
Bernardo de Claraval, Meister Eckhart, Teresa d’Avila), Lutero, Kierkegaard,
etc. Sem limitar-se ao periodo medieval, Heidegger prossegue criticamente
sua analise com a interpretacao da consciéncia religiosa elaboradas por
Friedrich Schleiermacher, Rudolf Otto e Adolph Reinach. A hermenéutica
heideggeriana nao deixa de fora também a “critica” de Kant e as “licoes”
de Hegel sobre a religiao. Embora a oposi¢ao entre mistica medieval e teo-
logia escolastica seja problematica em razao do filtro com o qual Heidegger
lé os medievais (a escolastica tardia desenvolvida pelo jesuita Francisco

> M HEIDEGGER, Die philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik, in Phinomeno-
logie des religidsen Lebens, p. 314 (Cf. a trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 299).
Traducdao modificada.

* Cf. AGOSTINHO, Conf., VIL10.

57 PASCAL, Pensées, fr. 278.

% Cf. J.-C. MBIMBI MBAMBA, La phénoménologie de la religion du jeune Heidegger et sa signi-
fication pour la théologie, p. 230-231.
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Sudrez), a abordagem fenomenolodgica do religioso e do divino nao deixou
de interessar o método teologico como tal; por isso, no ultimo tdpico de
meu estudo, destaco algumas questoes sobre a relagao entre Heidegger e
a teologia, no sentido de uma torsao de relacdes contraditdrias entre os
proprios comentadores: de um lado, a secreta e fascinante afinidade que
teologia crista exerceu no caminho de seu pensamento de tal modo que,
sobretudo em relacdo a ontologia fundamental, teriamos uma “afinidade
teologica recondita” (P. Brkic); de outro lado, o distanciamento originario
do pensamento de Heidegger em relacao a dimensao crista em vista de
“uma espécie de apropriacao ateoldgica ou secularizacao da dinamica
originariamente pratica da fé”*

3. Heidegger e a teologia

Considerando a distin¢do ja estabelecida entre teologia e religiosidade
crista, concluimos com algumas observacoes sobre a relacdo complexa e
ambigua de Heidegger com esta mesma teologia crista, relacao que nao
se limita ao contexto da Vorlesung nao proferida de 1918-1919. Desde a
década de 1990 imp0s-se a abordagem de tipo “topologica” em relacdo a
importancia da teologia para o pensamento de Heidegger, cujos pressu-
postos partem sem duvida de sua origem catdlica e, logo depois, de sua
“conversao” ao protestantismo a partir de 1917. E assim que, segundo
P. Brkic, encontramos em Heidegger trés linhas de reflexao, dotadas de
relativa independéncia e cronologicamente sobrepostas do longo de seu
Denkweg: uma teologia da fé crista, uma teologia metafisica e uma teologia
da histéria do ser®. Mas esta abordagem topoldgica tem sua expressao
maior na obra de Philippe Capelle-Dumont® que distingue quatro cenas
principais nas quais a questao de Deus estd em jogo no itinerario de pen-
samento de Heidegger: fenomenologica, teoldgica, metafisica e poética. A
primeira € rica de uma determinacao teoldgica; a segunda € inseparavel
da trama fenomenoldgica-ontoldgica-hermenéutica; a terceira pode ser
compreendida como debate com a teologia na medida em que esta é
constitutiva da metafisica ocidental (como ontoteologia); na cena poética,
“tematica e conceitualmente livre da metafisica e do religioso, sao visiveis
os tragos de uma relagdo constante com a teologia”®. Esta topologia re-

% A. ANELLI, Heidegger e la teologia. Brescia: Morcelliana, 2011, p. 14.

% P. BRKIC, Martin Heidegger und die Theologie. Ein Thema in dreifacher Fragestellung. Mainz:
Griinewald, 1994.

6t Cf. PH. CAPELLE-DUMONT, Philosophie et théologie dans la pensée de Martin Heidegger.
Paris: Cerf, 1988 (*2001).

62 PH. CAPELLE-DUMONT, Teologia e soteriologia in Martin Heidegger. Studio critico, in Hu-
manitas [Heidegger tra filosofia e teologia] LXVIII/4 (2013) p. 531.
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aparece igualmente em J.C. Mbimbi Mbamba: Heidegger teria abordado
a tematica “filosofia-teologia” segundo uma “triplice topica”, “correspon-
dendo cada qual a uma esfera de significagao da teologia e abarcando o
conjunto de seu percurso filosofico”: primeiramente, o jovem Heidegger
estd em debate com a teologia escrituristica (neo-testamentaria); apds a
Kehre, no contexto da “destruicao” da tradicao ocidental, Heidegger po-
lemizou com a ontoteologia (redutivel a metafisica); por fim, o Heidegger
tardio dialogou com um the-logia sem referéncia confessional (a busca do
Sagrado)®. Mas esta topologia nao somente evidencia a relagao complexa
que Heidegger mantém com sua proveniéncia teologica (origens catdlicas
e aproximagao com o protestantismo), mas também o fato de que seu
Denkweg dificilmente é compreendido sem a apropriacao ambigua dos
esquemas da teologia crista. Vejamos brevemente a tentativa de corregao
e, portanto, de superacao do modelo topoldgico e a ambiguidade das
apropriagoes do esquema de pensamento da teologia.

Com base na ideia de ciéncia originaria (Urwissenschaft), da qual o Cristia-
nismo das origens é o ponto de partida por causa de razdoes metodologicas
nativas a fenomenologia® e considerando a familiaridade com os proble-
mas metodoldgicos e epistemolodgicos da teologia desde sua juventude,
mutatis mutandis, poderiamos dizer que Heidegger reformulou o estatuto
epistemoldgico da teologia para além do proprio cristianismo. Esta tese
tem sua base na abordagem teorico-sistematica desenvolvida por Alberto
Anelli: o itinerario filosofico de Heidegger giraria em torno da reelaboragao
dos dois grandes problemas de seu pensamento, sujeito e fundamento em
sua concomitante operacdo de repensamento de sua relacdo reciproca®:
“s0 a partir desta caracterizacao complexiva de toda filosofia de Heide-
gger e da sua assungao como critério fundamental de leitura é possivel
e tem sentido instituir um confronto entre Heidegger e a teologia”®. Por
conseguinte, subtraindo da teologia seu modelo epistemoldgico (presente
no carater originariamente metafisico do Cristianismo), Heidegger teria
evidenciado radicalmente a incapacidade do pensar teologico cristao de
manter unidas duas instancias imprescindiveis da teologia, ainda que
divergentes: de um lado, a indedutibilidade e alteridade do fundamento;
de outro, o papel irrenunciavel e intrinseco do sujeito humano®. Face a
virada dialética inaugurada por Karl Barth diante da metafisica moderna
com seus coroldrios da teologia natural e da exaltagdo do conhecimento

63 J.-C. MBIMBI MBAMBA, La phénoménologie de la religion du jeune Heidegger et sa signification
pour la théologie, p. 189-190.

% M. HEIDEGGER, Die Idee der Philosophie und das Weltanschauungsproblem, in Zur Bestimmung
der Philosophie. GA v.56/57. Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1999, p. 4.

% Cf. A. ANELLI, Heidegger e la teologia, p. 57-107.

% A. ANELLI, Heidegger e la teologia. Verso un nuovo paradigma, Humanitas [Heidegger tra filosofia
e teologia] LXVIII/4 (2013) p. 577.

7 Cf. A. ANELLIL, Heidegger e la teologia, p. 13.

Sintese, Belo Horizonte, v. 43, n. 136, p. 279-303, Mai./Ago., 2016



racional, a teologia moderna deparou com o dilema de uma alternativa
que nao consegue realizar a sintese: “ou se afirma a precedéncia do
Absoluto [Deus] sobre o finito [0 homem] subtraindo radicalmente o pri-
meiro do alcance do segundo e assim se perde a unidade da relacao; ou
se salvaguarda a unidade do liame origindrio entre fundamento [Deus] e
dimensao temporal [0 homem crente e sua histdria], mas entao se perde
inevitavelmente a alteridade do primeiro”®.

Heidegger teria se apropriado desse esquema da teologia, transformando-
-0 como unico verdadeiro tema e problema de seu proprio itinerdrio de
pensamento. A metafisica dissolveu este modelo objetivando o fundamento
e, paralelamente a este processo objetivante, perdeu-se a relacao origindria
do sujeito com o fundamento. Se, portanto, “a teologia € assim neutralizada
em uma espécie de autocontradigao performativa”®, impoe-se uma nova
exigéncia metodoldgica que realize, nao a separacao entre os dois polos
nem tampouco a identificacdo, mas a correlagao de uma unidade originaria.
Portanto, o pensamento de Heidegger nao ¢é tanto o da alteridade, mas
o da “correlagao assimétrica”, o que significa a0 mesmo tempo unidade
e assimetria. De um lado, a unidade do liame implica que cada qual dos
dois podlos é necessario ao outro. De outro lado, na assimetria da relagao
¢ salvaguardada a dimensao nado objetivavel e a precedéncia estrutural do
ser em relacdo ao homem, mesmo em sua reciproca necessidade. Assim,
“enquanto origem e fonte do horizonte de sentido no qual a existéncia
humana se projeta, o ser se coloca em uma dimensao diversa daquela do
ente, do ente que ek-siste”. E impossivel separar, primeiramente, a compre-
ensao do ser e, em sequida, o ser mesmo da sua estrutura radicalmente
temporal. A origem é fundamento abissal (Abgrund) para que a historici-
dade da existéncia e a dinamica da liberdade que lhe € prdpria nao sejam
subtraidas fechando-se em uma determinacao definitiva”™. Nesse sentido, o
paradigma da mistica de Meister Eckhart com a doutrina do Grund der Seele
pode ser aduzido como uma espécie de correlacao entre transcendéncia
e imanéncia, onde Deus e o homem sao um. Esta correlacao entre Deus
e 0 homem no ambito da Lebendiger Geist coloca-se no contexto concreto
da Tese de Habilitacio sobre “Duns Scoto” de 1916, isto é, o problema da
correlacao entre sujeito e objeto. Na Vorlesung nao proferida (Os Funda-
mentos Filosdficos da Mistica Medieval), Heidegger deixou as anotagdes sobre
a Abgeschiedenheit eckhartiana onde se retoma a relagdo do sujeito com o
mundo: longe de significar o desligamento do mundo e a ruptura com a
experiéncia ordindria, o desprendimento na mistica de Eckhart aponta para
um complexo equilibrio de correlagoes origindrias da experiéncia religiosa
sujeito-objeto: a objetivacao do fundamento (o ser de Deus) rompe com a

% A. ANELLI, Heidegger e la teologia, p. 66.
% A. ANELLI, Heidegger e la teologia, p. 14.
70 A. ANELLI, Heidegger e la teologia. Verso un nuovo paradigma, p. 579-582.
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correlagao origindria que o liga a subjetividade”. Como pensar a relagao
do sujeito com o Absoluto mistico, que é sem determinacio? A teoria do
sujeito deve ser repensada e, na releitura da mistica de Eckhart, Heidegger
encontra o caminho de solucao: ha uma “absolutidade (Absolutheit) do
objeto e sujeito no sentido de sua unidade radical e como tal unidade de
ambos””. E justamente aqui que reside a forca filoséfica das reminiscéncias
teologicas do pensamento de Heidegger: superar as extenuantes separagoes
antigas e modernas entre humano e divino, tempo e eternidade, saber e
crer, como deixam entrever trés grandes representantes da chamada “Es-
cola heideggeriana catolica”: J.B. Lotz (1903-1992); Max Miiller (1906-1991)
e B. Welte (1906-1983)".

A questao “Heidegger e a teologia” evoca ainda a relagao entre a esséncia
da transcendéncia da existéncia (enquanto possibilidade de escolhas) e
Deus na medida em que este desencadeia e provoca a experiéncia fatica
da vida. Apesar do carater heterogéneo das duas instancias do ponto de
vista ontoldgico, Seinsfrage (A questio do ser) e Gottesfrage (A questio de
Deus) em Heidegger se fundam em um tnico perguntar™. Verdade é que
o proprio Heidegger negou a identidade entre ser e Deus: “O “ser” — nao
¢ nem Deus, nem um fundamento do mundo. O ser é essencialmente mais
amplo que todos os entes, e contudo, é mais proximo do homem do que
qualquer ente...””. Se adotarmos o conceito de ser como modo pelo qual
se tem a percepgao dos entes, dos homens e até mesmo de si mesmo,
portanto, enquanto modo de relagio a, tal conceito nao pode tornar-se objeto
de um saber de tipo cientifico-objetivante. Nesse sentido, tanto Deus, ou
o Nada superessencial, quanto o ser escapam as determinagdes monoliti-
cas e vinculantes”. Certamente ser e Deus sao absolutamente diferentes,
mas esses sao o0 mesmo na medida em que a modalidade do perguntar
que lhes diz respeito ¢ a mesma: “O ser € acessivel somente de maneira
indireta, através de uma reflexao transcendental sobre as condicoes de
possibilidade da compreensao do ente [...] Da mesma maneira instaura-se
uma possivel relacdo do homem com Deus [...] que se nao é diretamente
acessivel ao pensamento, o é no contexto de autoreflexdao de uma fé reli-

"t Cf. A. ANELLI, Heidegger e la teologia, p. 32.

2 M HEIDEGGER, Die philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik, in Phinomenologie
des religidsen Lebens, p. 316 (Cf. a trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 301).

7 Cf. D. ALBARELLO, La liberta e I’evento. Percorsi di teologia filosofica dopo Heidegger. Macerata:
Edizioni Quodlibet, 2008, p. 15-94; 95-153; 155-212, respectivamente, et passim.

" M. JUNG, Das Denken des Seins und der Glaube an Gott: Zum Verhiltnis von Philosophie und
Theologie bei Martin Heidegger.Wiirzburg: Konigshausen & Neumann,1990. Segundo o curso
Agostinho e o Neoplatonismo, a Gottsuche e o Selbstsein estao estreitamente ligados como se fossem
duas faces de uma mesma moeda. Cf. M .HEIDEGGER, Augustinus und Neuplatonismus, in
Phinomenologie des relisiosen Lebens, p. 192. (trad. bras.: Fenomenologia da Vida Religiosa, p. 174).
> M. HEIDEGGER, Carta sobre o humanismo, in Marcas do caminho. Petrépolis:Vozes, 2008, p. 344.
76 Cf. G. ZEAMI, La conversione del pensiero. L'etica cristiana originaria nelle friihe Freiburger
Vorlesungen de Martin Heidegger, p. 179-182.
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giosa””. Quando se trata da relagao entre Heidegger e teologia, deparamos
com uma convergéncia de projetos, uma homologia irredutivel a uma
identidade entre sujeito e fundamento. No pensamento radicalmente finito
de Heidegger, Deus s6 pode incidir no horizonte do ser, que é abertura
que torna possivel toda experiéncia de sentido: “a evidéncia com a qual
0 eu experiencia a existéncia de Deus — isto é, a experiéncia religiosa, €
justamente experiéncia de sentido””".

Seja como for, a modalidade das relagcdes entre ser e Deus (e, portanto,
com os esquemas de pensamento da teologia catolica) reaparece no texto
posterior de Heidegger intitulado O que é metafisica?. Ora, Karl Lowith
apontou com agudeza a contradi¢ao das formulag¢oes heideggerianas do
posfacio da 42 (1943) e 5% (1949) edigOes de O que é metafisica?” Na quarta
edigao, na perspectiva da topologia do ser ndo 6ntico (o0 ser em seu ser-
-ele-mesmo) face a analitica existenciaria do Dasein ontico de Sein und
Zeit (aqui se trata sempre do “ser de um ente”, o Dasein ontico do ser
humano), diz-se, “em relacao com a verdade do ser, que o ser plenamente
se essencia sem o ente, mas que um ente jamais pode ser (ou mostrar-se
como sendo) sem o ser”. Na quinta edi¢ao, realizando uma passagem
decisiva e radical, Heidegger inverteu a formulacdo anterior sem qualquer
menc¢ao da mudanga realizada: eliminou-se o “mas” e, portanto, a énfase
no carater adversativo, e o “plenamente” é substituido pela expressao
“nunca”. A sentenga da 5 edigao diz “que o ser nunca se essencia sem o
ente, que jamais um ente é sem o ser”®. Por que a énfase sobre a depen-
déncia inversa do ser em relagao ao ente so ¢é feita na segunda e definitiva
formulacao da quinta edicao? A partir dessas duas formulagdes, como
eliminar entdao a ambiguidade da diferenca Ontico-ontoldgica entre ser e
Dasein, se “o ser nao ¢ nem um modo de ser de um ente nem um ente
supremo [perspectiva da topologia do ser nao Ontico], mas supde-se que
ele seja capacitado para relacionar-se com o ente”®? Heidegger, enquan-
to pensador, nao poderia responder como Agostinho, com base em uma
resposta univoca da fé na criacao de Deus: o ser é totalmente Outro em
relagao a todos os entes, na medida em que esses sao considerados uma
criacdo. Esta resposta estd em uma passagem dramatica das Confissoes:
Agostinho pergunta ao universo se Deus se encontra algum lugar, e do
céu, da terra, do mar e do ar, as criaturas lhe respondem: “ndao somos

77 M. JUNG, Das Denken des Seins und der Glaube an Gott, p. 11: “ser e Deus nao podem ser
compreendidos como objetos intramundanos”. Portanto, a modalidade do perguntar que diz
respeito ao ser e a Deus possui inegavelmente uma andloga dinamicidade.

® A. ANELLI, Heidegger e la teologia. Verso un nuovo paradigma, p. 583.

7 K. LOWTIH, Heidegger, pensador de un tiempo indigente. Sobre la posicién de la filosofia en el
siglo XX. Buenos Aires: Fondo de Cultura Economica, 2006, p. 197-201.

% M. HEIDEGGER, Posficio a “O que é metafisica?”, in Marcas do caminho. Petropolis: Vozes,
2008, p. 318 (os grifos sao meus).

8 K. LOWTIH, Heidegger, pensador de un tiempo indigente. Sobre la posicién de la filosofia en el
siglo XX, p. 201.
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Deus, mas Ele nos fez”. Com base na formulacao da quarta edicao, o que
diriamos de um tedlogo que, primeiramente afirmasse que Deus plenamente
se essencia (mostra-se como sendo) sem uma criatura e, em seguida, que
Ele nunca poderia se essenciar sem ela? Certamente o acusariamos de
uma flagrante contradi¢do, uma vez que € central a absoluta distingao
teologica entre o Criador eterno e a criatura finita. Se Heidegger julgou
necessario afirmar a diferenga Ontico-ontoldgica para além da distingao
do ente e seu modo de ser em relagao ao ser mesmo, o ser se deslocaria
assim para uma duvidosa proximidade com o divino? A interpretacao
da mudancga estaria na acentuacao da prioridade do evento e nao na
separacao da relacao entre ser e ente? “A modificacao deve ser compre-
endida nao como referida ao ser, mas ao Seyn ou Ereignis, que deve ser
entendido como aquilo que estd na origem da diferenca mesma entre ser
e ente e que, portanto, enquanto tal seria sem o ente”®. Sem enveredar
para a discussao dessas formulagdes ambiguas, uma “contradi¢do nao se
pode dissolver nem por uma diferenca de perspectiva nem por uma cor-
respondéncia dialética, afirma K. Lowith sobre a contradicao dialética do
discurso tardio de Heidegger sobre o “ser” que se da a si mesmo” face a
autoresolucao do Dasein. Nao obstante a dura critica de Lowith, o esfor¢o
do Heidegger tardio nao deixa de evidenciar a dificuldade de pensar a
metamorfose do ser apds a Kehre sem os elementos de familiaridade com
a problematica epistemoldgica das teologias moderna e contemporanea:
o ser, compreendido condigao de possibilidade de tudo aquilo que ¢,
age como a origem e a fonte de toda experiéncia de sentido. Portanto,
se o Dasein é aquele que por esséncia vive da experiéncia de sentido e
por ele é iluminado, entdo o evento do Ereignis-Denken é a experiéncia
mesma do significar: o esquema sujeito-objeto é superado em sua imedia-
ticidade e problematicidade, uma vez que a ontologia se identifica com
a dimensao de sentido em um nivel de abertura mais origindria do eu e
da realidade na qual este habita, e isso previamente a toda objetivacao
da experiéncia®*. Nao é esta, mutatis mutandis, a mesma experiéncia de
sentido que Heidegger descortina no curso consagrado ao Livro X das
Confissdes? A luz da citacdo agostiniana — “obriga teu coragdo a pensar
nas coisas divinas” —, Heidegger conclui: “Deus nao é fabricado, mas o
si-mesmo (das Selbst) realiza-se na condicao de realizacao da experiéncia
de Deus. E na preocupacio que visa a vida mesma do si (das selbstliche
Leben) que Deus ai esta presente. Deus, tomado como objeto, no sentido
da facies cordis, age na vida auténtica do homem”®. E precisamente esta
relagdo ambigua para com a proveniéncia teoldgica e com os esquemas

8 A. ANELLI, Heidegger e la teologia, p. 56.

8 Cf. A. ANELLIL Heidegger e la teologia. Verso un nuovo paradigma, 585.

# M HEIDEGGER, Augustinus und der Neuplatonismus, in Phinomenologie des religidsen Lebens,
289.117 (Cf. a tradugdo brasileira: Fenomenologia da Vida Religiosa, 278.105).
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fundamentais da teologia, catolica e protestante®, que caracteriza o seu
fecho autobiografico “O caminho do campo” (Der Feldweg, 1949), indeci-
so entre Deus, mundo e a alma: aqui se diz em relacao ao “chamado” do
caminho do campo que indica para o ser: “Fala a alma?, Fala o mundo?,
Fala Deus? Tudo diz a rentincia que conduz ao Mesmo. A rentncia nao
remove. A renuncia da”.
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% Sobre esta problematica, cf. especialmente E. BRITO, Le rapport controversé de Heidegger au
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