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Resumo: Este artigo inicia série de quatro estudos sobre a questao de Deus em
Lima Vaz. Nessa primeira parte, desenha o tema da memoria do Ser e sua arti-
culacdo com a afirmacao de Deus a partir do encontro do logos filoséfico grego
com a palavra da revelacao judaico-crista.
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relationship with the affirmation of God from the encounter between the Greek
philosophical logos and the Judeo-Christian revelation.

Keywords: Metaphysics. Noetic. Ontology. Being. Intelligence. Will. Intelligible.
Reason Freedom.

Introducao

afirmacao de Deus' percorreu complexo itinerdrio no pensamento

grego e cristao. Pe. Lima Vaz propds ao pensamento filosofico con-

emporaneo uma alternativa ao interdito cético e niilista lancado a
afirmacgao de Deus na modernidade tardia, que se declara culturalmente
pos-metafisica e pos-cristd. Mediante uma memoria metafisica® ele buscou
reencontrar o Ser através da densa rede dos objetos cientifico-técnicos que
envolve os humanos nos albores da expansao planetaria da civilizacao
cientifico-tecnologica. Este gesto vaziano de rememoracao metafisica, em
tempos de desconstrugao do fio inteligivel que corre ao longo do pensa-
mento ocidental, reencontra ou suprassume dialeticamente as raizes’ gregas
e cristds da modernidade tardia. Propde-se como alternativa plausivel a
misologia, aversao ao logos, contemporanea. Revive a experiéncia do en-
contro do logos filosofico grego com o logos profético-apocaliptico judaico
e, posteriormente, com o anuncio cristdo. E coextensivo ao seu enorme
esforco de reinvencao do sentido histérico do cristianismo®.

O itinerarium mentis in Deum vaziano recoloca uma das poucas questdes
verdadeiramente essenciais ao espirito humano: a questao de Deus. Para
tanto, rememora seu movimento em direcdo ao Ser. Revisita a teologia,

! Os substantivos theds na lingua grega e, posteriormente, deus na latina foram usados como
nome comum e atributivo, o significante de uma propriedade comunicavel. Por sua vez, o
tetragrama hebraico JHWH foi substituido na leitura da Sagrada Escritura mediante o uso
de um nome alternativo: Adonai, que significa Senhor. Ao ser traduzido por Kyrios pela Sep-
tuaginta, no ultimo século antes da era crista, teve mantido o significado do uso lingiiistico
hebraico original de nome incomunicavel, nome do Unico. A Vetus Latina e, depois, a Vulgata
substituiram o tetragrama [HWH pela palavra latina Dominus, correspondente ao hebraico
Adonai e ao grego Kyrios.

> EF VII, RM p. 269-286.

* EF VII, RM p. 19, 31.

* EF VII, RM p. 281. Em texto de 1970, Lima Vaz escrevia que “Da nossa parte veriamos
essa ‘superacao’, mais do que na abertura a doacdo do Ser, segundo a linha da meditagao
de Heidegger, na tematiza¢ao rigorosa de um pensamento do existir historico do homem
que passe necessariamente (em termos de ‘supressao” dialéctica) pela experiéncia ocidental
da metafisica como onto-teo-logia, e para a qual o Absoluto — como exigéncia de raciona-
lidade radical — se descubra no termo de uma intencdo necessdria presente nas estruturas
da intersubjetividade e no delineamento das tarefas histéricas concretas do homem”, Revista
Portuguesa de Filosofin XXVI, 1970, p. 20-50 aqui p. 49.
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a metafisica’ e a filosofia primeira ideondmicas grecocristas. Segue as
trilhas metafisicas percorridas por Platao, Aristoteles, Plotino, Agostinho
e Tomas de Aquino® que ora desembocam na ontologia ora na teologia.
Acompanha a evoluc¢do do pensamento filoséfico grecocldssico desenca-
deada pelas doutrinas das rela¢des trinitdrias, da criacao ex nihilo e da
encarnacao do verbo, inerentes a revelacao crista. Rememora e reinterpreta
a descentracdao da estrutura do conhecimento humano ao se fazer noils
(inteligéncia e vontade), seu estagio mais elevado, e ao voltar-se para o
noetdn, a intuicao do inteligivel e do amavel como tal, que caracteriza o
espirito finito na noética” ideondmica grecocrista. Apropria-se da essencial
abertura metafisica que impossibilita ao espirito fechar-se sobre si mesmo,
ou centrar em si mesmo o circulo da sua finitude que permanece aberto®.
O horizonte de inteligibilidade e amabilidade aberto por essa descentracao
do espirito finito permite-lhe perguntar: quem é Deus?

Em seu esfor¢o por decifrar a correspondéncia’ equioriginaria entre ser e
espirito que fundamenta a autoexpressividade do espirito finito, Lima Vaz
pensa a teologia, a metafisica, e a filosofia primeira ideondmicas grecocrista
mediante exercicio hermenéutico feito em chave dialética de inspiragao
hegeliana. Expde uma metafisica do espirito em sua dupla face, razao™
(inteligéncia) e liberdade!! (vontade), em que a exigéncia de racionalidade
radical se descobre ao termo de uma intengao necessaria presente nas
estruturas e nas relagoes do espirito finito e no delineamento das tarefas
histdricas concretas do ser humano. A antropologia filoséfica e a ética'

> Em sua metafisica, Lima Vaz dispde-se pensar a dimensao ontoteoldgica da metafisica
grecocrista. Neste sentido, ele critica tanto os comentadores modernos da Metafisica de
Aristoteles, quanto Heidegger e sua leitura da historia da metafisica ocidental. Segundo
ele, a ontoteologia grecocrista nao traduz um dualismo insandvel no campo da metafisica,
mas sim a dualidade estrutural entre o formal e o real que é constitutiva do conhecimento
humano finito. Cfr. AF I, p. 266. Ver ainda EF VII, RM, p. 270-286.

¢ Cfr. Expositio super librum Boethii de Trinitate Q. VI, art. 1.

7 A noética ideondmica grecocrista é categorizada por Lima Vaz, do ponto de vista da
Antropologia Filoso6fica mediante o conceito de inteligéncia espiritual. Ver AF I, p. 239-289.
8 Cfr. AF I, p. 262.

* Cfr. AF I, p. 202 “Ao nos elevarmos, no homem, ao nivel do espirito, vemos anunciar-se
a nogao de espirito como coextensiva ou homodloga a nocao de Ser entendida segundo as
suas propriedades transcendentais de unidade (unum), verdade (verum) e bondade (bonum).”
10 Trés campos de problemas caracterizam o espirito como Razao: a Ideia (pensamento antigo),
o Sujeito (pensamento moderno), a Linguagem (pensamento contemporaneo).

"' Outros trés campos caracterizam o espirito como Liberdade: a Libertacio (pensamento
antigo), a Autonomia (pensamento moderno), a Estrutura (pensamento contemporaneo).

12 Estas dimensodes antropologica e ética, apesar de serem sumamente importantes em Lima
Vaz, nao serdao expostas sistematicamente nesta pesquisa. A Antropologia Filosofica vaziana
percorre a efetiva autoexpressao do ser humano como sujeito mediante as categorias antro-
pologico-estruturais corpo préprio e psiquismo em sua convergéncia para a categoria espirito
e, mais especificamente inteligéncia espiritual, e as categorias antropoldgico-relacionais objeti-
vidade e intersubjetividade em sua convergéncia para a categoria transcendéncia e, finalmente,
para as categorias realizagio e pessoa. Por sua vez, a Etica segue o roteiro da autoexpressao
do ser humano em seu agir ético e em sua vida ética em suas estruturas dialéticas subjetiva,
intersubjetiva e objetiva.
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tracam rotas de exposigao que concretizam a metafisica do espirito va-
s 13
ziana®.

A afirmacao de Deus em Lima Vaz desenha a infraestrutura filosofica
do discurso da teologia crista entre os polos de uma presenca e de sua
expressdao. Ocupa o espaco total da linguagem' e do seu conteudo®,
circunscrito pelos limites do mundo'®, do tempo', do outro™ e do eu®,
do transcendente®, em que as dimensoes da existéncia se desdobram. A
linguagem, o mundo, o tempo, o outro e o eu, o transcendente desenham
o estilo tedrico® da metafisica do espirito vaziana, cuja completude se da
com a atracao que filosofia (logos demonstrativo) e religido (logos da
transcendéncia) exercem mutuamente uma sobre a outra®.

A memdria do Ser vaziana suprassume a heranga grecocrista em nivel mais
elevado de sua facticidade histdrica mediante movimento em trajetdria
de forma helicoidal na qual os arquétipos platonico, aristotélico, neopla-
tonico e os arquétipos teologico-filosoficos cristaos, em sua profundidade
e complexidade, abrem-se ao tempo do conceito. Esse se constitui pelo
entrelagcamento do tempo historico e do tempo logico que tecem a trama
da historia da filosofia como intrinseca ao proprio ato de filosofar. Na
optica do tempo do conceito pensado por Lima Vaz, o ciclo das moder-
nidades que se desenvolveram sob a égide de Platao, Aristoteles, Plotino,

3 Aqui cabe referir a afirmagao de Lima Vaz feita ao cabo do roteiro percorrido pela An-
tropologia Filosofica, mais precisamente na Introducdo a categoria de pessoa: “o vigoroso
renascimento da metafisica classica na trilha da chamada neoescolastica, mas avangando muito
além dos seus estreitos canones diddticos e doutrinais (grifo meu cfr. AF II p. 200). Penso que Lima
Vaz ao fazer a memoria da metafisica cldssica grecocrista avanga muito além dos estreitos
canones didaticos e doutrinais da trilha da chamada neoescolastica. Ainda na Introducao a
categoria de pessoa ver a nota 97 p. 245: “Na Introducdo (supra n.® 1) esse existir pessoal
foi caracterizado, em termos de légica dialética...”. Anos depois, em Raizes da Modernidade
ele redesenhard a metafisica tomdsica precisamente em termos de logica dialética.

* EF, PF, p. 190-222. Nesse texto Lima Vaz explora a linguagem em todas suas dimensoes:
estrutural, fenomenoldgica, ontoldgica. Desdobra-a no plano fechado do seu sistema e no
caminho aberto do seu devir, como sincronia e diacronia, estrutura e historia. Ver ainda,
EF III, FC, p. 177-190.

> Cfr, EF, PF, p. 252.

6 Sobre o mundo como grandeza teologica ver EF, 223-240; sobre o mundo a partir da
Antropologia filosofica ver AF II, p. 14-23.

7 Ver EF III, FC, p. 223-253.

8 Ver AF II, p. 49-79.

¥ Ver AF I, p. 187-197. Cabe observar, por oportuno, que Lima Vaz nao tematiza de ma-
neira coerente e sistematica uma reflexao sobre a terceira pessoa, ou seja, o ele. Com outras
palavras, nao inclui tematicamente o ele no circulo da infinitude intencional do eu e do tu.
? Ver AF 11, p. 93-124; EF 1III, FC, p. 193-221.

2L EF VII, RM p. 286: “Retomar, em novo estilo tedrico, o exercicio de uma meméria metafisica
que reencontre o ser através da densa rede dos objetos cientifico-técnicos que nos envolve
sempre mais, essa a tarefa maior que se apresentara a filosofia se ela, como acreditamos,
sobreviver na nova civilizagao que se anuncia”

2 Ver EF 1II, FC, p. 193-221, especialmente p. 208-219.
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Agostinho, Tomas de Aquino se encerra, aparentemente, em meados do
século XIV%.

Duns Scotus, Guilherme de Ockham e Francisco Suarez sao precursores do
ciclo de modernidades que se desdobrara sob a égide da razao hipotético-
-dedutiva e que eclodira grosso modo com Descartes. Kant e Hegel. Eles o
levarao a sua completude entre os séculos XVII e XIX d.C. Feuerbach, Marx,
Nietzsche, Freud serao os gramaticos maiores da cultura contemporanea,
que tem em Heidegger seu hermeneuta. Lima Vaz denomina este ciclo
do pensamento filosofico, sucessivamente, idade pds-sacral®, cultura pds-
-teista®®, modernidade moderna?, fixando-se finalmente em modernidade
pOs-crista”. Aqui o nomeio modernidade tardia.

Nos sucessivos ciclos da modernidade tardia o pensamento passa a ser
acompanhado pela intengao do seu efetivo e definitivo instalar-se no pro-
prio tempo. Segundo Lima Vaz, a histdria passa a ser o primum ontologicum
na fundamentacao das razoes da filosofia. O agora do ato de filosofar —
sua modernidade — nao se eleva mais a um fundamento transmundano
e transtemporal para assegurar as pretensoes de seus métodos. A razao
calculadora reivindica a prerrogativa de reorganizar, ou mesmo remodelar
profundamente os tragos comuns do sistema simbdlico, ou sistema das
razoes, das civilizagoes que floresceram em sintonia com o logos filosofico
grecocristao.

Na jornada vaziana, a elevagao dos inicios gregos da filosofia e dos inicios
judaico-cristaos da fé eclesial em Jesus o Cristo, ao tempo do conceito
vem se realizando como Erinnerung® filosofica de inspiracao hegeliana.

» Para uma compreensao das multiplas compreensdes do que era a Metafisica medieval,
ver BOULNOIS, O. Metafisicas rebeldes. Génese e estrutura de uma ciéncia na Idade Média. Sao
Leopoldo: Editora Unisinos, 2015.

# Ateismo e mito. A propodsito do ateismo do jovem Marx, RPF 26 (1970) p. 20-50. A ver-
dadeira forma critica de “superagao” da religido por Marx acontece como uma “reducao ao
profano”, op. cit. p. 31.

» Cfr. EF, PE, p. 241.

% Ver LIMA VAZ, H. C. de. Religido e Sociedade nos ultimos vinte anos (1965-1985). Sintese
42 (1988), p. 27-47.

7 EF 1III, FC, p. 235.

» Ver EF, PFE, p. 36; EF III, FC, p. 286. Segundo Lima Vaz “a linha de fundo do horizonte
filosofico do século XXI acompanhara o relevo dessa atividade fundamental do filosofar, qual
seja, a rememoracdo (traduzindo o termo hegeliano Erinnerung) histérica, tendo por objeto a
propria possibilidade e legitimidade do exercicio do pensamento filosofico ao longo do tempo.
Essa rememoracido, que se mostra elemento constitutivo da pratica do filosofar, tornando a
histdria da filosofia um conhecimento genuinamente filoséfico, nao €, como sabemos, apenas
uma tarefa de erudi¢do, de reconstituicao critica de fontes, de andlise textual, mas é sobre-
tudo uma releitura do desdobramento no tempo, sujeito as suas condicdes e vicissitudes,
da original iniciativa de cultura que inaugurou entre os gregos o exercicio do filosofar, rica
de todas as virtualidades na ordem tedrica e na ordem pratica, que irdo sendo explicitadas
e pensadas no correr da histéria”.
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Hegel lido nas décadas dos anos sessenta e setenta do século passado na
contemporaneidade* de M. Blondel, ]J. Maréchal, Teilhard de Chardin, H.
De Lubagc, E. Gilson, G. Siewerth, G. Morel, M. de Certeau, M. Foucault, R.
Barthes, P. Ricoeur, entre outros. E ultimamente E. Voegelin. Em seu exer-
cicio hermenéutico do pensamento do Ser, Lima Vaz torna-se interlocutor
de Heidegger. Nesta interlocugao ele debate o paradigma heideggeriano
de pensar a tradigao metafisica que o proprio Heidegger denominou a
constituicdo onto-teo-ldgica da metafisica.

Na sua memoria metafisica, Lima Vaz tem presente que as coisas, no
simbolismo ontoldgico do ato de filosofar da razao grecocrista, conside-
rado do ponto de vista da sua estrutura semiotica, aproximam-se uma
da outra no campo de visdao ou de leitura do sujeito, segundo uma rede
de correspondéncias em que tudo significa e € significado. A res se des-
dobra imediatamente em signum?. Elas sdao, como centro epistemoldgico
de referéncia, a origem do sistema de coordenadas do universo de sinais.
Em diferentes oportunidades e com diferentes valoragoes, ele leva em
consideracao a coextensividade entre sinal e representacao postulada pela
gramatica da modernidade pds-cartesiana. Se por um lado, na razao classica
grecocrista o discurso torna-se significatio universalis, lugar de manifesta-
cao formal das coisas-sinais, por outro lado, na leitura foucaultiana®, a
superposicao da hermenéutica (interpretacao dos sinais) e da semiologia
(estudo dos sinais) pela relacao de semelhanga confere a razao cléssica a
possibilidade de um tratamento dos sinais em que a articulagao da sintaxe
seja, a0 mesmo tempo, a construgao da semantica. Ha uma identidade
entre a gramatica e a exegese dos seres. Tudo é significante e significado
na translucidez do sinal.

A metafisica do espirito vaziana, compreendida na sua correspondéncia a
logica do ser, afirma a unidade fontal do ser como totalidade inteligivel/
amavel na primazia da identidade absoluta do ato de existir. A ldgica
do ser, desde o ponto de vista do entrelagamento da verdade do ato de
existir com a verdade do ato de conhecer, é coextensiva a questao do
sentido, que expressa nas formas da linguagem a inteligibilidade e a
amabilidade do ser.

# EF, PF, p. 190-222.

% Apesar de nao fazer parte do interesse tedrico de Lima Vaz, é importante referir a im-
portancia do portugués Joao Poinsot, também conhecido como Joannes a Sancto Thoma,
na semiologia contemporanea. Seu Tractatus de Signis, localizado na sua Artis Logicae Prima
et Secunda Pars (1631-1632) e recentemente editado por John Deely, Berkeley: University
of California Press, 1985, desempenha papel importante no desenvolvimento da semiotica
contemporanea. A este proposito ver Deely, ]. The semiotic of John Poinsot: yesterday and
tomorrow. Semiotic, 69 1 / 2 (1988), p. 31- 127.

' M. Foucault, Les Mots et les choses: une archéologie des sciences humaines. Gallimard,
Paris: 1966, p. 44-45.
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O sentido que o termo Deus manifesta ao longo do movimento dialético
de passagem da representacao do primeiro inteligivel a afirmagao dos
entes, desses a afirmacao do Ser, da afirmacao desse a afirmacao do Ab-
soluto e, finalmente, da afirmacao do Absoluto a afirmacao de Deus como
Deus desempenha importante fun¢ao argumentativa no estilo tedrico de
Lima Vaz. A afirmacdao do Ser, no sentido metafisico e teologico®, esta
implicita no postulado de inteligibilidade/amabilidade, no sentido onto-
logico, dos entes. A afirmacgao do Ser como totalidade®, ou da Unidade
como identidade radical, a partir da qual a diferenca ou dualidade ¢é
posta, mas como refletida na unidade original e assumida dialeticamente
na unidade final esboca in nuce a dimensao coerencial da metafisica do
espirito proposta por Lima Vaz. Qualquer dualismo como pressuposigao
fundamental lhe é intoleravel. Nesse sentido ele é decididamente avesso
ao dualismo kantiano®. A afirmagao do Absoluto pessoal mostra-se como
exigéncia da inteligibilidade do real como tal, e, ainda, como exigéncia
da razao mesma.

Finalmente, ele afirma a coextensividade entre intencionalidade e expres-
sividade da presenca de Deus implicita no conhecimento humano de
uma realidade qualquer® como experiéncia de um sentido que afirma o
Ser como Absoluto na acepgao mais estrita de uma plenitude de inteligi-
bilidade e de amabilidade. Esse sintagma sentido radical®* nao refere um
sentido entre outros, nem a soma de sentidos parciais. Torna possivel o
solo das multiplas linguagens que compdem o mundo humano. Trans-
cende necessariamente os limites de possibilidade de todos os sistemas
de linguagem e de todas as situagOes histdricas. Manifesta o paradoxo
absoluto do seu aparecer na kénose ou esvaziamento da sua plenitude
de sentido, na servidao dos sentidos possiveis de um sistema de sinais
— de uma linguagem — que caracterizam uma cultura dada, uma palavra
humana historicamente situada. A impossibilidade do absurdo radical do

2 Ver as paginas luminosas de Esquecimento e memoria do Ser: sobre o futuro da Metafisica,
in EF VII, RM, p. 269-286.

¥ O ser aparece como totalidade ja nos escritos de juventude de Lima Vaz. Cfr. EF, VI, OH,
2001, p. 31 “Assim esta parte critica da argumentacdao platonica termina com um ganho
eminentemente positivo: o ser, como “totalidade”, ndo se identifica nem com o movimento
nem com o repouso absoluto, mas inclui os dois. O filésofo (...) abraga a totalidade do ser e
procura aliar tanto o aspecto estdtico como o dinamico do real numa sintese superior”. Ver
EF, PE, p. 56. Cabe observar que a categoria totalidade desde Platao, passando por Plotino,
Porfirio e Proclo, pressupde o pensamento da poténcia ativa que, por sua vez, subjaz de
maneira nao explicita e ndo conectada a filosofia vaziana.

* Cfr. EF, PF, p. 56.

* Cfr. De Veritate q. 22, a. 2, ad 1m.: “Todos os cognoscentes conhecem implicitamente a
Deus em qualquer objeto conhecido”. EF, PF, p. 254.

% EF, PF, p. 242-253. No seguinte artigo desta série, que tera por foco a leitura vaziana de
Agostinho e Tomas de Aquino, este tema do sentido radical sera aprofundado ulteriormente.
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Ser é implicita a afirmacdo de Deus como sentido radical®”’, plenitude de
inteligibilidade e de amabilidade.

A presenca de Deus se mostra, dialeticamente e nao espacialmente, ao
mesmo tempo imanente (in-manens, o0 que permanece) e transcendente
ao espirito finito, situado e mutadvel, que o pensa. Se assim nao fosse,
estaria sujeita a lei da irredutivel exterioridade que rege as relacdes entre
os seres finitos. O desafio maior do estilo teérico da afirmagao vaziana
de Deus consiste em articular sua imanéncia no relativo, inerente ao
pensamento da participagdo, com a sua transcendéncia sobre o relativo,
inerente ao pensamento da analogia. Participacdo e analogia sao as coor-
denadas maiores da infraestrutura filosofica da teologia crista repensada
por Lima Vaz.

Inteligibilidade e amabilidade radicais, coerencialidade in nuce e coexten-
sividade entre intencao e expressao da afirmagao de Deus por Lima Vaz
constituem seu estilo tedrico como expressivismo ontohistorioldgico. Esse
se rege pelo principio dialético da identidade na diferenca. Dialética, na
acepcao vaziana de método, diz respeito ao méthodos (caminho) do logos
através de oposicoes, que se apresentam tanto na ordem real como na
ordem nocional e que o logos integra em unidade superior. Oposicao sig-
nifica sempre distin¢ao dos termos que se opdem. Oposicao real implica
distingao real dos seus termos. Oposi¢ao nocional implica disting¢ao (dita
de razao) dos conceitos que se opoem. O procedimento dialético vaziano
nao se deixa guiar por rigida necessidade em termos de logica formal que
aplica formas ldgicas ao contetido que lhe € exterior. Traduz o dinamismo
proprio da inteligibilidade do contetido, sua ldgica intrinseca da qual sua
consideracao e avaliagao sao inseparaveis. O caminho dialético avanca
por entre opg¢des ontoldgicas, em que razao e liberdade interagem para
responder ao desafio das oposi¢des que se manifestam na realidade®. A
afirmacao “alguma coisa €” constitui o conteudo inteligivel mais elemen-
tar do método dialético vaziano. Mediante o argumento de retorsao, que
se exprime logicamente pelo principio de nao contradi¢do, suprassume a
oposi¢ao mais primitiva que opde o ser ao nada, o sentido ao absurdo.
Este é o fundamento a partir do qual se forma a oposi¢ao do uno e do
multiplo que sobrelevada na relagao de alteridade, d4 inicio ao caminho
da metafisica.

% Neste sentido, Vaz considera a filosofia hegeliana como uma filosofia que pensa a liberdade
no proprio coragao da necessidade racional que preside a construgao do sistema das razdes
universais e tende a instaurar uma ordem transliicida as razdes individuais, numa historia enfim
sensata. Cfr. H.C. de Lima Vaz, EF, III, FC, p. 79-80. Ver ainda, HEGEL, Enzyklopedie, § 158.
% EF, PE, p. 253.

Sintese, Belo Horizonte, v. 43, n. 136, p. 197-225, Mai./Ago., 2016



I. A memoria do Ser vaziana

1. O encontro do logos filosofico com a palavra de salvacao no roteiro
vaziano

O Poema de Parménides inicia a rota seguida pela inquiricao filoséfica
grega do puramente inteligivel/amavel. Inaugura o dominio posteriormente
nomeado metafisica®® e as trilhas da teologia e da ontologia* ao avangar
até as bordas do abismo infinitamente profundo que separa o ser do nada.
O logos filosdfico grego distingue, une e da razao, na riqueza de formas
com que se manifestou nos Didlogos e nas Doutrinas nao escritas de Pla-
tao, nas Licoes de Aristoteles, nos Tratados de Plotino e de Porfirio, nos
Comentarios e na Teologia Platonica de Proclo.

A theoria do ser oferece a Lima Vaz a estrutura primaria inteligivel, coe-
rencial e expressivista da afirmacao de Deus. O arquétipo ideal transcen-
dente, lugar das ordens das razdes, estrutura a argumentacao do logos
filoséfico como experiéncia noética da verdade, experiéncia ética do bem
e experiéncia metafisico-religiosa do uno, em cujo horizonte intencional,
respectivamente, os gregos formularam as questdes sobre o conhecer, o
agir e o esperar. A ordenacao normativa da desordem do vir-a-ser na
natureza e na historia flui dessa estrutura inteligivel/amavel, coerente e
expressivista que possibilita a afirmacao de Deus. A experiéncia historico-
-salvifica hebraica, a partir da traducao dos LXX, na medida em que a
lingua grega se torna também uma das linguas da revelacao hebraica, se
torna norma de significacao* do uso linguistico dos termos filosoficos
gregos nos textos da Primeira Alianga.

Lima Vaz afirma que o encontro destas duas diferentes tradi¢oes culturais
nao é o da simples interpenetracao e eventual correlacao de temas. Para
ele, se trata de uma contamina¢ao semantica*’. As raizes da afirmacao de
Deus no pensamento de Lima Vaz brotam desse encontro da razao grega
com a revelacao hebraica. O antncio profético-apocaliptico da paixao,
morte e ressurreicao de Jesus Nazareno e sua confissao como o Cristo

¥ Gundissalinus (+1181) inspirado por Avicena, de quem traduziu Scientia Divina, foi o
primeiro autor da histdéria a usar o termo “metaphysica” para designar a ciéncia suprema,
e nao o titulo dos livros de Aristoteles.

40O termo “ontologia” é usado por primeiro por Lorhard para designar a ciéncia de tudo o
que é representavel .Goclenius o populariza poucos anos depois conferindo-lhe um preciso
estatuto de ciéncia real.

“ EF, PE, p. 230.

2 EF, PF, p. 232.
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pelas comunidades que formavam o chamado cristianismo primitivo*
constituem outra raiz da afirmacdao de Deus em Lima Vaz.

A fé em Jesus Cristo operou, de maneira imprevisivel, a composi¢ao da
anabasis grega com a katdbasis biblica. Lima Vaz descobre nesse encontro
o ponto nodal em que a experiéncia da transcendéncia da tradigao grega,
expressa na linguagem demonstrativa, e a experiéncia da transcendéncia
da tradicao hebraica, expressa na linguagem profético-apocaliptica, se
articulam em discurso coerente apesar da oposi¢ao dialética entre seus
dois vetores intencionais*.

Uma teologia crista arcaica®* com estrutura semitica, do periodo dos Padres
Apostdlicos, precedeu a apropriacao dos instrumentos intelectuais da filo-
sofia grega pelos Padres Apologetas, instauradores da teologia helenistico-
-crista. O Spiatjudentum®, o judaismo contemporaneo a Jesus Nazareno,
representado por fariseus, essénios e zelotas, emprestou modelos mentais
e esquemas categoriais para a expressao da fé pascal pelas primeiras
geracoes de discipulos. Esta fusao de modelos mentais e categorias do
judaismo tardio com a experiéncia adventicia da fé pascal deu origem ao
judeu-cristianismo®. Entende-se por judeu-cristianismo a forma de pensar
cristd que continuou a se exprimir com categorias do judaismo tardio,
apesar de ja ndo estar mais organicamente ligada a comunidade judaica.
A teologia arcaica crista, expressao do assim chamado judeu-cristianismo,
foi mediadora entre os escritos do testamento cristao em formacao e a
teologia helenistica dos Padres Apologetas.

# Atos dos Apostolos, 2, 22-36; 3, 13-15; 4, 10; 5, 30-32; 10, 37-43. Ver EF, p. 71-86.

# O repensamento vaziano da metafisica grega suprassume em nivel mais elevado a assimi-
lagdo crista das teologias gregas que resultaram da atragao mutua que o logos demonstrativo
da filosofia exerceu sobre a religido, e o logos da transcendéncia religiosa exerceu sobre a
filosofia. Sao elas: a teologia platonica coroada pela teoria dos Principios, na primeira metade
do século IV a.C,, a aristotélica na segunda metade do século IV a.C., a estdica nos séculos
III e II a.C., a teologia do estoicismo médio de Panécio de Rodes e Apolonio de Apaméia,
que guiard a introdugao das ideias gregas no mundo romano a partir dos séculos Il e I a.C,,
a teologia do médio-platonismo e do neoplatonismo na Antiguidade tardia, século II d.C.
em diante representada por Plotino e a contemplagao do Uno.

# Para a nogao de teologia arcaica, ver J. DANIELOU, Théologie du Judéo-Christianisme. Tournai:
Desclée, 1958, pp. 17-65. Ver ainda I. ESCRIBANO-ALBERCA, Glaube und Gotteserkenntnis in
der Schrift und Patristik. Freiburg a. B.: 1974, pp. 13-17.

% H. BRAUN, Spitjiidisch-hiretischer und friihchristlicher Radikalismus. Jesus von Nazareth
und die essenische Qumransekte. Erster Band: Das Spatjudentum. Tiibingen: Mohr/Siebeck,
1969, 22 ed.

¥ Cfr. J. N. D. KELLY, Early Christian doctrines. London: Adamé&Charles Black, 1968 4.2
ed. p. 17, “Until the middle of the second century, when Hellenistic ideas began to come
to the fore, Christian theology was taking shape in predominantly Judaistic moulds, and
the categories of thought used by almost all Christian writers before the Apologists were
largerly Jewish. This explain why the teaching of the Apostolic Fathers, for example, while
not strictly unorthodox, often strikes a strange note when judged by later standards. And
it is certain that this ‘Judaeo-Christian’ theology continued to exercise a powerful influence
well beyond the second century”.
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O periodo judaico-cristao vai das origens do antincio pascal até meados
do segundo século d.C. Sua influéncia prolonga-se pelos séculos seguin-
tes. A teologia crista, nascente neste periodo, sofre significativa influéncia
das categorias da literatura judaico-apocaliptica*, marcada pela nogao de
revelacao. A literatura apocaliptica desvela livros celestes que encerram
segredos celestes e segredos da historia. A estrutura semitico-apocaliptica
da teologia arcaica crista caracteriza-se por um carater visiondrio e icono-
logico. Em Alexandria a teologia arcaica crista se apropria do instrumental
conceitual platonico em sua estrutura conceitual semitica e se reconceitualiza
como teologia helenistico-crista®. Estas sao as raizes das quais germinam
as grandes teologias cristas estudadas por Lima Vaz.

A apropriacao do plotinismo e do neoplatonismo pelas teologias cristas
nos séculos da antiguidade tardia e, posteriormente, do aristotelismo nos
séculos XII e XIII no Ocidente latino consuma esta operacao em que as
teologias cristas recolhem e criticam a heranga das precedentes moder-
nidades que se sucederam na civilizagao antiga, tornando-se filosdficas
gracas a dimensao teologica da filosofia grega.

A argumentacdo grega expressa o Ser como Ideia suprema, Absoluto
de esséncia. As narrativas hebraicas e cristas, por sua vez, se arraigam
numa Palavra de salvacao soberana sobre o cosmos e a historia, concei-
tualizada por Lima Vaz como Absoluto de existéncia. Ideia e Palavra de
Deus expressam experiéncias diferenciadas de transcendéncia. O codigo
grego da Ideia e o hebraico da Palavra de Deus se articulam no cédigo
cristao, e dessa maneira a particularidade do ser humano se relaciona a
universalidade do Ser e do Absoluto gracas a descoberta do metacsy (in-
termedidrio) como solugao para o problema da mediacao entre finitude
humana e infinitude do Ser.

Filosofia e fé em Lima Vaz sao formas de vida®, vias de conhecimento que
levam da representagao do Primeiro Inteligivel a afirmagao do Ser, desse
a afirmacao do Absoluto e, finalmente, a afirmacao de Deus. Sao estilos
tedricos diferenciados de experiéncia da transcendéncia que se exprimem
na linguagem destas mediag¢Oes. A linguagem da contemplagao da Ideia

* Ver ]. SCHREINER, Alttestamentlichjiidische Apokalyptik. Miinchen: Kosel, 1969; D. S. RUSSEL,
The method and message of Jewish Apokalytic. 200 BC — AD 100. London: SCM Press, 1971; F.
DEXINGER, Henochs Zehnwocheapokalypse und offene Probleme der Apokalyptikforschung. Leiden:
Brill, 1977, pp. 6-91.

% Para a nogao de teologia helenistico-crista ver J. DANIELOU, Message évangélique et culture
hellénistique aux Ile. et Ille. Siécles. Tournai: Desclée, 1961.

% A expressao forma de vida foi empregada por L. Wittgenstein nas Investigacoes filosdficas.
Em Lima Vaz, uma forma de vida é o que doa verdadeiramente a existéncia sua estrutura
concreta, respectivamente, da razao na Grécia e da revelagao em Israel e na Igreja crista. A
este proposito, ver HADOT, P, La philosophie comme maniere de vivre, in: Exercices spirituels
et philosophie antique. Paris: Albin Michel, 2002, p. 289-304.
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na Grécia e a da escuta da Palavra de Deus em Israel e na Igreja crista
sao fontes da linguagem da afirmacao de Deus na argumentacao vazia-
na. A andbasis grega aponta para a subida da mente a contemplagao do
transcendente desde a imanéncia do mundo. Ja a katabasis hebraico-crista
aponta para a descida do transcendente a imanéncia do mundo.

A transcendéncia do Ser como Primeiro Inteligivel pressuposto absolu-
tamente a toda limitacdo dos entes finitos e relativos € o traco que une
a concepgao grega e a crista da oposicao dialética entre o invisivel e o
visivel, o infinito e o finito, o Absoluto e o relativo, entre Deus e o mundo,
Deus e o tempo. O Ser, pensado e afirmado como primeiro na ordem da
inteligibilidade/amabilidade conforme a identidade do primum logicum e
do primum ontologicum, para Lima Vaz, é o fio condutor da gramatica da
afirmacao de Deus. Afirmar a inteligibilidade/amabilidade e a coerenciali-
dade do Ser implica afirmar a identidade do primum logicum e do primum
ontologicum como Absoluto imanente e transcendente em sua exigéncia de
inteligibilidade radical, quod omnes dicunt Deum.

A passagem do Ser ao Absoluto como elaboragao racional da experiéncia
da transcendéncia repensada por Lima Vaz se expressa ou como Abso-
luto de esséncia, Ideia suprema, ou como Absoluto de existéncia, Causa
eficiente primeira. O primeiro se refaz a tradi¢ao grega da contemplacao
do Principio, alcangado pela andbasis intelectual e pensado segundo a
perfeicao da verdade, do bem e da unidade. O segundo se refaz a tradigao
biblica da revelagao do Deus criador e do Deus que é. Esta toma a forma
de iniciativa gratuita que desce do alto, katabasis em dire¢ao ao povo de-
positario da promessa. Faz-se presenca na contingéncia da histéria como
apelo, promessa e alianca. Nela a experiéncia da verdade € interpretada na
categoria de fidelidade de Deus a palavra de revelagao. A experiéncia do
bem ¢ interpretada na categoria de lei divina (torah) na qual a palavra se
faz norma de vida. A experiéncia do Uno ou do Absoluto € interpretada
na categoria criagdo, que expressa a soberania absoluta da unicidade de
Deus sobre o cosmos.

A memdria do Ser proposta por Lima Vaz suprassume em nivel superior
de inteligibilidade/amabilidade e de coeréncia a tensao entre esséncia,
referida a exemplaridade da Ideia na sua perfeicao absoluta como mo-
delo transcendente das esséncias, e existéncia, referida a Causa eficiente
primeira, o Absoluto criador das existéncias. O paradigma clédssico grego
da Ideia como forma postula uma igualdade equiorigindria entre o noético
e o eidético de tal sorte que a inteligibilidade/amabilidade do Ser — dos
entes— permanece circunscrita ao contorno ou a definicao de sua essén-
cia. A irrupgao da inteligibilidade da existéncia — o esse na sua afirmagao
elementar “alguma coisa €”, ou seja, no dominio da inteligibilidade/ama-
bilidade elementar dos seres — possibilitado pela revelagao hebraico-crista
da criagao, rompe com a circunscri¢ao classica desta inteligibilidade ao
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dominio da esséncia. A rememoragao vaziana suprassume em nivel su-
perior de inteligibilidade/amabilidade a tensao entre o Absoluto na ideia
trans-historica e o Absoluto na historia.

A critica racional da religido e a teologia racional sao dois aspectos
opostos entre si que expressam o encontro entre filosofia e religido no
pensamento grego. A primeira foi aplicada de maneira redutiva ao fato
religioso pela ilustragao sofistica e, mais tarde, pelas tradi¢oes epicurista e
cética. A segunda assinala a recep¢ao da modernidade grega pela religiao,
assegurando seu lugar no universo da razao. A solugao teoldgica opera a
integracao da religiao teologicamente depurada nos sistemas simbolicos
das primeiras modernidades, impondo-se ao longo dos séculos da idade
classica. A critica racional aplicada redutivamente ao fato religioso aca-
bou ficando a margem da corrente principal do pensamento filosofico. A
razao filosofica que regeu os dois primeiros milénios das modernidades
ocidentais organizou-se estruturalmente como sistema hierdrquico cujos
degraus se elevaram até o apice da expressao racional do divino, que nao
se operou sem suas tensoes’’.

A semantica do discurso filosofico grego significa o mundo e o tempo
no movimento de passagem do discurso narrativo ao discurso demons-
trativo. Nao suprime o mythos, antes, o transpdoe na dimensao religiosa
do logos. Esta dimensao religiosa permanece uma constante ao longo de
todo o pensamento grego. Nela se edificard a semantica teoldgica grega e
a crista sobre o mundo e o tempo. Assim sendo, a linguagem do mundo
e a do tempo cossignificam o fundamento do objeto supremo da theoria
ou da contemplacao do filésofo. A identificacao deste fundamento com o
theion (divino) ou com o theds (deus) coroa a filosofia com a teologia ra-
cional. Esta leitura do mundo e do tempo, de Platao a Tomas de Aquino,
mesmo levando-se em conta a estrutura propria do mundo e do tempo
cristao, a partir do pensamento patristico, assegurara a religiao um lugar
proeminente no sistema racional que organizara o universo intelectual
das sucessivas modernidades ao longo dos tempos antigos e medievais. A
estrutura fundamentalmente teoldgica do mundo e do tempo permitira a
recepgao e integracao da religido no sistema de razoes das modernidades
classicas sob a forma de theologia.

A afirmacgao de Deus por Lima Vaz passa pela interpretacao do ponto de
tangéncia do cosmocentrismo grego com o teocentrismo hebraico-cristao. O
primeiro, expresso na matriz conceptual fundamental da ciéncia grega do

1 O influxo maior das sucessivas modernidades sobre a religido, sob o signo da razao clas-
sica, resulta na formacao da teologia platonica coroada pela teoria dos Principios (segunda
metade do séc. IV a.C.), da teologia aristotélica, da teologia estoica (séculos III e II a.C.), da
teologia do médio-estoicismo (séculos II e I a.C.) e da teologia do médio-platonismo e da
teologia do neoplatonismo (do século II d.C. em diante).
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Ser, € uma ciéncia da esséncia. O segundo, expresso na revelacao biblica
da criagdo e do nome divino®, resgata a existéncia da pura factualidade
de um aleatorio acontecimento. Esséncia e existéncia constituem os polos
dialéticos que desenham o campo de inteligibilidade/amabilidade do
pensamento vaziano do Ser, codificado em teologia, em metafisica e em
filosofia primeira. A passagem da primazia da inteligibilidade da essén-
cia para a primazia da inteligibilidade da existéncia assinala a critica ao
dualismo inerente ao cosmocentrismo grego estabelecido, por um lado,
entre a ordem eterna das esséncias e seu principio ordenador e, por outro
lado, a eternidade da matéria. Dela decorre a substituicao do arquétipo
eternista do pensamento antigo pelo arquétipo criacionista das teologias
monoteistas hebraica, islamica e crista e, mais radicalmente, da teologia
crista-medieval.

As raizes intelectuais que, de Platao a Hegel, sustentam o pensamento
filosofico vaziano seguem o curso das vicissitudes historico-tedricas da
nocao de Ser na sua procedéncia de Platao e Aristoteles, na inflexao
henoldgica realizada por Plotino, Porfirio e Proclo, na evoluc¢ao do pen-
samento latino-medieval desde as primeiras indicagoes de Boécio e do
Pseudo-areopagita, passando pela especulacao drabe, sobretudo Averrois
e Avicena, pelo autor do Liber de Causis, por Siger de Brabant®, até seu
apogeu metafisico no século XIII com Tomdas de Aquino, na virada de-
sencadeada por Duns Scotus, na sistematizagao feita por Suarez no século
XVI e sua posteridade na ontologia moderna de matiz cartesiano. Este
curso historico-conceitual, nos albores da primeira modernidade moderna,
passa da concepcao polissémica da nogao de ser da tradicao aristotélico-
-tomadsica para a concep¢ao monossémica ou univoca de ser da tradigao
escotisto-suareziana.

Como consequéncia desta transformacao, o pensamento filosofico sofre
uma inversao de rota. Trata-se da remodelacao da metafisica em sistema,
segundo a acepgao desse termo consagrado na episthéme moderna. Essa
remodelacao assinala o abandono da concepg¢ao da metafisica como ciéncia
estruturalmente aberta no seu procedimento mais elevado como ciéncia
do Absoluto ou theologia, para a concepcao da metafisica como sistema
fechado, de natureza axiomatico-dedutiva, regido pelos principios de cau-
salidade e razao suficiente e pela nogao univoca de ser*. Cabe antecipar a
progressiva apropriacao semantica do conceito de sistema por Lima Vaz,

2 O tema do nome de Deus e da chamada metafisica do Exodo ser4 analisado no seguinte
artigo.

> Vale registrar que em meu ultimo encontro com o Pe. Lima Vaz constatei que ele estava
lendo Siger de Brabant, na edigao critica que recentemente ele comprara para a biblioteca
da FAJE.

> EF 1III, FC, p. 352.
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remodelando-o com o sintagma sistema aberto™ e instituindo-o como seu
quadro referencial tedrico tardio.

Esse € o solo intelectual que o logos filosofico vaziano interroga e sistematiza.
Em sua atividade interrogante, ele desce as questdes primeiras e essenciais.
Interroga para responder, e sua resposta procura se adequar a amplitude da
pergunta. A auddcia especulativa de algumas respostas dadas por Lima Vaz
engendra uma série de novas perguntas. Tal circularidade do pensamento
vaziano se desdobra em espiral ascendente da pergunta a resposta e desta a
nova pergunta. Em sua leitura da realidade, que se supde justamente como
capaz de ser traduzida na ordem das razoes do sistema, ele articula a ativi-
dade sistematizante de seu pensamento seguindo dois roteiros heuristicos
distintos, mas estritamente relacionados e convergentes. Um € o roteiro da
razao demonstrativa no qual a construcao sistematica procede segundo as
exigéncias de fundamentacao, ordenacao e finalizacao; o outro o roteiro da
razao hermenéutica no qual a construgao sistematica se apresenta como codigo
interpretativo da inteligibilidade/amabilidade e da expressividade do real.

2. A semantica grega repensada por Lima Vaz

Platao foi o primeiro a expor amplamente e de maneira programatica a
teoria das ideias e sua abertura a teoria dos principios, com a metafora
da segunda navegagao no Fédon. O conhecimento do Ser como norma do
agir, torna possivel a elevagao dos problemas da praxis ao plano da theoria.
Metafisica e ética tornam-se possiveis. O Sofista de Platao e a Metafisica
de Aristoteles, ao afirmarem o Ser, unem o Absoluto na pluralidade do
multiplo. Elevam a metafisica e a ontologia ao seu estagio decisivo. A me-
tafisica platonica do bem como principio anipotético do mundo das ideias
e a teologia aristotélica do livro XII da Metafisica introduzem a diferenca
na identidade inteligivel e imutdvel do Ser afirmada por Parménides. Este
€ o desenho do proposito de pensar e afirmar o Ser como Absoluto que
vige até Plotino. A contemplacao do Uno em Plotino desenha o contorno
da ciéncia do primeiro inteligivel na Antiguidade tardia.

Platao® institui o papel normativo das ideias na transcri¢ao inteligivel do
Ser. O prologo do Parmeénides e do Sofista e sua aplicacao no Timeu — as

» Ver EF, VI, RM p. 95 “Como dialética, essa totalidade realiza, a nosso ver, de maneira
paradigmatica, a natureza de um sistema aberto, ja que seu termo é o reconhecimento de um
hiato metafisico infinito, intransponivel pelo discurso, que, a0 mesmo tempo, separa a esfera
dos entes relativos da esfera do Esse absoluto, e com ela a articula pela via da causalidade.”.
> A presente exposi¢ao do pensamento vaziano sobre Platao e de Aristoteles segue muito de
perto o texto “Itinerario da ontologia classica” republicado em EF VI, OH, p. 57-69. O Platao
aqui exposto € o das doutrinas escritas. Para uma exposicao das doutrinas nao escritas de
Platao ver: A ideia de sistema no pensamento classico grego (I), Sintese — Revista de Filosofia
v. 39 n. 123 (2012): p. 31-52.
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ideias como paradigmas para a construgao do universo pelo demiurgo — é
a origem do problema fundamental da relagao entre o topos ton eidon (lugar
inteligivel das Ideias), unidade objetiva da multiplicidade ideal, e o nous
(inteligéncia) unidade subjetiva das Ideias no ato da ndesis (contemplagao).
A doutrina aristotélica do noils no De Anima (IlI, 4), e a Teologia da ndesis
noésios ndesis (reflexao da inteligéncia sobre si mesma) na Metafisica (XII,
7-9) contribuem de maneira significativa para o desenvolvimento desse
tema. A interiorizacao do topos ton eidon no nous, e a teoria plotiniana,
desenvolvida por Proclo, da processao da inteligéncia a partir do Uno e na
qual estao contidas as ideias como paradeigmata, desenvolvem de maneira
continua o tema das ideias na tradi¢ao platonica e na versao aristotélica.
Esse paradigma ideonomico se estendera até Descartes.

A nogao de Ideia como forma que circunscreve a inteligibilidade do Ser
— dos entes — ao contorno ou a defini¢do de sua esséncia rege a noética
platonica e aristotélica na articulagao conceitual da nogao de Ser. A Ideia
¢ termo do movimento de andbasis da mente, que se dirige do sensivel
ao inteligivel supremo. E pensada ou atingida na intuicdo plenificante da
unido da inteligéncia com ela como apice de um movimento de ascensao
intelectual, ou caminho para o alto, que expressa a transgressao das fron-
teiras do mundo ou a elevacao acima do contorno mundano. Duas teses
regem a metafisica da Ideia, de Platao a Descartes. A primeira defende a
insuficiéncia do aistheton (sensivel) para satisfazer a todas as exigéncias
de explicacao do noeton (inteligivel). A segunda defende a prioridade on-
tologica do noetén, como fonte de explicacao, sobre o sensivel.

Aristoteles enuncia a dic¢ao polissémica to d’on légetai men pollachos® (o
Ser se diz de muitas maneiras) e estabelece as categorias sob a regéncia
nao univoca do pros hen legomenon. Traga, assim, o rumo das vicissitudes
historicas e tedricas da nogao de Ser. Distingue trés grandes formas de
conhecimento, o tedrico, o pratico e o poiético. O conhecimento tedrico tem
como objeto o ser das coisas, investigado e contemplado na sua verdade.
O conhecimento pratico tem por objeto o agir virtuoso segundo o costume,
descrito e compreendido na sua bondade. Ja o conhecimento poiético rege
o fazer de objetos segundo a sua utilidade.

Platao e Aristoteles explicam diferentemente a unido da inteligéncia e
do inteligivel no noils humano. Esta unido, na ontologia platonica das
ideias separadas, € explicada pela ndesis (intuicao) do noeton (inteligivel
em ato) que subsiste como eidos choriston (ideia separada do sensivel).
Na ontologia aristotélica da forma substancial, ¢ explicada pelo noiis o
panta poiein (atividade da inteligéncia) que opera no sensivel apreendido
pela imaginagao, a atualiza¢ao do inteligivel em poténcia, nele imanente

> Cfr. Metafisica, 4, 1003 a 33.
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como forma ou estrutura. No plano noético-epistemologico, o principio
platonico-aristotélico da identidade intencional entre o intelecto em ato e
o inteligivel em ato (intellectus in actu est intellectum in actum) oferece a
estrutura do conhecimento do ser. Nela estd em jogo nossa concepgao de
inteligéncia e nossa concepcao de realidade e do tipo de relacao tedrica,
pratica e poiética que estabelecemos com ela.

O Ser expressa sua inteligibilidade no logos. Sua afirmagao no plano noético-
-ontologico percorreu o caminho da inteligibilidade intrinseca a relagao
transcendental do ser finito a inteligéncia e a liberdade do Ser infinito. A
categoria méthexis (participacao) em Platdao e a estrutura linguistica pros
hen legomenon que na leitura tomasico-vaziana de Aristoteles® remete a
analogia, regem a articulacdo desta relagao na metafisica vaziana. As-
seguram o lugar eminente da Ideia de Deus no paradigma ideondmico.
A participagao implica a imanéncia do Ser absoluto nos seres relativos.
Platao introduziu a nogao de participagao na aplicagio do paradigma
ideondmico a relagao noética e ontoldgica entre o sensivel e o inteligivel.
No nivel noético-ontoldgico a que foi por ele elevada, a participagao
cumpre dupla fungdo. Articula o sensivel e o inteligivel em termos de
cognoscibilidade do segundo a partir do primeiro. Estabelece a diferenga
ontoldgica entre o sensivel, em permanente fluir, e o inteligivel, ao qual
cabe propriamente a atribuicao do ontds on (ser verdadeiramente tal). A
analogia, segundo a leitura tomasico-vaziana de Aristoteles, implica a
transcendéncia do Ser absoluto sobre os seres relativos. Seu procedimento

* Cabe dizer que esta leitura vaziana da teoria da analogia do ser como pedra angular
da metafisica segue Tomds de Aquino, que por sua vez acompanha uma tradicdo antiga
e medieval de longa duracdao. Autores recentes consideram a analogia do ser uma teoria
medieval. Ver AUBENQUE, P. Le Probleme de l'étre chez Aristotete, Paris, PUF, 1962; idem, Les
origines de la doctrine de l'analogie de I'étre. Sur I'histoire d’'um contresens, in: Les Etudes
philosophiques (1976), p. 3-12; LIBERA, A. de. Les sources gréco-arabes de la théorie médié-
vale de l'analogie de I'étre, in: Les Etudes philosophiques (1989), p. 319-345; COURTINE, J.-F.
Inventio Analogiae. Métaphysique et ontothéologie, Paris, Vrin, 2005. BOULNOIS, O. Metafisicas
rebeldes. Génese e estruturas de uma ciéncia na Idade Média. Sao Leopoldo, Editora Unisinos,
2015, pp. 152-154. Indo ao ponto, a pagina 153 Boulnois afirma que “A unidade da meta-
fisica, portanto, provém de uma tese sobre o ser, acessivel ao mesmo tempo pela obra de
Dionisio e pelo Livro das causas: a diferenca entre o ser e o ente, unidos na realidade das
coisas, mas distintos enquanto principios. Em Dionisio, tal como o compreende Tomads ‘o
proprio ser comum vem do primeiro ente, que é Deus’. O Livro das causas (compéndio de
citagdes neoplatonicas) lhe permite afirmar que todos os entes sao gracas ao esse commune,
mas este vem de Deus, que da o ser a todas as coisas: ‘A causa primeira esta acima do ente,
na medida em que ela é o proprio ser infinito’. J& gie nosso intelecto nao pode apreender
senao o ente (ens) que participa do ser, ele ndo pode apreender o ser mesmo (ipsum esse) do
qual participa, Deus. Assim, nao se deve compreender a unidade do sujeito da metafisica,
o ente, como englobando Deus no sentido estrito do ens commune, da quididade da coisa
sensivel. O conceito de ser esta aberto ao divino: ele ndo se fecha de modo a integra-lo em
si, mas se abre em sua dire¢ao para nos reconduzir a ele. A posi¢ao de Avicena, portanto,
¢ interpretada a luz do Livro das causas. Assim, a analogia do ser, a distin¢do do ser e da
esséncia, a doacao dos entes pelo primeiro principio se juntam para fazer do ipsum esse
subsistens o principio da metafisica, perseguido por ela, mas transcendente.”.
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transgride os limites conceituais no campo semantico das nogoes de ser,
uno, verdade e bem, campo da inteligibilidade metafisica, tracados pela
finitude da razao humana.

O Ser como objeto da ciéncia, em Platao, se revela no doxdzein (ato de
julgar), movimento com que a alma conhece, e se exprime na dialética.
Se ha juizo™, ha sintese; se ha sintese, ha diversidade; se ha diversidade
e sintese, ha participacdo. A unidade do ser proposta por Platdao nao é
a da identidade, mas da participagdao. A participagao opera a sintese do
uno e do multiplo. O Ser se revela como participagao na estrutura do
ato judicativo®. Platdao viu que para uma inteligéncia em movimento o
Ser, mesmo afirmado como uno na unidade de cada ideia, desdobra-se,
entretanto, numa relagao, e o movimento da inteligéncia que conhece é&,
sob outro aspecto, uma sintese progressiva das participagoes do ser. Ele
projeta o ser, revelado na sintese do uno e do multiplo no juizo, na ob-
jetividade total da ideia.

Como ja se viu, o Ser para Platdao é ideia. Como ideia ele é a razao for-
mal que da a dialética seu alcance ontoldgico. A transcendéncia da ideia
platonica é tal que rouba toda inteligibilidade intrinseca a0 mundo da
experiéncia e a contingéncia mesma do ato de conhecimento. A justificagao
critica do Ser como ideia no conhecer — sua ciéncia — vem a objetivar-se
também na ideia. Renuncia a compreensao da originalidade do ato mesmo
do conhecimento como intrinsecamente inteligivel.

Cabe dizer por oportuno que, mesmo na ultima fase de sua leitura de
Platao, quando aprofunda as doutrinas nao escritas, Lima Vaz nao tira
todas as consequéncias da compreensao do inteligivel a partir do conceito
de dynamis (poténcia ativa) que €, provavelmente, uma das maiores con-
tribui¢oes de Platao ao pensamento ocidental. Compreender o inteligivel
como poténcia ativa significa compreender a ideia como contendo as suas
diferentes espécies em modo unitario e completo.

Aristoteles renuncia ao eidos choriston, mas nao renuncia ao Ser, cuja po-
sicao € identicamente a posicao do Uno. O Ser, por um lado, se diz de
muitas maneiras e, por outro lado, na leitura tomasico-vaziana, implica a
referéncia a uma unidade primeira. A estrutura linguistica pros hen implica
a referéncia a unidade primeira que seria a ousia (substancia). O principio
de nao contradicao, estabelecido por uma demonstragao elenktikds (retor-
sao) e com alcance logico e ontoldgico é o primeiro principio da ciéncia
do Ser que opera a sintese racional do uno e do multiplo. Surge no ato
judicativo com a absoluta necessidade do movimento mesmo da inteli-
gencia. O juizo revela o Ser operando logica e ontologicamente a sintese

¥ Ver EF VI, OH, 63.
% EF VI, OH, 63.
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do uno e do multiplo: se ha determinagao, ha unidade; se ha movimento
da inteligéncia, ha pluralidade de determinagdes. Se o Ser se revela no
juizo e nao se extrapoe todo na ideia separada, deve exprimir-se numa
dialética da participacao do ato antes de ser assumido numa dialética da
inclusao formal, pois se a determinagao em seu objeto ¢ uma necessidade
absoluta para o Ser mesmo do ato judicativo, o ato participa do Ser e o
Ser torna-se inteligivel no dinamismo intrinseco do ato. Aristoteles guarda,
pois, a determinagao objetiva sem hipostasia-la na ideia separada. Antes,
situa-a na linha da originalidade mesma do ato da inteligéncia. Aos es-
tudos de Lima Vaz sobre a operacao sintetizadora do juizo em Platao e
Aristoteles seguem-se na segunda parte desta série, seus estudos sobre o
juizo em Tomas de Aquino, que desempenha papel decisivo na estratégia
argumentativa vaziana de afirmagao de Deus.

A inteligibilidade e respectiva expressividade do Ser em Aristoteles nao
superam os limites da determinacao da esséncia. Nao leva a seu termo
a prioridade metafisica e ontologica do ato. Sua forma absorve o ato.
Aristoteles busca no quadro estatico das categorias a ultima instancia
de inteligibilidade do real. A substancia é o termo de referéncia que da
unidade ao ser. Sua inteligibilidade decorre de sua universalidade. Porém
a inteligibilidade do universal, em Aristdteles, permanece incuravelmente
logica se nao se prende a um inteligivel transcendente que seja plenitude
de existéncia e, a0 mesmo tempo, inteleccdo subsistente. A dialética da
inteligibilidade do Ser proposta por Aristoteles e criticada por Lima Vaz
nao penetra os seres em sua existéncia.

A recusa do inteligivel platonico leva a auséncia de transcendéncia do
inteligivel e, portanto, da participacdao no sentido platonico. Ora, se a
transcendéncia nao é buscada numa dialética mesma do ato da inteligéncia,
uma ambiguidade perpassa a inteligibilidade do Ser em Aristoteles. Esta
oscila entre a pura forma ldgica e a irredutibilidade da existéncia singular
a ser exaurida na universalidade do conceito. A Metafisica de Aristoteles
meneia entre a unidade abstrata do to on he on (ser enquanto ser) como
seu objeto proprio e a separacao das ousiai choristai kai akinetai (substan-
cias separadas e imoveis). Estas nao sao suscetiveis de uma participagao
no sentido platonico, pois nao sao eidoi choristéi, também nao o sao para
Aristoteles na linha da causalidade eficiente. As ousiai choristai kai akinetai
esgotam sua inteligibilidade no plano do conceito e nao fundam a sintese
analogica de esséncia e existéncia.

A linguagem do mundo e a do tempo como expressao da relagao Deus e
mundo / Deus e tempo sao dois temas centrais no pensamento de Lima
Vaz. Estao intimamente ligadas ao conhecimento de Deus mediante o
mundo e sua a¢ao no tempo®. Mundo e tempo na metafisica grecocrista

¢t Cfr. EF, PE, p. 226.
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sao grandezas teoldgicas, diafania do divino. Sao eles mesmos o divino.
Essa translucidez do divino no mundo e no tempo rege-se pela dialética
entre o invisivel e o visivel, que permite pensar as formas de presenca de
Deus no mundo e no tempo pela theologia grega® e pela theologia crista.

A linguagem do cosmos como referencial privilegiado da theologia grega
decorre de esquema de pensamento que, num primeiro momento, opoe
o visivel e o invisivel, e, num segundo momento, paradoxalmente, esta-
belece a visibilidade do invisivel na trama mesma do visivel. As linhas
especificamente gregas deste referencial destacam-se, pouco a pouco, de
um fundo mitico universal que se estruturou no modelo astrobioldgico,
ou seja, a coordenacao dos ritmos da vida e dos ritmos astrondomicos num
unico sistema. Sua transmissao a theologia crista e posterior reelaboragao
crista® pulsam no projeto rememorativo vaziano.

Este modelo, na Grécia, acompanha a complexa passagem do mythos ao
logos, ou do discurso narrativo ao discurso demonstrativo. O mythos nao é
supresso, mas, antes, suprassumido. Sobrevive no logos e mesmo o anima
intimamente, sobretudo naquela que se pode chamar de dimensao religiosa
do logos: sua dimensao teologica. A representacao do kosmos, diafania do
divino, ou ele mesmo divino se erguera sobre essa dimensao. A dimensao
religiosa acaba prevalecendo como grandeza teoldgica. A nocao de physis
aproxima-se desse conglomerado conceitual no sentido que o cosmos
como ordem eterna exprime a ordem das coisas na sua inteligibilidade
intrinseca, ou seja, na sua natureza®. O uso da nocgao filosofica de cosmos
pelo pensamento filosofico grego sera enriquecido com dimensao estético-
-religiosa para designar to pan (o todo) ordenado e adornado.

Trés momentos fundamentais, respectivamente visibilidade de transcen-
déncia, visibilidade de imanéncia e transcendéncia inefavel constituem a
concepgao grega do mundo como grandeza teoldgica®.

O primeiro momento da relagio do mundo com o divino da primazia ao
logos filosofico e estda na origem da assim chamada prova cosmoldgica.
Nele a visibilidade de transcendéncia na relacio do mundo com o divino
sustenta 0 movimento do espirito que vai da contemplacao do visivel a
Deus, ou a esfera do divino. O esquema teleologico, o mundo ordenado
ao principio ordenador, esta presente na reflexao de Anaxagoras, Didgenes
de Apoldnia, Platao, Aristoteles, consagrando-se na quinta via de Tomas

62 As linhas especificamente gregas do referencial teoldgico destacam-se pouco a pouco de
um fundo mitico universal que é o modelo astrobioldgico, ou seja, a coordenagao num tnico
sistema dos ritmos da vida e dos ritmos astronomicos. Na Grécia tal modelo acompanha a
passagem do mythos ao logos.

% EF, PF, p. 226 ss.

¢ AF 11, p. 16.

% EF, PF, p. 228-229.
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de Aquino®. A visibilidade de transcendéncia assume carater rigoroso e
propriamente cientifico na ontologia platonica das ideias, em que a presenca
do mythos tem funcao puramente didatica. A transcendéncia superlativa
do bem® acaba compondo-se pela mediacao do demiurgo com a beleza
e ordem da obra de arte vivente que ¢ o mundo®. O carater cientifico
prevalece ainda no contexto proprio de um projeto politico na teologia do
livro X das Leis. Domina igualmente a visibilidade de transcendéncia na
teologia aristotélica, no estatuto teorético do procedimento que conduz as
causas superiores e a causa primeira do divino que se manifesta na ordem
visivel dos astros®”. Uma doutrina da theoria de carater profundamente
intelectualista se fundamenta sobre essa teologia.

O segundo momento da relagdo do mundo com o divino da primazia ao
mythos sobre o logos. O discurso religioso sobre o divino transparente no
mundo descreve o mundo como imenso mito. A configuracao dessa visi-
bilidade de imanéncia é nitidamente panteista. A teologia do estoicismo
antigo € sua expressao mais rigorosa. A aspiragao religiosa sobrepoe-se a
intengao cientifica. A partir desta forma de visibilidade constitui-se uma
religido do mundo, religiao do Deus cosmico, que modela espiritualmente
a mentalidade do homem antigo desde os tempos helenisticos ao declinio
do império romano.

A religidao do Deus cosmico também tem suas origens em Platao. Mas
nela o dualismo platonico é deixado de lado. E o visivel mesmo que
se mostra, ndao apenas a imagem do divino, mas o prdprio divino. No
entanto, para que se apresente como divino, o mundo devera manifestar
as caracteristicas da ordem, completude e beleza do cosmos, tal como a
filosofia o descrevera.

A alianga entre as exigéncias do logos na constituicao de uma theoria que
se eleva do visivel ao invisivel, e a representacao do mythos na persis-
téncia do esquema cosmobioldgico e suas variagoes vitalistas € um dos
tracos marcantes da concepcao grega do cosmos. Marca todas as formas
da cosmologia grega. O cosmos helénico € um mundo penetrado e unifi-
cado por uma corrente de vida universal. Nele, juntamente com a funcao
ordenadora do logos, a funcao plasmadora do pneuma desempenha papel
de importancia fundamental. O mundo seria impensavel na sua unidade
e na sua beleza sem a animacao de uma alma do mundo. Para Lima Vaz,
esta interpenetracao entre a doutrina da alma do mundo e a doutrina
do pneuma na sua dimensao cosmica, caracteristica do estoicismo antigo,
cumpriu longa carreira na civilizagao ocidental.

6 Summa Theologiae 1, q. 2, a. 3.
57 Republica VI, 509b-c.

68 Timeu 29c-d.

% Metafisica, E, 1026a 1020.
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O terceiro momento ¢ o do retraimento do discurso, e tem como tema o
theos dgnostos (Deus incognoscivel). Caracteriza-se pela ruptura da articula-
cao discursiva ou contemplativa entre o visivel e o invisivel. O invisivel se
recolhe a uma transcendéncia inefavel. A oposi¢ao entre o mundo e Deus
¢ de exclusao, mas é a realidade do mundo que se deprecia e o acesso
a Deus passa pela negacao do mundo. A posteridade desse tema ser3,
por um lado a teologia negativa do neoplatonismo, que a teologia crista
aceitard, e o dualismo gndstico, que a ortodoxia crista rejeitara.

A representacao grecofilosofica do tempo privilegia o agora, o presente
como sucessao de modos” ou de atualidades. Essa reestruturacao modal
enfraquece o carater sacral proprio do mito” subjacente ao tempo e torna-o
objeto de seus procedimentos demonstrativos, sobrelevando-o a condigao
de tempo historico™. O sistema de razoes organizado pela filosofia confere
ao tempo a diferenga qualitativa de um modo temporal privilegiado pelo
exercicio do proprio ato de filosofar, que passa a ser o ato fundador da
modernidade”. Alguma coisa acontece no tempo que pode ser chamada
qualitativamente moderna. O agora grego do ato de filosofar — sua moder-
nidade — tem de elevar-se a um fundamento transtemporal para assegurar
seu privilégio de contemplar ou de exercer a theoria desse fundamento. O
tempo’™ tem uma estrutura fundamentalmente teoldgica, o que permitira
a recepgao da religido no sistema das modernidades classicas sob a forma
de theologia™.

70 Lima Vaz afirma que o advérbio latino modo que significa primeiramente “ha pouco”, ou
“recentemente” (modo veni, “cheguei ha pouco”) é a raiz etimoldgica do termo modernidade.
Dele procede o adjetivo “moderno”. Cfr. EF, IlI, FC, p. 225.

! Trata-se do tempo anacrénico que remonta permanentemente a identidade de um tempo
originario. Cfr. EF, III, FC, p. 228.

72 Trata-se do tempo diacronico que faz constantemente do modo temporal do presente, do
agora, o mirante histdrico privilegiado para medir e julgar o tempo. Cfr. EF, III, FC, p. 228.
7 Para Lima Vaz, o conceito de modernidade como categoria de leitura do tempo histdrico
ja estd presente in nuce na representagao do tempo pela razao classica. Cfr. EF, III, FC, p.
229 “Vista, pois, do angulo da conceptualizagao filosofica, a modernidade significa a reestru-
turagao modal na representacdo do tempo, em que este passa a ser representado como uma
sucessao de modos ou de atualidades, constituindo segmentos temporais privilegiados pela
forma de Razdo que neles se exerce.”.

74 Cfr. Platao “a imagem movel da eternidade imdvel” (Timeu, 37d 5-7); Aristoteles “a medida
do movimento regido pela eterna revolugao circular dos astros divinos” (Fisica, IV, caps.10-14.
7 E oportuno lembrar que, segundo Lima Vaz, a filosofia e a ciéncia contemporéaneas carac-
terizam-se pelo abandono desta estrutura teoldgica do tempo que manifestava a concepgao
grega e a crista. Elas foram substituidas por duas novas representacdes do tempo: o tempo
fisico dos fendmenos, introduzido como varidvel das equacdoes do movimento e relativo aos
procedimentos de medida do observador, e o tempo histérico dos eventos humanos. Uma vez
que o tempo historico é vivido pelos atores que a ele se submetem, ¢é irredutivel ao tempo
fisico, qual € a sua estrutura elementar que deve ser comum as consciéncias dos sujeitos que
nele vivem e agem? Esta questao foi posta por W. Dilthey, dando origem a nogao de consciéncia
histérica, que por sua vez influenciou a concepg¢ao fenomenolodgica do tempo desenvolvida por
Husserl e Heidegger e sobre a qual Heidegger apoiara sua analitica existencial. A estrutura
elementar do tempo como o entrelagamento, no presente da consciéncia, do tempo que foi
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A estrutura da inteligibilidade/amabilidade, coerencialidade e expressi-
vidade do Ser, no paradigma ideondmico classico grego, é coextensiva a
estrutura da inteligibilidade/amabilidade, coerencialidade e expressividade
da prdxis, ou seja, a ética e a politica. O conceito de praxis constitui o
nucleo inteligivel, coerente e expressivel mais consistente do pensamento
ético-politico grecoclassico. Rege-se pela dialética mensurante-mensurado,
ou sujeito e objeto. O sujeito do ato praxiologico compreendido a partir
de sua estrutura ja referida é capacidade de ser portador de si mesmo no
seu movimento de autorrealizagao. O objeto é termo simplesmente dado
do ato cognoscitivo. A suprassuncao dessa dialética constitui o ethos como
realidade historico-social que se apresenta como espago propriamente
humano da prixis.

A tarefa da racionalizagdao do ethos na forma de uma ciéncia do agir cabe
a ética. O individuo e a sociedade, submetidas ao ethos ou recebendo as
licoes da ética, medeiam sua prdxis segundo a escala de normas e de fins
cujo fundamento e justificagdo transcendem o teor empirico dos objetos e
a contingencia do agir individual. A transcendéncia desse fundamento nas
sociedades gregas tradicionais afirma-se na sangao religiosa e sapiencial
do ethos. Nas sociedades gregas regidas pela ilustracao filosofica traduz-se
na conceptualizagao filosofico-teoldgica do ethos como ética. Em Platao e
Aristoteles é o bem, ou os bens, no estoicismo a natureza.

A ontologia classica grega, na analise vaziana, foi profundamente remo-
delada por Plotino e pelo neoplatonismo. Novo tipo de questionamento
sobre o Ser, até entao desconhecido, tem inicio. A partir de Aristoteles, a
filosofia classica grega tinha como questao fundamental a pergunta em
torno da substancia e pressupunha o cosmos como um todo ordenado de
substancias. Ora, a questao posta por Plotino dirige-se ao proprio existir
dos existentes. Dessa questao primordial procede, de um lado, a ideia plo-
tiniana da processao dos seres a partir do Uno através dos intermedidrios
que sao a inteligéncia e a alma, e, de outro, a questao sobre a natureza
do existir do proprio Uno. Plotino foi o primeiro pensador a usar, na sua
forma grega, de maneira coerente e sistematica o conceito de causa sui. No
segundo tratado das Enéadas™, desenvolve uma concepgao de dynamis que
implica a auto-causalidade do Uno. A contemplacao do Uno por Plotino
transforma a ontologia grega em henologia. A virada plotiniana na metafi-
sica grega toca o amago da concepcao filosofica de liberdade. O tema da
liberdade absoluta do primeiro principio na filosofia ocidental €, assim,

(retengdo) e do tempo que serd (protensio) é descrita nas andlises husserlianas. O presente
desempenha, pois, na fenomenologia do tempo uma funcdo mediadora privilegiada e ¢ a
partir dele que a primazia é dada ou a retencdo do passado (Husserl) ou a protensao para
o futuro (Heidegger).

7% En. II, p. 5, 25.
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inaugurado no sexto tratado das Enéadas, que versa sobre a liberdade e
a vontade do Uno”.

A hierarquizagao estrutural das formas do conhecimento humano ¢é pro-
blema fundamental que orienta o eixo noético do pensamento classico
grego. A questao da dualidade entre ratio (razao) e intellectus (inteligéncia),
desde seu aparecimento com a distingao platonica entre didnoia (discurso)
e noesis (intuicao) até seus multiplos desdobramentos, expressa de maneira
significativa o cerne da questao de um critério ordenador da complexidade
estrutural do conhecimento humano. A noética plotiniana por um lado
sintetiza a noética antiga, por outro lado da passagem aos desenvolvimen-
tos medievais e modernos do conhecimento humano. Seu amplo quadro
referencial tedrico é tracado pela ontologia, cosmologia e antropologia.

A dialética platonica transmite a Plotino a distin¢ao rigorosa entre o sen-
sivel e o inteligivel, bem como o caminho de ascensdao do sensivel para
o inteligivel até o Uno inefavel. A ascensao se apresenta como ponto de
chegada da metafisica grega do espirito. Insere-se numa representacao
hierarquica da realidade. A processao de todas as coisas do Uno, inspirada
pela ontologia platonica, caracteriza a ontologia plotiniana. Desdobra-se
em duas grandes fases que constituem as duas ordens do Ser, a ordem
inteligivel e a ordem sensivel. O ser humano é o trago de unido entre o
sensivel e o inteligivel. Participa da ordem inteligivel na medida em que
de 14 procedem as almas singulares as quais cabera a tarefa de para la
retornar através da purificagdo que as liberta do sensivel.

Esse é o caminho da conversao que caracteriza o itinerdrio da noética plo-
tiniana, mediante o qual o ser humano retorna ao mundo inteligivel. Do
conhecimento sensivel a intui¢ao do Uno, o caminho da alma cognoscente
percorre os estagios da impressao sensivel, da percepgao e do sentimento,
da paixao e da memoria, da consciéncia-de-si e do conhecimento discur-
sivo e, finalmente, da intuicao. O conhecimento discursivo, em relacao ao
conhecimento sensivel, distingue, coordena e exprime no conceito, articula
no discurso e comunica na linguagem tudo o que chega a alma mediante
os sentidos. E um degrau na subida da alma da obscuridade do sensivel
para a claridade do inteligivel.

O conhecimento discursivo € imperfeito e transitdrio. Na sua orientagao
mais profunda, aponta para a inteleccao pura e para o retorno ao Uno
para além da inteleccao. A ascensao intelectual plotiniana tem em mira
alcancar um 4pice transintuitivo e, nele, consumar-se misticamente na
unido com o Uno. A consumacgao mistica da unido do inteligivel com o
Uno sera importante topico da evolugao posterior do problema da estru-
tura noética do espirito.

77 En. VI, p. 8, 19.

Sintese, Belo Horizonte, v. 43, n. 136, p. 197-225, Mai./Ago., 2016



A tradicao neoplatonica que procede de Porfirio, discipulo e bidgrafo de
Plotino, aprofundou a remodelagao henologica da ontologia classica. No
seu comentario ao Parménides de Platao’, ao tratar a segunda hipotese
“se 0 uno é pode ele ser e ndo participar da ousia?”” Porfirio propos uma
distingao entre o ser (infinitivo einai, lat. esse) e o ente (participio dn, lat.
esse), que supoe a inteligibilidade do existir. O infinitivo einai (esse) como
atributo do primeiro principio no neoplatonismo porfiriano expressa a
presenca germinal da concepcao do ato puro de existir na tradi¢ao grega
tardia.

3. A semantica hebraico-crista repensada por Lima Vaz

A revelacao profética da Palavra de Deus a Israel e, posteriormente, a
Igreja apostolica expressa outra forma de experiéncia historica de trans-
cendéncia inerente a memdria metafisica levada a cabo por Lima Vaz.
O logos profético hebraico narra a soberania da Palavra de Deus sobre
0 cosmos e sobre a historia. Sua rota foi tracada pela narrativa dos co-
megos e da revelacdo do nome de Deus a Moisés fixando-se plenamente
como doutrina da criacao nos ultimos livros do Testamento Judaico. No
terceiro Isaias e em Jeremias, alcanca a mesma espessura ética do logos
grego. Para Filo de Alexandria, a natureza do principio permanece em si
mesma incognoscivel.

A eclosao historica da versao crista da experiéncia de transcendéncia no
momento em que suas versoes grega e hebraica se aproximam cultural-
mente leva Lima Vaz a refletir e interpretar o enigma do kairds cristao. O
logos profético cristdao narra os eventos historicos da paixao e morte de
Jesus de Nazaré mediados pela fé da Igreja nos eventos trans-historicos da
encarnacao e da ressurreicao de Jesus o Cristo®. A estrutura da sucessao
temporal propria da representacao® do tempo na sua conceptualizagao
filosofica pelo pensamento grego, e consequente instituicao da categoria
modernidade® como chave de leitura dessa sua representacao, passa pela
revolucao desencadeada pela leitura crista da sucessao temporal. Essa

7% Alguns fragmentos dessa obra foram encontrados em forma de palimpsesto na Biblioteca
de Turim e publicados pela primeira vez em 1892.

7 Parmeénides, 142 b 6.

8 Cfr. EF 1III, FC, p 227.

8t Em EF III, FC p. 228 Lima Vaz recorre a terminologia usada por J. Daniélou, segundo o
qual as civiliza¢Oes sacrais sdao anacronicas — pois remontam permanentemente a identidade
de um tempo origindrio; a civilizacdo filosdfica, a nossa, é diacronica pois faz constantemente
do modo temporal do presente, do agora, o mirante histérico privilegiado para medir e
julgar o tempo; o cristianismo € catacronico pois retorna sempre a singularidade irrepetivel
e Unica — ao agora permanente — do evento do Cristo como evento salvifico.

82 Cfr. EF III, FC, p. 223-255.
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revolucao, segundo Lima Vaz, ja se preanunciava na concepcao hebraica
do tempo. A revelacao crista, porém, a leva ao termo de sua logica. A
originalidade do tempo cristao consiste na absolutidade do segmento de
tempo empirico que se estende entre a encarnagao e a ressurreicao do
Cristo. Esses dois eventos, transcendentes em si a designacao empirica,
significam pelos seus efeitos cortes decisivos do antes e do depois na
sequéncia do tempo histdrico. Esse segmento do tempo, para Lima Vaz,
constitui o tinico moderno permanente do cristianismo.

O testemunho de fé da comunidade dos discipulos que vivenciaram os
eventos da paixao, morte e ressurreicao de Jesus Nazareno anunciado
como o Cristo, transmite uma novidade que reinterpreta profundamente as
categorias gregas e hebraicas. Os apdstolos, testemunhas do evento pascal,
associam o nome Filho de Deus a subida do Cristo ressuscitado para junto
de Deus e esta como configuracao do fim dos tempos. A afirmacao que
a Palavra como vida imanente de Deus na sua transcendéncia “tornou-se
carne e acampou entre nds”® em uma pessoa historica, e que esse Jesus
Nazareno que foi entregue e crucificado “Deus o ressuscitou, livrando-o das
dores da morte, porque nao era possivel que a morte o retivesse em seu
poder”® inflecte decisivamente a experiéncia histdrica da transcendéncia.
Revoluciona a estrutura das representagoes grega e hebraica do tempo.

O retorno aos relatos evangglicos como fonte da resposta da Igreja apos-
télica a interpelacao que ela recebeu de Deus em Jesus Cristo em nome
da posteridade de todos os crentes, para Lima Vaz, é condigcao para se
esclarecer, hoje, o significado do termo Deus® a luz dos paradoxos da
encarnacao e da ressurreicao de Jesus Cristo. Para a fé apostdlica, esses
eventos transempiricos cortam decisivamente o tempo historico no antes
e no depois do tempo escatoldgico. Nos relatos evangélicos, o mystérion
passou a ser a presenca do evento salvifico de Deus na pessoa do profeta
messianico Jesus Nazareno anunciado como o Cristo ao longo do tempo
que vai da ressurreicao a sua segunda vinda na consumacao da histdria.

A Igreja pds-apostdlica dos dois primeiros séculos interpretou a vida, a
paixao/morte e a ressurreicao de Jesus Nazareno, proclamado o Cristo, a
luz dos textos do testamento hebraico, particularmente os textos proféticos.
TranspOs para seu codigo em formagao as ideias hebraicas da Palavra e
da Sabedoria de Deus, dando inicio ao processo de identificacao do Deus
Criador com o Deus Pai de Jesus Cristo. Ao mesmo tempo, aproximou
semanticamente o titulo Cristo ao conceito Logos, tao rico de sentido

8 Joao 1,14.

8 Cfr. Ato dos Apdstolos 2, 24.

% Aqui acompanho de perto MOINGT, J. L’homme qui venait de Dieu. Paris: Cerf, 2002. Idem,
Dieu qui vient a I'homme. 1 Du deuil au dévoilement de Dieu. Paris: Cerf, 2002; II De I’apparition
a la naissance de Dieu. Paris: Cerf, 2005.
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para a filosofia helenistica do médio-platonismo e do estoicismo, como
a identificacdo de Jesus de Nazaré ao titulo Cristo o foi para o judaismo.
Resume o essencial da narrativa evangélica e das pregacdes apostdlicas
com o titulo Filho de Deus.

O alcance especulativo da afirmacdo joanina da Palavra feita carne passa
além da necessaria imanéncia do Absoluto transcendente causante na
multiplicidade dos seres contingentes, ou do Uno no Multiplo. Avanga até
o paradoxo da presenca existencial imediata do Absoluto na contingéncia
da historia ou da identidade absoluta na diferenca do espaco e do tempo.
Esta imanéncia necessaria do Absoluto como Causa eficiente primeira na
multiplicidade dos seres contingentes e este passar além, ou avancar até o
paradoxo pede que Lima Vaz recupere as categorias gregas de méthexis e
de analogia ou proporcao. A reinvencao da participacdo e da proporcio-
nalidade entre esséncia e existéncia ¢ importante passo dado por Lima
Vaz no desenho de seu quadro referencial tedrico entre o qual se afirma
filosoficamente Deus. Sobreleva essa estrutura inteligivel ao plano do
conceito de ser, sem perder de vista o exercicio da razao sapiencial sobre
a palavra de Deus.

A semantica do discurso cristao pds-apostdlico da afirmacao de Deus é
devedora do encontro da pluralidade paga do helenismo com a singula-
ridade monoteista do judaismo. A concepcao grega de divindade, a saber,
sua comunicabilidade, e a convic¢ao hebraica fundamental da singularidade
absoluta de Deus sao as raizes do monoteismo cristao. O movimento dia-
lético de seu conceito suprassumiu num plano superior de inteligibilidade
o conceito grego do divino que se comunica com o0s outros e o conceito
judaico do Deus tnico. O lago de necessidade e de dependéncia reciproca
entre Deus e o mundo inerente ao paganismo foi transformado em dom
de amor e em histdria de liberdade nas experiéncias judaica e crista. A
sinergia do pensamento filosofico com o pensamento escatoldgico, da
metafisica com a histdria, no discurso vaziano sobre Deus, mesmo que
nao rompida, permanecera tensa.

Esta tensdo ja estd nas origens do teismo cristdo como discurso sobre
Deus, sua existéncia e significado, e sobre Jesus Cristo, Filho de Deus e
Salvador. A agenda inaugural da reflexao crista foi a de conciliar a fé no
Deus tiico com a fé no Cristo Deus como Filho de Deus. O teismo cristao
orienta-se para o enlace de teologia e cristologia. Ambas sao devedoras
de antropologias e de concepc¢oes de mundo e do tempo provenientes da
Biblia, mas igualmente de filosofias e culturas religiosas datadas em épo-
cas determinadas. Contudo, estes principios se ligavam a um sistema de
representagdes que ja nao é mais o nosso. O encontro do logos profético-
-apocaliptico hebraico-cristdo com o instrumental conceitual da filosofia
grega da origem a teologia filosofica dos Padres Alexandrinos, de Agos-
tinho, dos Vitorinos, do Pseudo-areopagita, de Anselmo, de Abelardo, de
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Alberto Magno, de Tomas de Aquino, dentre muitos outros. O contexto
linguistico em que se encontraram o crivel e o pensivel forma o lago que
une a inteligibilidade do teismo cristao a expressividade propria da narra-
tiva crista. Alguns principios de fé absolutos se impuseram a experiéncia
crista nascente, e sustentam ainda hoje sua expressao.

Lima Vaz examina a referida contaminacdo semantica gragas a qual os
vocabulos gregos pneuma e kosmos sao adotados pela linguagem da re-
velacao hebraica. A visao histoérico-salvifica hebraica se torna norma de
significagao®, norma de inteligibilidade, do uso linguistico desses termos
filosoficos gregos. A linguagem da revelacao hebraica encontra-se com a
doutrina grega do pneuma na sua dimensao cdsmica, o cosmos animado
como emanagao ou imagem de uma vida divina. Ao longo da evolugao
da doutrina do pneuma em terreno hebraico-cristao acontece uma infle-
xao sempre mais acentuada no sentido da histéria da salva¢dao nos seus
atores fundamentais: Deus, o ser humano e a comunidade. Nos escritos
da Segunda Alian¢a ndo se menciona uma alma do mundo intermedidria
entre o pneuma humano e o pneuma divino na sua manifestacdo dentro
da economia salvifica.

A partir do antincio da ressurrei¢ao do profeta messianico Jesus Nazareno
morto em cruz, em torno do qual se adensou a afirmagao crista de Deus
em complexo processo de formacao histdrico-conceitual, os temas trindade
e verbo encarnado da tradigao biblico-crista se agregam ao tema da criagao
ja consolidado na tradigao biblico-hebraica. A reflexdao teoldgico-filosofica
cristd, no século III d.C. em Alexandria, em que se destacam Clemente
Alexandrino e Origenes, entre muitos outros, e o pensamento latino-
-medieval, a partir das primeiras indicagdoes de Boécio e posteriormente
Mario Vitorino, célebre professor de Retdrica convertido ao cristianismo,
assume e integra organicamente elementos do médio e neoplatonismo.
Reelabora a doutrina germinal de um universo hierdrquico coroado por
um Principio que Porfirio designou como to einai (o existir). Essa recepgao
e evolugao cristas do medioplatonismo e do neoplatonismo desempenham
papel importante na progressiva distingao entre esséncia e existéncia.

A distingao real de esséncia e existéncia no ser finito tem como uma de
suas fontes a distin¢ao entre esse e quod est que ocorre no tratado De Eb-
domadibus de Boécio que, por sua vez, transmite a Idade Média a doutrina
seminal da inteligibilidade do existir de Porfirio. Esse é outro importante
tema que, o mostra Lima Vaz, juntamente com os trés temas anteriores,
procedentes da escuta da Palavra de Deus em sinergia com a Filosofia grega
constituem sintese teoldgico-filosdfica crista, a partir da qual se irradiam
trilhas tematicas fundamentais percorridas pelo pensamento vaziano. Uma

% EF, PE, p. 230.
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questao que permanece aberta é se Lima Vaz teria tido acesso direto e
teria consultado o Liber de causis®.

Esses temas teologico-filosoficos cristaos desencadeiam mudanga radical
na nogao grecoclassica do Ser. A categoria criagdo expressa a soberania
amorosa de Deus sobre o cosmos e sobre a histéria. A acao criadora de
Deus transcendente, no pensamento cristdo, constitui a natureza ontolo-
gica da ordem do universo. A relacao de criaturalidade dos seres finitos
com Deus modificou profundamente os termos da dialética do Uno e do
Multiplo. Lima Vaz afirma que significados distintos do Principio ou do
Uno separam a nogao plotiniana de processao e a nogao hebraico-crista
de criagdo entendida como relagao de dependéncia no existir dos seres
finitos ao seu Principio ou do Multiplo ao Uno. Afirma que por parte do
Principio, que nao pode ser pensado segundo uma relacao real ad extra,
esta € uma relagao nao reciproca.

Cabe perguntar se a reflexao vaziana acompanha até o fim a revelagao crista
que descortina o horizonte do Ser como agdpe, livre, gratuita, reciproca e
superabundante doacao de si. Este é o novum da revelacao hebraica que
na confissao de fé Jesus é o Cristo alcanga inesperado cumprimento. A
encarnagao do verbo medeia o transcurso do inicio e do fim do tempo,
no qual a natureza ontoldgica se prolonga igualmente em ordem histdrica.
A concepgao do tempo circular e eterno, predicado do cosmos divino, da
teologia cdsmica grega opoOe-se a concepg¢ao do tempo linear e finito da
historia orientada pelo éschaton transcendente da experiéncia crista.

Os parametros da visao do mundo e do tempo dados pela encarnacao do
verbo vém a se tornar referéncias necessarias em outras situacoes historico-
-tedricas da teologia-filosofica crista, como no caso do encontro entre teo-
logia crista medieval e aristotelismo no século XIII. Constituiu-se, assim,
um modelo da relagdo ser humano e tempo no qual permanece assegurada
a sua transcendéncia sobre o tempo do mundo, ou seja, a suprassungao
do vetor intramundano do tempo humano pela relagao transmundana do
ser humano com o Absoluto transcendente. (cont.).
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% O Liber de causis é um dos livros mais notaveis dentre os muitos livros resultantes da
disseminacao da Theologia de Aristoteles e do Plotinus arabus. Ele circulou em arabe sob o
titulo Livro de Aristoteles sobre a exposicdo do Bem puro entre os séculos IX e X. O titulo Liber
de causis lhe foi dado por Gerardo de Cremona, seu tradutor latino.
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