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1. Introducéo

s estruturas inteligiveis da acdo humana tém por pressuposto, que
permite pensa-las e ordena-las, de Platdo® a Hegel?, a unidade de
um pensamento que engloba o todo da realidade. Os recentes es-

tudos platénicos e hegelianos mostram, cada vez mais, a presenga da liber-
dade e do principio da razdo pratica, ou ética, no cerne da estrutura fun-

* Este artigo faz parte de meu Projeto de Pesquisa junto ao Programa de Pés-Graduacéo
em Filosofia da Universidade do Vale do Rio dos Sinos — UNISINOS. As idéias e os
textos do Pe. Henrique de Lima Vaz estdo intima e profundamente assimilados pela
minha pesquisa, querendo, como o quero, dar continuidade & mesma tradicéo filosofica.
Agradeco aos colegas Carlos Cirne-Lima e Alvaro Valls, da Linha de Pesquisa “Sistemas
Eticos” do mesmo Programa, as observacdes feitas ao texto, que o enriqueceram ulteri-
ormente. Agradeco, igualmente, ao Professor Carlos Alberto Gianotti, Diretor da Editora
UNISINOS, a leitura atenta do manuscrito.

IPLATON, Oeuvres Completes, Paris: Société d’Edition “Les Belles Lettres”, 1949. IDEM,
Werke in acht Bdnden grieschich und deutsch, herausgegeben von Gunther Eigler,
Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 2001.

2 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich, Gesammelte Werke (=GW) in Verbindung mit der
Deutschen Forschungsgemeinschaft, herausgegeben von der Rheinisch-Westféalischen
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damental da segunda navegacdo platbnica® e da estrutura logica do siste-
ma hegeliano. A escritura da unidade de metafisica e ética, ou, segundo a
nomenclatura hegeliana, de l6gica e filosofia do espirito objetivo, é um dos

Akademie der Wissenschaften, Hamburg: Felix Meiner; Band 3 (=GW3), Friihe Exzerpte,
unter Mitarbeit von Gisela Schiler. Herausgegeben von Friedhelm Nicolin; Band 4
(=GW4), Jenaer Kritische Schriften, herausgegeben von Hartmut Buchner und Otto
Pdggeler; Band 6 (=GW 6), Jenaer Systementwidirfe 1, herausgegeben von Klaus Dusing
und Heinz Kimmerle; Band 7 (=GW?7), Jenaer Systementwdrfe 11, herausgegeben von
Rolf-Peter Horstmann und Johann Heinrich Trede; Band 8 (=GW8), Jenaer
Systementwiirfe 111, unter Mitarbeit von Johann Heinrich Trede, herausgegeben von
Rolf-Peter Horstmann; Band 9 (=GW9), Phdnomenologie des Geistes, herausgegeben von
Wolfgang Bonsiepen und Reinhard Heed; Band 20 (=GW20), Enzyklopédie der
philosophischen Wissenschaften im Grundrisse, unter Mitarbeit von Udo Ramierl,
herausgegeben von Wolfgang Bonsiepen und Hans-Christian Lucas. Para esta citacdo
cfr. GW 4, 458, 35. IDEM, Vorlesungen lber Rechtsphilosophie. 1818-1831 (= RPH),
Edition und Kommentar von Karl-Heinz llting, Stuttgart/Bad Cannstatt: Frommann/
Holzboog, 1973. O texto de 1821 esta no segundo volume desta edi¢édo. IDEM, Funda-
mentos de la Filosofia del Derecho, edicion K.-H. Ilting — traducciéon de Carlos Diaz.
Madrid: Libertarias/Prodhufi, 1993. IDEM, Lineamenti di Filosofia del Diritto, edizione
del testo tedesco, introduzione, traduzione, note e apparato di Vincenzo Cicero, Milano:
Rusconi, 1996. IDEM, Principes de la philosophie du droit, Texte integral, accompagné
d'annotations manuscrites et d'extraits des cours de Hegel, présenté, revisé, traduit et
annoté par Jean-Francois Kervégan, Paris: PUF, 1988, pp. 1-66.

3 Ver H. Cl. LIMA VAZ, Platdo revisitado. Etica e Metafisica nas origens platonicas,
Sintese Nova Fase v. 20 n. 61 (1993): 181-197. Vaz afirma que “tentar elevar a
hermenéutica da liberdade humana (ou da praxis humana na sua prerrogativa de livre
agir) ao plano de uma metafisica da liberdade ou de uma ética enraizada na necessidade
suprema do ser revelou-se como uma aventura intelectual de assombrosa audécia, cujas
consequéncias foram profundas e decisivas para a histéria espiritual do ocidente. Platao
foi o herdi dessa aventura ou o Odisseu desse extraordinario périplo que o langara nas
rotas de uma ‘segunda navegacdo’, através do oceano do logos, da qual tornard para
estabelecer nos firmes vinculos do inteligivel a natureza, a cidade e o individuo. A partir
de entfo o destino da Etica na civilizacdo ocidental esta inexoravelmente ligado ao da
Metafisica, ou a ciéncia dos fins intrinsecamente ligada a ciéncia dos principios. Esse o
chtéma eis aei ou a aquisi¢do definitiva do intento platbnico, que instaura nas estruturas
mentais do Ocidente um arquétipo regulador que alhures denominamos “arquétipo do
pensamento transcendental” e que permite, através da referéncia & normatividade da
Idéia, vem a ser, ao fundamento metafisico do ser, seja a critica dos mitos cosmogonicos
das origens seja a critica dos mitos utdpicos dos fins, abrindo assim o espaco para a
constituicéo da Etica e da Politica como ciéncias da regulago racional da préxis humana
no mundo e no tempo da histéria”, aqui p. 185. Ver ainda Th. KOBUSCH, Wie man
leben soll: Gorgias, in: Th. KOBUSCH u. B. MOJSISCH (Hrsg.). Platon. Seine Dialoge
in der Sicht neuer Forschung, Darmstdt: Wissenschftliche Buchgesellschft, 1996, 47-63.
Kobusch analisa o Gdrgias sob o ponto de vista da critica platdnica ao imoralismo dos
personagens Polos e Célicles, na qual ja se pode descobrir um predmbulo ao que sera a
doutrina ética da Republica. Ver ainda T. BORSCHE, Die Notwendigkeit der ldeen:
Politeia, in: Idem, ibid, 96-114. Borsche estuda na Republica a necessidade das idéias,
desenvolvendo duas teses fundamentais. A primeira afirma que os problemas do saber
(Wissensfragen) séo igualmente axiol6gicos (Wertfragen), ou seja, a interrogacdo em torno
do objeto verdadeiro do conhecimento (ldéias) conduz finalmente a determinagdo do que
seja a “vida no bem”. A segunda tese, decorréncia da distin¢do platdnica entre opinido
e ciéncia, afirma que os objetos do saber verdadeiro séo imutaveis, assim como 0 Bem
que, por meio deles, nos esforcamos por conhecer. Estas duas teses indicam o roteiro
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muitos pontos que aproximam Platdo e Hegel®. A metafisica da liberdade
é o laco mais visivel que os une, no comeco e no proclamado fim da
aventura da filosofia ocidental. As exigéncias sistematicas da razdo na
protologia platdnica e na doutrina hegeliana do espirito®, conduzem ao
Absoluto como principio da ordem das razdes.

O paradoxo da “morte da filosofia”, o “tornar-se mundo”® da filosofia,
perpassa em larga escala a filosofia pos-hegeliana, na medida em que esta
se proclama poés-platonica’. Em outras palavras, depois de Hegel, a filoso-
fia reconhece que sua tarefa tedrica ndo tem mais lugar num mundo que
incorporou na sua praxis todos aqueles designios e fins da razdo que so-
licitaram por tantos séculos a meditagcdo do fildsofo. A filosofia morre na
teoria para renascer na praxise.

seguido por Borsche em dois grandes topicos: 1. os problemas axioldgicos que, na Repu-
blica, se articulam em torno do tema da justica, estudada no seu duplo lugar ontolégico:
na alma e no Estado; 2. os problemas do saber, que surgem no ambito de trés questdes
fundamentais: a. a distin¢do entre saber e opinido a partir dos respectivos objetos, b. a
relacéo entre as Idéias e as coisas e a sua expressdo nominal; c. o ser verdadeiro e sua
expressdo no logos.

4 Ver a este proposito, KI. DUSING, Ontologie und Dialektik bei Plato und Hegel, Hegel-
Studien, Bd 15 (1980): 95-150; IDEM, Politische Ethik bei Plato und Hegel, Hegel-
Studien 19 (1984): 95-145; IDEM, Hegel und die Geschichte der Philosophie. Ontologie
und Dialektik in Antike und Neuzeit, Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft,
1983, 55-96; W. KUNNE, Hegel als Leser Platos. Ein Beitrag zur Interpretation des
Platonischen “Parmenides”, in: F. NICOLIN, u. O. POGGELER (Hrsg.), Hegel-Studien,
Bd 14 (1979): 109-146; R. WIEHL, Platos Ontologie in Hegels Logik des Seins, in: F.
NICOLIN u. O. POGGELER (Hrsg.), Hegel-Studien, Bd 3 (1973): 157-180; H. C. LIMA
VAZ, Filosofia e Cultura: perspectiva historica, in: Escritos de Filosofia 111 — Filosofia e
Cultura, Séo Paulo: Loyola, 1997, 3-80.

5 Ver B. BOURGEOIS, Hegel — Les actes de l'esprit, Paris: Vrin, 2001.

5 Ver K.-H. ILTING, Post mortem. La filosofia diviene mondana, in: K.-H. ILTING,
Hegel diverso, Roma: Laterza, 1977, 199-231.

”Ver H. Cl. LIMA VAZ, art.cit. 191: “Se a ‘desplatoniza¢ao’ da Filosofia, para falar como
H. J. Kramer, prossegue incessantemente, pelo menos desde Feuerbach, em toda uma
vertente do pensamento filoso6fico, e € mesmo ousadamente aplicada por alguns intérpre-
tes ao proprio texto de Platéo, ela ndo pode ser sendo a “desconstrucéo” (para usar termo
da moda) do edificio metafisico que Platdo levantou no ocaso de Atenas, nessa tumultu-
ada primeira metade do século 1V A.C., e por cujo portico penetraram por longos séculos
todos os que comecavam a filosofar. Mas, desconstruir esse edificio € também néo deixar
pedra sobre pedra na morada oferecida pela ordem das razdes normativas do agir que
o homem ocidental habitou durante tantos séculos e que denominamos Etica. O que
resta depois dessa ‘desconstru¢ao’ é o niilismo ou os escombros do sentido, que jazem sob
0s pés do homem errante do nosso tempo”.

8 Ver Ot. HOFFE, Probleme der Normenbegriindung im Gesprach mit Kant und Hegel,
in: D. Henrich, Kant oder Hegel? Uber Formen der Begriindung in der Philosophie,
Stuttgart: Klett-Cotta, 1983, 591-596, aqui p. 594: “Kénnen wir auch heute noch von
Kant und Hegel lernen, was Normenbegrindung heisst, oder entpuppen sich bei naherer
Betrachtung beide als “Meisterdenker” Uberholter Ansétze, des transzendentalen und
des dialektischen Denkens, von denen wir endlich Abschied nehmen mussen? Brauchen
wir statt des kategorischen Imperativs Kants mit seinem Rigorismus und den
Wahrspruchen einer transzendentalen Vernunft eher den flexiblen, empirisch-analytisch
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A filosofia, forma unitaria de pensamento inventada pelos gregos, julga,
demonstra, ordena e unifica 0 mundo das coisas e 0 mundo humano, a luz
do logos. Os gregos confiaram-lhe a codificagdo das razfes do agir humano
e a integracdo deste na razdo do todo como razdo universal. Na filosofia
greco-cristd, o sujeito humano descobre os fins do seu agir referindo-o a um
fundamento. Em outras palavras, o agir humano, essencialmente racional e
livre, foi pensado pelo sujeito da agdo, o ser humano historicamente situado,
na sua referéncia a realidade transcendente do todo como fundamento de
suas normas. A pretensdo de validade universal formulada pela razéo classi-
ca greco-cristd, a partir do nominalismo tardo-medieval® e, mais especificamen-
te, a partir da modernidade pds-renascentista’’, foi posta em questdo pela
codificacdo da forma de razdo estruturalmente operacional, axiolégica e
teleologicamente neutra. A razdo moderna, calculus ratiocinator, levou a cabo
com éxito a transformacdo seméantica do conceito de natureza. A fundamenta-
¢do da acdo humana em uma normatividade transcendente, expressdo de uma
razdo universal, tornou-se cada vez mais problematica, devido aos usos dife-
renciados da razdo e & multiplicacdo de formas especificas de racionalidade!!.

Os conceitos modernos de individuo e de natureza sdo dois pontos perti-
nentes a linha de ruptura da razdo classica greco-cristd. A hermenéutica do
individuo esta no centro das axiologias da modernidade, de Descartes aos
nossos dias. Cabe ao eu, nas suas situa¢Bes e nas suas circunstancias, as-
segurar a unidade biopsiquica e espiritual do individuo, bem como a for-
ma de suas relagdes com o mundo, com o outro e com o Absoluto. O
individuo histérico é o ponto de convergéncia da trama simbdlica da ética
hegeliana. Concomitantemente, o advento do modelo mecanicista na cién-
cia moderna transforma a acep¢do grega do conceito de natureza (physis),
como principio de movimento e transformacdo intrinseco aos seres indivi-
duais, que vigorou na cultura ocidental desde as origens da filosofia no

Uberprufbaren Utilitarismus? Tut uns statt Kants Beitrag zum akademischen Streit
zwischen Empirismus und Rationalismus in der Ethik eher Nietzsche mit seiner Diagnose
des europdischen Nihlismus, des Moral- und Legitimationszerfalls not? Gewinnt statt
Hegels Tendenz, die bestehenden Verhaltnisse zu legitimieren, eher Marx’Forderung
eine neue Bedeutung, die Welt aufgrund eine Kritik der politischen Okonomie zu
verandern? Ist statt kants und Hegels Freiheitsphilosophie eher Freud mit seiner
Entdeckung des Unbewussten aktuell, statt der “Professoren-Ethik” Kants und Hegels
eher Kierkegaards Erschliessung der existentiellen Dimension menschlichen Lebens?
Empfiehlt sich statt Kants dunkler Rede vom “Faktum der Vernunft” eher die Klarheit
der sprachanalytischen Philosophie oder statt des Solipsismus Kants lieber eine
kommunikative Ethik bzw. Transzendentalpragmatik (Apel)? Sind also Kant und Hegel
die Magier der falschen Paradigmata in der philosophieschen Normenbegrindung?”.

° Ver O. BOULNOIS, Etre et représentation. Une généalogie de la métaphysique moderne
a I'époque de Duns Scotus (Xllle. — XIVe. Siécle), Paris: PUF, 1999.

10 A este respeito ver as duas obras de J.-F. COURTINE, Suarez et le systéme de la
métaphysique, Paris: PUF, 1990; Nature et empire de la loi. Etudes suaréziennes, Paris:
Vrin/EHESS, 1999.

11 Cfr. H. Cl. LIMA VAZ, Etica e Raz&o moderna, Sintese Nova Fase v. 22 n. 68 (1995): 53-85.
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século VI a.C. A versdo aristotélica deste conceito foi recebida pelos auto-
res medievais e integrada, com as devidas corre¢des, na doutrina cristd da
criacdo. A ruptura com o conceito grego de natureza, remodelado no dmbito
da experiéncia cristd, faz com que, lentamente, o conceito de Deus-Criador
va se dissolvendo no universo mental do homem moderno.

A nova idéia de razdo manifesta-se na constituicdo de um tipo de ciéncia
que se funda na relagdo técnica ou experimental do fazer dos humanos
com o mundo. Na medida em que é o termo desta relagdo, 0 mundo
apresenta-se como campo dos fendmenos que se oferecem a atividade
conceptualizante e legisladora da razdo, bem como a atividade
transformadora da técnica. Na tradicdo da divisdo aristotélica do saber, a
relacdo poiética ou técnica com a natureza constituia uma forma de saber
distinta da forma de saber praxeol6gica, que regia as relagbes sociais e
politicas. Esta relacdo técnica com a natureza assume importancia sempre
maior nas sociedades modernas, e acaba determinando a formacgdo de
valores em torno da satisfacdo das necessidades, um problema fundamen-
tal da organizacdo sdcio-politica moderna.

A revolugdo cientifica galileana e as revolugdes filoséficas protagonizadas
por Descartes? e Hobbes!® impuseram duplo desafio a metafisica e a ética
modernas: 1) pensar a constituicdo e a estrutura cognoscitiva do sujeito
capaz de assumir o novo destino histdrico da razdo; 2) pensar a natureza
da realidade capaz de oferecer-se a atividade demilrgica do sujeito e plas-
mar-se como mundo de objetos e artefatos construidos pela poiesis huma-
na. As tentativas de superacdo deste duplo desafio no dominio da agdo e
da consciéncia do dever-ser influenciaram profundamente o itinerario da
ética moderna. A ética racionalista e a ética empirista, de Descartes* e
Hobbes!® a Kant!®, sdo marcadas por grande aporia. Esta nasce da incapa-

2 DESCARTES, Renée, Oeuvres (=OV), publiées par Charles Adam e Paul Tannerey.
Para o presente estudo ver Vol. Xl (=0VXI) Passion de I'dme, 293-497, Paris: Vrin, 1974.
Ver a edicdo, o comentario introdutério e as notas de G. RODIS-LEWIS, Paris: Vrin:
1955. Traducgdo brasileira de J. Guinsburg e B. Prado Junior, ap. DESCARTES (Os
Pensadores), Séo Paulo: Abril, 1973.

3 HOBBES, Thomas, De corpore. Elementorum Philosophiae. Sectio Prima, édition cri-
tique, notes, appendices et index par K. Schuhmann. Paris: Vrin, 1999. Trad. cast.,
Tratado sobre el cuerpo, introducion, traduccién y notas de Joaquin Rodriguez Feo,
Madrid: Editorial Trotta, 2000. Ver K. SCHUHMANN, Hobbes. Une chronique.
Cheminement de sa pensée et de sa vie, Paris: Vrin, 1988.

4 Ver D. KAMBOUCHNER, Descartes, René, 1596-1650, in: M. CANTO-SPERBER (org.),.
Dicionario de Etica e Filosofia Moral, S0 Leopoldo: Editora UNISINOS, 2003, Vol. 1,
412-419.

15 \Ver M. PECHARMANN, Hobbes, Thomas, 1588-1679, in: M. CANTO-SPERBER (org.),
Dicionério de Etica e Filosofia Moral, S&o Leopoldo: Editora UNISINOS, 2003, vol. 1,
739-748.

8 KANT, Immanuel. Kant's gesammelte Schriften (=KGS), herausgegeben von der
Deutschen (antes Koniglich Preussischen) Akademie der Wissenschaften, Berlin: Walter
de Gruyter (e predecessores), 1902; Band 3 (KGS3), Kritik der reinen Vernunft, zweite
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cidade da matriz epistemolégica da razdo poiética, ou seja, da razdo ma-
tematica, em fundar uma racionalidade histérica como racionalidade espe-
cifica da acdo. A oposi¢do entre razdo pura pratica e razdo historica estd na
raiz da idéia da ética da razdo pura prética proposta por Kant. O intento
de Hegel consiste, precisamente, em transportar a solucdo desta aporia
para o dominio da razdo dialética na Filosofia do Direito e na Filosofia do
Espirito Objetivo?.

Hegel criticou o conceito kantiano de Faktum der Vernunft (facto da ra-
z80)*8, isto é, a experiéncia da liberdade implicada na experiéncia do dever
por respeito a lei. Sua critica alcanga igualmente a concepcdo fichtiana de
liberdade como Tatsache des Bewusstseins (facto da consciéncia), a ser
aceito como tal'®. Ao expor na ldégica a identidade entre ser e manifestagao,
ele define a acdo humana como lugar privilegiado da manifestacdo do ser
nos dominios da histéria. A construcdo do sistema hegeliano confunde-se

Auflage 1787, Band 4 (KGS4), Kritik der reinen Vernunft, erste Auflage 1781; Grundlegung
zur Metaphysik der Sitten, 1785; Band 5 (KGS5), Kritik der praktischen Vernunft, 1788,
Band 6 (KGS6), Die Metaphysik der Sitten, 1797.

17 Sobre o kantismo e o hegelianismo, ver D. HENRICH, Deduktion und Dialektik.
Vorstellung einer Problemlage, in: D. HENRICH, Kant oder Hegel? Uber Formen der
Begrindung in der Philosophie, Stuttgart: Klett-Cotta, 1983, 15-23, aqui 17-18: “Er
[Kant] fand das Paradigma fiir die Methode der Kritik im fur die Philosophie entlegenen
Feld der Juriprudenz: Auch hier war aus den Umstéanden, unter denen Rechtsanspriiche
entstehen, zu entscheiden, ob sie gultig oder nur vorgeblich sind. In diesem juristischen
Sinn nannte er den Ruckgang auf den Subjektursprung einer Erkenntnisform, der in
Absicht auf die Rechtfertigung der Rationalitéat dieser Form erfolgt, ihre Herleitung,
ihre “Deduktion”. Die Deduktionen der Kritik der Vernunft sind die Muster fur eine
Methode der philosophischen Begriindung geworden, die mit einem anderen fir Kantisches
Denken charakteristischen Terminus “transzendental” heissen. Kants Deduktion
begriindet Erkenntnisweisen in Beziehung auf einen Bezugspunkt letzter Evidenz, der
ihnen vorausliegt, — auf die Einheit des Vernunftsubjekts, — und aus dessen Funktion,
im gegeniber Vernunft indifferenten Weltbestand vernunftige Ordnung einzurichten.
Dagegen entspricht Hegels Methode der philosophischen Begriundung seinem
Grundprinzip, demzufolge der Sinn von Vernunft den von Wirklichkeit erschipft. Dies
Prinzip lasst es weder zu, Vernunft aus einer héchsten Voraussetzung fur alle Diskurse
noch auch aus einer Funktion des Ordnens zu begreifen. So ergab sich Hegels
Methodenbegriff einer selbstbezliglichen und darin sich aus sich selbst differenzierenden
Begriffsform. Und in ihr konnte Hegel, zum Erstaunen der Zeitgenossen und auch der
Nachwelt, nicht nur die Verstehnsformen des bewussten Lebens, sondern die Welt als
solche in einer Konkretion nachkonstruieren, zu der die Methoden der empirischen
Wissenschaft nicht imstande sind.”.

18 Sobre a concepgdo kantiana de facto da razdo ver B. BARBOSA, Sur une critique de
la raison juridique, Les Cahiers de Fontenay (L'Etat. Philosophie, Morale & Politique)
67/68 (1992), 125-160. G. A. ALMEIDA, Kant e o “facto da razéo™ “cognitivismo”ou
“decisionismo moral™?, Studia Kantiana 1(1) (1988): 53-81; IDEM, Critica, dedugéo e fato
da razéo, Analytica, v. 4, n. 1; IDEM, Kant e o facto da razdo, in: J. A. MacDowell (org.),
Saber filosdfico, histdria e transcendéncia, Sdo Paulo: Loyola, 2002, 87-107; Z. LOPARIC,
O Fato da Razdo — uma interpretagdo semantica, Analytica v. 4 n. 1 (1999): 13-55.

1% RPH 2, 110: “Bequemer ist es aber, sich kurzwegen daran zu halten, dass die Freyheit
als eine Thatsache des Bewusstseyns gegeben sey und an sie geglaubt werden missen”.
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com a construcdo de uma ontologia dialética da agdo, na medida em que
a prépria inteligibilidade do ser constitui-se e manifesta-se em paradigma
das formas e dos momentos de sua inteligibilidade. A autodeterminagéo
do conceito é a forma légica da liberdade, na qual revela-se a inteligibilidade
essencial da acéo.

Descartes, Hobbes e Kant® instituiram o sujeito humano com capacidade
de pensar a acdo humana, como fonte originaria de uma ética universal.
Ao substituiram o paradigma ontocéntrico pelo paradigma antropocéntrico,
eles redesenham a razdo universal no coédigo das modernas filosofias da
subjetividade. Posteriormente, o idealismo absoluto de Hegel amalgama a
tradicdo subjetivistico-consciencial com o romantismo aleméo e a filosofia
da histéria de Herder, transformando o paradigma antropocéntrico em
paradigma historiocéntrico.

Charles Taylor caracteriza o paradigma historiocéntrico como uma virada
expressivista?* que transforma profundamente a concep¢do das relagbes do
ser humano com a natureza. O expressivismo historiolégico abandona a
representacdo estatica da natureza como ordem imutavel, passando a
representa-la como dinamismo criador que se manifesta na infinita profu-
sdo de suas formas, ou como processo infinito de auto-expressdo. A auto-
expressdo vem a tornar-se, justamente, o movimento essencial constitutivo
do ser como manifestacdo??. Segundo este paradigma, a historia é o lugar
privilegiado da manifestacdo do ser.

2 Ver KI. DUSING, Immanuel Kant — iluminismo e critica, in: L. KREIMENDAHL
(Org..), Filésofos do século XVIII. Uma introduc¢&o, S&o Leopoldo: Editora UNISINOS,
2004, 236-261, M. CASTILLO, Kant, Immanuel, 1724-1804, in: M. CANTO-SPERBER,
Dicionario de Etica e Filosofia Moral, So Leopoldo: Editora UNISINOS, 2003, v. 2, 5-
11. D. BECKER, Kant's moral and political philosophy, in: R. C. Solomon and K. M.
Higgins (eds.), Routledge History of Philosophy, London/New York: Routledge, v. VI,
1993, 68-102; P. GUYER (ed.), The Cambridge Companion to Kant, Cambridge: Cambridge
University Press, 1999. Sobre a hermenéutica filoséfica dos textos de Kant ver D.
SCHONECKER e Th. ZWENGER, (Orgs.), Kant verstehen/Understanding Kant. Uber
die Interpretation philosophischer Texte, Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft,
2001. Ver X. HERRERO, A razdo kantiana entre o logos socratico e a pragméatica
transcendental, Sintese Nova Fase, 52 (1991) 35-57.

2L Ch. TAYLOR, As fontes do Self: a construgdo da identidade moderna, Séo Paulo:
Loyola, 471-500. Para uma exposi¢do do pensamento de Taylor, ver P. COSTA, Verso
un'ontologia dell'umano. Antropologia filosofica e filosofia politica, in: Charles Taylor,
Milano: Edizioni Unicopli, 2001.

22 GW 11, 380-381: “Das Wirkliche ist darum Manifestation, es wird durch seine
Aeusserlichkeit nicht in die Sphéare der Veranderung gezogen, noch ist es Scheinen
seiner in einem andern, sondern es manifestiert sich; das heisst, es ist in seiner
Aeusserlichkeit es selbst, und ist nur in ihr, nemlich nur als sich von sich unterscheidende
und bestimmende Bewegung, es selbst”. Para uma exposicdo metafisica contemporanea
que tem a manifestagio como categoria estruturante ver Cl. BRUAIRE, L’Etre et I'Esprit,
Paris: PUF, 1983.
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O programa filoséfico do Hegel da maturidade levou ao seu cumprimento
a transposicdo do ser da ontologia classica como substancia, para o ser da
ontologia dialético-especulativa como manifestagdo, ou como histéria. A
plena inteligibilidade do ser, sua logicidade elementar, define-se, para Hegel,
como movimento ldgico do manifestar-se. O revelar-se do ser nessa e por
essa manifestacdo exple e indica o roteiro metodoldgico do sistema como
percurso dialeticamente articulado dos diversos estagios e formas de ma-
nifestacdo do ser. O ser em sua totalidade sistematica e cada estagio e
forma de sua manifestacdo verificam a estrutura fundamental da dialética
da manifestacdo. Segundo esta, o ser se manifesta primeiramente em sua
diferenca consigo mesmo e caminha, pelo movimento dialético que o cons-
titui em sua inteligibilidade, para suprimir esta diferenca e manifestar-se
em sua identidade mediatizada, ou seja, em sua verdade. Cada estagio de
manifestacdo do ser é compardvel a um circulo dialético em que o fim
retorna ao principio para assumi-lo na verdade plena de sua manifestagdo.
O sistema apresenta-se, assim, como um circulo dos circulos que abrange
a totalidade das formas fundamentais em que o ser se manifesta.

A remodelagdo hegeliana da metafisica classica em logica dialético-
especulativa, segundo a idéia matriz da identidade entre ser e manifesta-
cdo, expbe as razdes do que € e do que deve ser como desenvolvimento
imanente do pensamento, rememorando o passado cultural da humanida-
de, e assimilando o saber de seu tempo. A elevacdo da histéria & condicdo
de primum ontologicum, que implica a historicizacdo do conceito de ser,
recebe, pois, 0 seu acabamento final na escritura hegeliana dos fundamen-
tos da estrutura inteligivel universal da agdo humana.

A nocdo de expressdo ou manifestagdo define a presenca do ser humano
no tempo, isto é na natureza, como ser criador de histdria, ou seja, de
cultura e de ethos. A estrutura conceitual bésica do paradigma
historiocéntrico é constituida pela articulagdo destes trés conceitos béasicos:
histéria, cultura, ethos. A historia é a matriz da existéncia do ser humano
no tempo. Os miultiplos aspectos da existéncia histérica do ser humano sao
englobados no ethos. A constituicdo da especificidade e da estrutura essen-
cial do saber do ethos na forma de uma ética tem lugar no campo
hermenéutico da historicidade do ethos. A cultura, como espago simbolico
onde os costumes do grupo social vigoram e a conduta dos individuos se
exerce, tem sua forma ordenadora no ethos®.

O paradigma historiocéntrico pde a ética o problema da postulagdo de um
fundamento a normatividade do ethos, que se constitui como tradicdo ética
dotada de constancia e regularidade, que seja transcendente as contingén-
cias do tempo historico, mas conciliavel com a criatividade do homem
como ser histérico. O idealismo alemdo, ao pensar o ser como manifesta-

Z EF IV 365.
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¢do, ou como historia, propde um novo fundamento, ou uma nova estru-
tura ontolégica ao projeto da filosofia moderna de fazer da ética a forma
exemplar da metafisica da subjetividade, ou o sucedaneo da antiga
metafisica do ser. A articulagdo dialética entre necessidade do dever-ser
(racionalidade do ethos), e liberdade do sujeito (criatividade) é o problema
novo e desafiador que a ontologia do ser como histdria terd diante de si.
Ora, para resolvé-lo é preciso pensar a histéria como tarefa propriamente
humana na perspectiva do dever-ser inerente a inteligibilidade do ethos,
isto é, segundo a estrutura teleol6gica da propria histéria.

O presente estudo tem por foco a fundamentagdo metafisica da ética
hegeliana no sistema tardio. O elemento do puro pensamento € comeco e
termo de chegada do roteiro hegeliano de acesso dialético & exposi¢cdo do
sistema tardio. Este roteiro procede segundo a necessidade intrinseca de
seus momentos. Nele a oposicdo da consciéncia que caracteriza a exposi¢do
fenomenolégica do sistema ja foi suprimida. Seu desenvolvimento realiza-
se, portanto, no dominio da /déia ou do Absoluto®. Os silogismos da Idéia da
Filosofia®® na Enciclopédia, de 1830, propdem trés roteiros para o discurso
hegeliano do sistema tardio. O primeiro silogismo (8575) descreve a escritura
da Enciclopédia: Légica — Natureza — Espirito. O espaco tedrico fundamental
sobre o0 qual a ética hegeliana edifica-se na sua consubstancialidade com a
escritura enciclopédica do sistema define-se mediante quatro pontos angula-
res de sustentacdo. Sdo eles: 1) o movimento dialético da génese do conceito
na Ciéncia da Ldgica e sua manifestacdo como verdade da substancia e, como
tal, verdade da necessidade, ou seja, liberdade; 2) a exteriorizacdo da Idéia
Absoluta em Idéia da Natureza; 3) a passagem do Espirito Subjetivo ao Es-
pirito Objetivo; 4) a exposi¢cdo do reino da liberdade realizada na Filosofia do
Espirito Objetivo e na Filosofia do Direito. Este serd o ordo expositionis do
pensamento hegeliano, porém precedido de uma exposicdo dos pressupostos
modernos do pensamento hegeliano.

2. Pressupostos modernos da ética hegeliana

2.1. Periodo pré-kantiano

Hegel consumou a virada historiocéntrica da razdo. O abandono do
paradigma organicista, de predominéncia vitalista, dominante desde os
tempos da filosofia classica grega até a Renascenca européia, pelo paradigma
mecanicista como matriz da razdo antropocéntrica precedeu o gesto

2 GW 20, § 14, p. 56.
% GW 20 §§ 575-577, pp. 569-57.
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especulativo hegeliano. O paradigma organicista da razdo classica pressu-
pde a ordem do cosmo. O paradigma mecanicista, ao invés, obedece as
regras do método, engendrando uma ordem totalmente transparente a razéo
que a construiu. O modelo mecanicista inaugura o predominio da concep-
cdo fisico-matematica como forma da razdo moderna, apoiando-se, para
tanto, na analogia entre o0 universo e a maquina. Historicamente, a revolu-
¢do intelectual operada ao longo da primeira metade do século XVII oscila
entre um mecanicismo de tipo acentuadamente racionalista, e um
mecanicismo empirista. Duas pré-condi¢des histdrico-culturais tornaram
possivel a formagdo do paradigma mecanicista: 1) a crise da metafisica
classica com a conseqiente dissolucdo do antigo cosmo; 2) a aceleragdo, a
diversificacdo e a concentracdo do fazer técnico na invengdo e construcao
de maquinas e artefatos.

A primeira pré-condicdo teve lugar no universo das representagdes, com a
lenta dissolu¢do dos arquétipos mentais e das grandes categorias cientifi-
cas, filosdficas e teoldgicas que constituiam o canone da razdo greco-crista.
A critica aos conceitos de esséncia universal, natureza e finalidade, a partir
do nominalismo tardo-medieval, esvazia decisivamente as estruturas do
antigo cosmo dotado dos predicados de unicidade, finitude espacial, fixismo
das esséncias e da teleologia imanente das naturezas. O ser vivo e 0 mundo
das idéias constituiam, respectivamente, o modelo empirico e o modelo
transcendente da ordem dos seres. Estes arquétipos gregos possibilitaram
a formacdo de uma cosmologia cristd que se caracterizava pela composicao
metafisica da necessidade inteligivel, na ordem das esséncias, com a con-
tingéncia histérica, na ordem da existéncia.

A partir da Renascen¢a, com o advento da filosofia racionalista e do cor-
respondente modelo mecanicista na ciéncia, assiste-se ao primeiro sério
abalo da visdo antiga do mundo, que resultard na dissolugdo da represen-
tacdo greco-cristd de natureza. Este abalo originou-se com a publicacdo da
obra de Copérnico (1543), e em seguida com o reaparecimento da visao
organicista, de origem est6éica que via a natureza como um grande Todo
matricial (Mater natura), inspiradora do panteismo de Giordano Bruno. A
concepgdo propriamente moderna de natureza comeca a delinear-se no
século XVII, o século do grande racionalismo. Ao pensar a relacdo de Deus
e da natureza como relagdo de natura naturans com a natura naturata,
Descartes, Espinoza e Leibniz ainda permanecem dentro do paradigma
medieval. Contudo, Descartes concebe Deus como Absoluto de liberdade,
dotado do poder de criar as assim chamadas “verdades eternas”, signifi-
cando desta sorte o desaparecimento da teologia do Verbo e do paradigma
exemplarista. Por sua vez, Espinoza concebe Deus sob o signo de uma
necessidade metafisica que rege a sua manifestagdo em atributos e modos
finitos. Esta sua concep¢do monista da substdncia decreta o desapareci-
mento da dialética da identidade na diferenca. Finalmente, Leibniz conce-
be Deus encontrando no mundo a sua justificagdo (Teodicéia), na medida
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em que este se apresenta como o “melhor dos mundos”, pressupondo a
identidade da estrutura transcendental do ser finito com o principio de
razdo suficiente.

7

A segunda pré-condicdo teve lugar no universo das técnicas, isto é, no
plano do fazer, como processo de abolicdo do recurso a causalidade trans-
cendente e de transferéncia para o homem-demiurgo da tarefa de criar
nova esfera de objetividade. Esta criacdo, ou recriagdo do mundo dos ob-
jetos pelo homem torna-se um movimento fundamental de constituicdo do
horizonte ontolégico do homem moderno. O nascimento e desenvolvimen-
to, no século XVII, das teorias do Direito Natural®, conhecidas como
jJusnaturalismo, gragas sobretudo a Hugo Grotius, com a obra De jure belli
et pacis, e a Samuel Puffendorf, com a obra De lege naturae et gentium
caracteriza exemplarmente os primérdios da escritura da Etica no paradigma
mecaniscista. Grotius e Puffendorf contribuem de maneira decisiva para o
advento da ciéncia ético-juridica fundada na concepcdo da lei natural e do
direito, rigorosamente naturalista e historicista. Descartes e Hobbes, os dois
maiores pensadores do séc. XVII comecam a escrever na mesma época 0S
textos fundadores da ética moderna.

Com Les passions de I'ame, o primeiro funda sobre a primazia da razdo a
pagina inaugural da ética moderna. O projeto cartesiano de uma Moral
definitiva formulada segundo o método da nova idéia da razdo submete o
agir moral a regéncia de uma razéo de tipo dedutivo segundo o modelo da
razdo matematica. Ainda que este projeto nao tenha sido levado plena-
mente a seu termo, Les passions de I'dme, predmbulo da moral definitiva,
inaugura nova concepcdo das relagGes entre a razdo e a vida psiquica, que
substitui o regime prudencial proposto por Aristoteles pela técnica do
governo das paixdes.

Com o De corpore, o segundo funda sobre a primazia do corpo o outro
grande texto da ética moderna. O projeto hobbesiano inverte a relagdo
entre razdo e paixfes. A primeira perde sua prerrogativa de norma pratica
e sua orientacdo teleolégica, ao passo que as segundas passam a gozar da
prerrogativa da primazia na conduta das acdes.

A comparagdo entre a duvida cartesiana e a annihilatio hobbesiana cons-
tata, em primeiro lugar, a metafisica da interioridade de cunho espiritualista
na ética cartesiana, e a metafisica da exterioridade de cunho materialista na
ética hobbesiana. Nesta Ultima, o conceito de ser é substituido pelo concei-
to de corpo, e, portanto, o discurso sobre o ente transmuta-se em discurso
sobre o corpo. A Philosophia Prima torna-se physica generalis, uma analise

% Para um estudo deste periodo, ver J.B. SCHNEEWIND, A inven¢do da autonomia.
Uma histéria da filosofia moral moderna, S&o Leopoldo: Editora UNISINOS, 2001, 93-
108; 147-169.
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do corpo. A co-extensividade dos conceitos ens e corpus operada por Hobbes
faz do seu De corpore um sucedaneo do De ente da tradicdo metafisica. A
comparagdo supra constata, em segundo lugar, que o mesmo paradigma
mecanicista rege os procedimentos que representam o ponto de partida
das duas filosofias. A razdo cartesiana e a hobbesiana?’, ndo obstante as
diferentes concepgdes de método, procedem segundo o modelo poiético.
Ambas reconstroem a realidade de acordo com as duas formas de
computatio, a saber, a andlise que caminha do complexo ao simples
(subtractio) e a sintese que procede dos primeiros principios a ciéncia
(additio).

Ap6s o declinio da metafisica classica, fundamento da ética antiga, e a
progressiva perda de credibilidade da transposigdo dos conceitos funda-
mentais da tradicdo ética grega nos sistemas da ética cristd de feicdo
escolastica, a filosofia moderna, tanto a racionalista quanto a empirista,
investiu-se da tarefa fundamental de edificacdo de uma moral rigorosa-
mente racional. Espinoza, Malebranche, Leibniz, Wolff, na vertente
racionalista, Locke e Hume, na vertente do empirismo inglés formam o
contexto historico-tedrico que precede o projeto kantiano de uma Metafisica
dos Costumes e o projeto hegeliano de Sistema como exposicdo da identi-
dade entre ser e liberdade, ou da identidade entre metafisica e ética.

2.2. A ética kantiana

2.2.1. A ética kantiana situa-se ao termo de complexa evolucdo do pensa-
mento ético pos-renascimental, que se instaurou na cultura ocidental com
a mudanca da idéia de razdo sob influéncia de Ockham?® e Duns Scotus®.
Na razdo classica, a primazia metodoldgica do Idgico que acolhia a legiti-
midade da metafisica como ciéncia do ser submetia-se a primazia ontoldgica
do ser. Na razdo moderna, em virtude da identidade entre o tedrico e o
poiético que a constitui, a atividade construtora da razdo passa a definir o
tedrico. O logico, docil a atividade tedrico-poiética do sujeito, passa a ser
a norma ontoldgica na constituicdo dos objetos do saber. Nesse novo con-
texto histdrico-cultural, Kant dispde-se a constituir a moral, ou a ética,
definitivamente fundamentada livre das objecBes que se faziam, seja con-
tra a filosofia moral de tradicdo wolffiana, seja contra a moral empirista.

27 \Ver L. FOISNEAU, Hobbes et la toute-puissance de Dieu, Paris: PUF, 2000.

% Ver A. MAURER, The Philosophy of William of Ockham in the light of its principles,
Toronto: Pontifical Institute of Mediavel Studies, 1999; C. MICHON, Nominalisme. La
théorie de la signification d’'Occam, Paris: Vrin, 1994. P. V. SPADE, (ed.), The Cambridge
Companion to Ockham, Cambridge: Cambridge University Press, 1999.

% Ver Th. WILLIAMS (ed.), The Cambridge Companion to Duns Scotus, Cambridge:
Cambridge University Press, 2003.
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A figura tedrica assumida pela moderna ciéncia do agir, na qual prevalece
a primazia do ldgico como poélo de referéncia dos procedimentos da razdo,
ndo somente do ponto de vista metodoldgico, mas igualmente do ponto de
vista ontolégico, caracteriza profundamente a ética kantiana. O exercicio
do conhecimento acontece segundo dois usos distintos, o tedrico e o prati-
co. Kant formula a seguinte questdo relativa ao exercicio do conhecimento:
quais os limites de legitimidade desses dois usos da razdo? As suas obras
criticas consagrardo a primazia do uso pratico, pois somente em seu ambito
é legitimamente possivel assegurar o conhecimento real do Absoluto. Esta
solugdo kantiana fundamenta a tradicdo metafisica recebida pelo racionalismo
classico de maneira radicalmente nova. A metafisica passa a assentar-se na
ética, cumprindo assim as exigéncias da razdo poiética moderna. A ética
kantiana apresenta-se, assim, como o sucedaneo da antiga metafisica.

Hegel retomara, em perspectivas diferentes, o programa kantiano de re-
instauracdo da metafisica como ética, em que a idéia racionalista de natu-
reza evoluird para a separagdo entre natureza e liberdade, sob a égide do
eu transcendental cuja razdo pura conhece um uso tedrico independente
do uso pratico. Considerada na sua acepcao formal e, como tal, contrapos-
ta a liberdade, a natureza é definida como “a legalidade dos fendbmenos no
tempo e no espago” ou sua conexdo segundo leis necessarias®®. A dimensdo
teleoldgica, essencial a concepcdo greco-cristd e que comegara a ser banida
pelo mecanicismo racionalista, desaparece da natureza assim pensada
deterministicamente. A teleologia reaparece na Critica da faculdade do
jJuizo (1790)%, mas ai como objeto de um juizo reflexivo, i. é, procedendo
de uma necessidade subjetiva da faculdade de julgar.

A analise da ética kantiana®, aqui proposta como pressuposto da ética
hegeliana, focaliza o periodo critico®® do pensamento kantiano. A Metafisica
dos costumes (1797) coroa o propésito da critica kantiana de dotar o ho-

30 KGS3, 165, 21-23: “Auf mehrere Gesetze aber als die, auf denen eine Natur tberhaupt
als Gesetzmassigkeit der Erscheinungen in Raum und Zeit beruht”. KGS3, 263, 12-14:
“Unter Natur (im empirischen Verstande) verstehen wir den Zusammenhang der
Erscheinungen ihrem Dasein nach nach nothwendigen Regeln, d.i. nach Gesetzen.”

3 Ver 1. SCHUSSLER, Le probléme de la nature organique dans la Critique de la faculté
de juger de Kant, in: Fr. DUCHESNE, G. LAFRANCE et Cl. PICHE, Kant actuel.
Hommage a Pierre Laberge, Montréal/Paris: Bellarmin/Vrin, 2000, 257-272.

%2 Ver H. J. PATTON, The categorical imperative. A study in Kant's moral philosophy,
Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 1971. Chr. M. KORSGAARD, Creating
the Kingdom of ends, Cambridge: Cambridge university Press, 2000, 3-221.

33 A ética pré-critica de Kant ndo é aprofundada neste estudo. As principais influéncias
gue a formam s&o as seguintes: a) pietismo, b) racionalismo (tanto na corrente wolffiana
procedente de Leibniz, quanto na corrente do Direito Natural racionalista inaugurada
por Grotius e Puffendorf), c) os conceitos rousseaunianos de moralidade como constitutiva
da esséncia do homem enquanto ser livre, e de autonomia implicito no conceito de
liberdade moral, e d) os moralistas britanicos de tendéncia empirista (Francis Hutcheson,
Lord Shafstebury e David Hume).
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mem emancipado de uma ética cujos fundamentos metafisicos encontrem-
se na propria liberdade. O estabelecimento das condigdes transcendentais
(a priori)® do uso pratico da razdo, segundo Kant, manifesta a liberdade
em sua autonomia.

A longa jornada que conduz & Metafisica dos costumes parte de dois re-
sultados essenciais, relativamente a precedente tradicdo: 1) a certeza que
nem o procedimento dedutivo seguido por Wolff, nem o moral sense de
Hutcheson sdo capazes de dar razdo da especificidade do conhecimento
moral e de assegurar fundamento absoluto a moralidade; 2) a originalida-
de gnosiolégica e ontolégica da razdo pura pratica como lugar teérico da
solucdo daqueles problemas. A construcdo da estrutura da ética sobre o
terreno da razdo pura prética claramente circunscrito no universo da razéo
pura passa, pois, pela Critica da razdo pura® (1% ed. 1781, 22 ed. 1787),
pela Fundamentagdo da metafisica dos costumes (1785) e pela Critica da
razdo pratica (1788).

O presente estudo do roteiro hegeliano de fundamentacdo metafisica da
ética, que passa pela recepgdo e pela critica hegeliana & Critica da razéo
pura, a Fundamentagdo da metafisica dos costumes e a Critica da razdo
prética, inspira-se numa leitura metafisico-ética de Kant. Nesta perspecti-
va, a fundamentagdo da liberdade finita, que a capacite a acolher, como
liberdade, os imperativos absolutos da moralidade, é o problema maior e
decisivo levantado por Kant. Supresso o fundamento transcendente da
liberdade na ontologia do bem, assegurado pela metafisica classica, como
garantir aquela a condigdo transcendental a priori que a resguarde dos
determinismos das leis da natureza, e a constitua como principio autdéno-
mo, ou autolegislador no dominio da moralidade ou da razdo préatica pura?

2.2.2. A leitura da Critica da razdo pura, a partir de meados do século
dezenove®, seguiu duas direcdes. O neokantismo que para solucionar o
problema do conhecimento, nos fins daquele século, interpreta a primeira
obra critica da Kant sob o ponto de vista estritamente gnosioldgico. E a
leitura metafisica das obras criticas kantianas, que vigorou, sobretudo na
década de vinte do século XX, que interpreta Kant como metafisico, sem-
pre, porém, do ponto de vista da primazia da razdo pratica. A leitura da
Critica da razdo pura na perspectiva critica concentra-se na questdo do
alcance e limites do conhecimento, privilegiando na sua estrutura a Esté-
tica transcendental e a Analitica transcendental (12 secgdo da Ldgica
transcendental). A leitura metafisica cria as condi¢cbes hermenéuticas para

3 Para Kant, cabe observar neste contexto, espontaneidade como principio geral é algo
a priori e transcendental. Porém todo e qualquer “espontaneo” é a posteriori e empirico.
% Ver P. F. STRAWSON, The bounds of sense. An essay on Kant's Critique of Pure
Reason, London: Methuen&Co., 1978.

% Sobre o desenvolvimento atual do kantismo ver A. RENAUT, Kant aujourd’hui, Paris:
Flammarion, 1997.
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a leitura ética na medida em que a ética ird mostrar-se como a figura
kantiana da metafisica.

A estrutura da ética kantiana, na leitura metafisico-ética, comeca a dese-
nhar-se na sua complexa evolucdo a partir da Dialética transcendental e da
Doutrina transcendental do método. Elas tentam responder a pergunta:
como legitimar a metafisica entendida como ciéncia a priori dos principios
e conceitos da razdo pura? A resposta a pergunta pede o esclarecimento
dos tipos de conhecimento que segundo Kant podem pretender legitima-
mente o titulo de ciéncia. A loégica e a matematica, como ciéncias das
formas, nas quais se exerce a atividade construtora do pensamento, formu-
lam juizos sintéticos a priori, constituindo um primeiro tipo de conheci-
mento. A fisica newtoniana, ciéncia dos fendémenos, cujos juizos sintéticos
a priori, enunciados como leis da natureza fazendo-nos avangar no conhe-
cimento do mundo real, constitui um segundo tipo de conhecimento.

O enlace do conhecimento I6gico-matematico com o conhecimento gerado
pela fisica newtoniana institui 0 modelo de ciéncia que guia a construcao
da Estética e da Analitica transcendentais. Este modelo constitui-se como
ciéncia objetiva, na medida em que, para Kant, logra reunir as condi¢fes
necessarias e suficientes para que o uso légico do nosso entendimento
finito possa aplicar-se legitimamente as representacbes (Vorstellungen) que
nos vém pela sensibilidade, dando origem a juizos sintéticos (= que fazem
avancar o conhecimento) a priori (= necessarios), capazes de assegurar 0
conhecimento cientifico do mundo real. O entendimento humano, para
Kant, ndo é produtor dos proprios objetos, uma vez que todo objeto real
deve vir pela sensibilidade sob a forma de fendbmeno sendo recebido me-
diante as intuicBes a priori da mesma sensibilidade (espago e tempo). Sen-
sibilidade e entendimento contém as condi¢des de possibilidade do pensa-
mento objetivo. A Estética transcendental e a 1° seccdo da Analitica
transcendental ocupam-se, precisamente, destas condi¢cdes e de sua respec-
tiva estrutura cognoscitiva.

A metafisica é o terceiro tipo de conhecimento com o qual Kant se ocupou.
O campo inteligivel da versao racionalista leibnizo-wollfiana de metafisica
que ele conheceu ndo era nem o da ciéncia das formas nem o da ciéncia
dos fendmenos. Na versdo racionalista, metafisica era a ciéncia a priori dos
principios e objetos puramente inteligiveis. Ela era, pois, a ciéncia propria
da razdo pura, isto é, era a mais antiga das ciéncias e indispensavel a
razao®. Deus, a alma imortal e a liberdade3® eram os objetos metafisicos
gue formavam a ab6bada da metafisica racionalista. Na tradi¢do racionalista,
a razdo humana é dotada de uma tendéncia natural e incoercivel de conhe-

cimento destes objetos metafisicos.

87 KGS3, Vorr., XIV-XV.
%8 KGS3, Einl., 7, 6-7.
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A Dialética transcendental demonstra que, se por um lado, a razdo pura
pode pensar (denken) os trés objetos (Gegenstdnde) maiores da metafisica,
por outro lado eles ndo podem ser conhecidos (erkennen), pois ndo veri-
ficam as condicBes de possibilidade estabelecidas pela Estética e pela
Analitica para o conhecimento dos objetos reais. Uma vez que Deus, a
alma imortal e a liberdade garantem o necessario uso pratico da razdo®, a
critica da razdo pura ou especulativa termina por impor obrigatoriamente
a busca de outro caminho para assegurar racionalmente o uso da razao
pratica, que a ética tradicional fundava na metafisica dogmatica. O alcance
maior da Critica da razdo pura é de natureza negativa, ao estabelecer os
limites do uso da razdo pura no ambito especulativo. Consequientemente,
Kant conclui que a metafisica, na sua versdo dogmatica de ciéncia da razéo
pura, ndo pode levantar nenhuma pretensdo de validez objetiva.

Cabe lembrar, neste contexto, a distincdo kantiana entre entendimento
(Verstand) e razdo (Vernunft) aristotélica®. O entendimento, cujo uso legi-
timo é estabelecido na Analitica transcendental, ¢ uma faculdade de re-
gras. O conjunto destas regras faz da analitica o cdnon do entendimento
puro, que contém juizos sintéticos a priori com alcance real. Em outras
palavras, a forma do entendimento aplica-se legitimamente ao contetido
das intuicGes sensiveis. A razdo, que unifica 0 mundo inteligivel, moven-
do-se por definicdo no dominio do supra-sensivel, ¢ a faculdade dos prin-
cipios. Ela permanece no ambito da forma e, ndo sendo dotada de intui¢do
intelectual, ndo pode igualmente receber seu conteddo pela intuicdo sensi-
vel, na medida em que esta é o Unico caminho que lhe daria acesso a
realidade exterior.

O interesse especulativo voltado para o conhecer, e o interesse pratico
voltado para o agir sdo os dois interesses fundamentais que movem a
razdo. O conhecimento da natureza satisfaz o interesse especulativo no
ambito do entendimento. A lei da causalidade empirica rege a ordem e a
necessidade do conhecimento da natureza na sucessdo dos fendbmenos. O
pensamento das idéias como simples principios reguladores do sistema
completo da razdo deve contentar o interesse especulativo no &mbito da
razdo pura que, por sua vez, procede inteiramente a priori.

O exercicio de uma forma de moralidade que atende ao desejo de felicida-
de inato ao ser humano proporciona uma primeira satisfacdo ao interesse
pratico da razdo. Leis pragmaticas a serem obedecidas mediante o exerci-

¥ KGS3, Vorr., XXX, 34-35.

40 A raiz desta distingdo esta na distingéo classica entre inteligéncia (intellectus) e razdo
(ratio), cfr. ARISTOTELES, De Anima, 11, 8, 431 a 14b 2; 10, 433 a 14-17. Kant insere
esta distingdo aristotélica assimilada pela tradi¢éo latina entre intellectus speculativus
e intellectus practicus, entendidos como duas formas de atividade de uma Unica facul-
dade da alma, no contexto da sua propria distingdo entre entendimento e razéo.
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cio da virtude da prudéncia regem este primeiro nivel da moralidade. O
interesse pratico da razdo, contudo, ficaria irremediavelmente insatisfeito
Se permanecesse sem resposta a pergunta sobre os trés objetos que sdo o
fim dltimo (Endzweck) da razdo no seu uso transcendental: Deus, imorta-
lidade da alma e liberdade*. Estes trés inteligiveis constituem o fim supre-
mo da razdo pura no seu uso transcendente. Cada um destes nucleos,
como tal, rege-se por leis que procedem a priori da propria razdo e enun-
ciam um mandamento absoluto. S&o as leis morais. Este é o contexto do
problema da liberdade na reflexdo critica.

Ora, sO uma resposta positiva a pergunta pela realidade desses trés objetos
podera dar plena satisfagdo a segunda das interrogacfes nas quais se con-
centra todo o interesse da razdo, especulativa e pratica: o que devo fazer?*?
A resposta positiva aquela interrogacdo deve ser buscada no ambito pra-
tico, ou seja, no dominio da razdo pratica. Ora, o pratico ¢ “tudo o que é
possivel por meio da liberdade” “.

Razdo prética e liberdade sdo dois conceitos fundamentais que sustentam
a estrutura da ética kantiana. A razdo pratica, segundo as condigdes do seu
exercicio, pode apresentar-se como razdo pratica empirica e razdo pratica
pura. Ora, a razdo pratica empirica prescreve a vontade apenas leis prag-
maticas condicionadas a posteriori pela inclinagdo a felicidade, com sua
componente sensivel expressa no desejo e no prazer. Portanto, nela ndo se
encontra a resposta acerca da existéncia dos objetos que constituem o fim
Gltimo dos interesses mais altos da razdo pura.

O caminho seguido por Kant foi, portanto, o do exame da razdo pratica
pura que, por sua prépria natureza, prescreve a liberdade leis morais que
procedem a priori da prépria razdo e tém a forma de um mandamento
absoluto, legislando sobre o que deve ser, em contraposi¢cdo as leis da
natureza que legislam sobre o que é. Resta saber se o interesse supremo da
prépria razdo pura como legisladora da liberdade moral e, portanto, con-
centrada nas duas perguntas: hd um Deus? hd uma vida futura? satisfaz-
se na ordem préatica com as leis da razdo pura pratica*. A interrogacdo que
Kant se faz no final da Critica da razdo pura, e que ele deverd responder
em suas obras propriamente éticas a partir de 1781 é a seguinte; podera o
caminho da razdo pura pratica conduzir a realidade do ideal do Bem su-
premo (hdchstes Gut), unificador de todas leis morais na forma de um

4 KGS3, 826; KGS4, 798.

42 KGS3, 833; KGS4, 805.

4 KGS3, 828, 1: “Praktisch ist alles, was durch Freiheit moglich ist”.

44 KGS3, 831, 5-10: “Allein fur die Vernunft im praktischen Gebrauche gehort dieses
Problem nicht, also haben wir es in einem Canon der reinen Vernunft nur mit zwei
Fragen zu thun, die das praktische interesse der reinen Vernunft angehen, und in
Ansehung deren ein Canon ihres Gebrauchs moéglich sein muss, namlich: ist ein Gott?
ist ein kinftiges Leben?”
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mundo moral tal como pode ser de acordo com a liberdade de todos os
seres racionais, e tal como deve ser segundo as leis necessarias da
moralidade? Cabe observar que Kant retoma no clima intelectual e na
conjuntura filos6fica do século XVIII o projeto platbnico de uma metafisica
do bem que, a partir de Aristoteles, fora subordinada a metafisica do ser.
Kant acolhe a heran¢a platénica na doutrina da primazia da razdo prética,
apice da sua metafisica da liberdade.

A ontologia do bem, na metafisica classica, propiciava o fundamento trans-
cendente da liberdade. A fundamentacdo da liberdade finita, com o declinio
da metafisica classica, impde-se como roteiro a ser seguido pela filosofia
pos-cartesiana. Entende-se esta fundamentacdo como capacitagcdo da liber-
dade a acolher os imperativos absolutos da moralidade. Supresso o funda-
mento transcendente, como garantir a liberdade a condigdo transcendental,
a priori, que a torne imune ao determinismo das leis da natureza e a
constitua como principio autdbnomo ou autolegislador no dominio da
moralidade ou da razdo pratica pura?

O conceito de liberdade* constitui o cimo do edificio kantiano da razao.
Kant distingue, cabe observar antes de tudo, entre a capacidade instintiva
de escolha que se encontra igualmente nos animais (arbitrium brutum) e a
capacidade racional de escolha que abrange todo o dominio do pratico e
obedece a leis ditadas pela razdo, seja de natureza empirica ou pragmaética,
seja de natureza pura (liberum arbitrium). Kant ndo analisa a liberdade
condicionada a posteriori, isto é, a liberdade psicoldgica enquanto fato
indiscutivel da experiéncia e que se manifesta na capacidade de opor-se
seja a coacdo exterior, seja a coacdo interior das paixdes ou ao mandamento
da propria consciéncia (Gewisseri). O problema da liberdade vem a propo-
sito da liberdade transcendental e do carater objetivo das leis da razdo
pratica pura. Esta sua solucdo é essencial para a fundamentacdo de uma
Metafisica dos costumes. A liberdade transcendental que deve obedecer a
uma legislacdo procedente apenas dela mesma, é a categoria por exceléncia
da metafisica kantiana.

Segundo as conclusbes da Analitica transcendental, toda objetividade raci-
onal procede, para noés, das intuicBes da sensibilidade. Como compatibilizar
a objetividade que procede das intui¢cdes da sensibilidade com a objetivi-
dade das leis da razdo pratica pura? Guido Almeida afirma que “como o
conceito de um mundo noumenal é problematico, o principio moral defen-
dido a partir desse conceito permanece tdo problematico quanto ele, e por

4% KGS5, 3, 24 — 4, 1: “Der Begriff der Freyheit, sofern dessen Realitat durch ein
apodiktiches Gesetz der praktischen Vernuft bewiesen ist, macht nun den Schlussstein
von dem ganzen Gebalide eines Systems der reinen, selbst der spekulativen Vernunft
aus”. Sobre o problema da liberdade em Kant, ver H. E. ALLISON, Kant's theory of
freedom, Cambridge: Cambridge University Press, 1995.
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isso Kant precisa enfrentar a questdo colocada e dar uma explicacdo posi-
tiva de como pode nossa vontade, que ndo é perfeitamente racional, ser
determinada por um principio que é puramente racional. A essa questdo,
Kant da respostas diferentes ao longo de sua obra, determinadas, creio,
pelo discernimento das dificuldades inerentes a cada tentativa feita. A
primeira tentativa, pelo menos na fase critica, n6és a encontramos no “Canon
da razdo pura”, que é o capitulo da CRP onde Kant se propde mostrar que
a mesma razdo pura que se viu impedida no dominio teérico de dar prin-
cipios para a extensdo do conhecimento além dos limites da experiéncia
estd no entanto perfeitamente habilitada a fornecer principios no dominio
préatico.”¢. Seguindo a argumentacdo de Almeida, pode-se afirmar que ai
no Canon da razdo pura tem inicio a tentativa kantiana de dar uma ex-
plicagdo positiva a interrogacdo: como pode a vontade ndo perfeitamente
racional ser determinada por um principio que é puramente racional? Esta
tentativa inicial conhecerd duas versfes: 1) a deducdo da lei moral na
terceira parte da Fundamentacdo da metafisica dos costumes; 2) o facto da
razdo na Critica da razdo prética.

A incidéncia cosmoldgica, sob forma de oposicdo entre natureza
(determinismo) e liberdade (espontaneidade) radicaliza o problema no
contexto do Cénon da razdo pura. Na Dialética transcendental, esta opo-
sicdo constitui a 3 antinomia da razdo pura*, que opde no mundo a cau-
salidade segundo a liberdade e a causalidade segundo as leis da natureza.
A causalidade segundo liberdade é dotada de espontaneidade®® pela qual
pode inaugurar no mundo uma sucessdo de efeitos a partir de um comeco
absoluto (transcendente ao tempo), isto é, que ndo pressuponha nenhuma
causa mundana anterior ao seu agir e deva ser pensada como coisa-em-si
que sé se manifesta no tempo como fenémeno (als Erscheinung) por meio
de seus efeitos. A causalidade segundo natureza procede de acordo com
uma cadeia infrangivel de causas e efeitos e ndo admite um comeco abso-
luto no dominio dos fendbmenos.

A 3 antinomia, como os outros conflitos da razdo pura consigo mesma, é
insolivel no terreno da metafisica dogmatica. Mas, segundo as conclusGes
da Critica, ela pode receber uma solugdo satisfatéria situando em planos
gnosioldgicos diferentes, a natureza, dominio dos fendmenos regido pelo
determinismo das leis estabelecidas no nivel do entendimento, e a liberda-
de, dominio noumenal onde vigora uma causalidade puramente inteligi-
vel. Ndo se trata de provar nesse contexto nem a realidade nem a possibi-
lidade da liberdade, pois tal prova ndo pode ter lugar numa consideragdo

% G. A. ALMEIDA, Kant e o facto da razdo, in: J. A. MAC DOWELL (org.), Saber
filosdfico, histdria e transcendéncia, Sao Paulo: Loyola, 2002, 87-107, aqui p. 92.

47 KGS3, 472-475. Cabe dizer que a 4a. antinomia é uma variante da 3a.

“ Ver o 853 dos Prolegdmenos a toda metafisica futura que possa apresentar-se como
ciéncia, KGS4, 343-347.
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transcendental que procede apenas por conceitos. Trata-se, antes, de mos-
trar a legitimidade da liberdade como idéia transcendental definida por
sua espontaneidade absoluta*. Uma vez assegurada esta legitimidade, vem
a pergunta: a liberdade transcendental pode ser conhecida como liberdade
pratica pura ou a priori pela acdo, no mundo dos fenémenos, de sua cau-
salidade inteligivel, de tal sorte que sua realidade, estabelecida a priori, se
comprove no mundo dos fendmenos pelo prdprio exercicio da vida moral?
Ou ndo se estd em face do que Kant denomina a ilusdo da liberdade>®?

A argumentagdo kantiana passa por uma distingdo importante. Se, por um
lado, o uso pratico da razdo no nivel pragmatico pode encaminhar a liber-
dade, pela virtude da prudéncia, a obtengdo da felicidade, por outro lado,
apenas 0 uso pratico da razdo pura torna possivel o exercicio da liberdade
transcendental pela qual o ser racional participa do reino da graga (Leibniz)
ou do mundo inteligivel (Welt der Intelligenz), distinto da natureza e or-
ganizado segundo as leis da moralidade sob a regéncia do Bem supremo.
No plano do uso pratico da razdo pura, a liberdade apresenta-se ndo so-
mente como pretendente a felicidade, mas como digna de ser feliz.

A reflexdo critica da ética kantiana persegue o cumprimento do programa
teorico de estabelecer a realidade do mundo moral como objeto da razao
pura pratica e como lugar de exercicio da liberdade transcendental. Um
problema decisivo precisa ser solucionado, nos termos que foram definidos
na Critica da razdo pura. A partir do dever-ser absoluto da agdo moral, o
carater inteligivel que se deve necessariamente supor na liberdade
transcendental — uma vez definido o carater (= marca) como a lei da
causalidade de uma causa eficiente — embora ndo possa ser imediatamen-
te conhecido como tal, é capaz de produzir efeitos no mundo dos fendme-
nos, que ndo podem ser explicados pelo carater empirico da liberdade
pragmatica?

Kant sabe que, seguindo o procedimento dedutivo de Wolff ou o moral
sense de Hutcheson, ndo pode assegurar o fundamento absoluto da
moralidade, e nem propor as razfes especificas do conhecimento moral.
Ele também ja esta convencido da originalidade gnosioldgica e ontolégica
da razdo pura préatica. Tanto na Fundamentagdo da metafisica dos costu-
mes, quanto na Critica da razdo pratica, a razdo pura pratica circunscrita
no universo da razdo pura, é o lugar teérico em que ele expressa a estru-
tura da ética. Os conceitos de autonomia, predicado da liberdade
transcendental, e de facto da razdo, inerente a lei moral instituem, assim,
o fundamento definitivo da ética kantiana.

4 KGS3, 570-587; ver ainda a nota do § 53 dos Prolegémenos.
50 KGS3, 477.
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2.2.3. Javier Herrero, resumindo as bases que Kant colocou na Critica da
razdo pura, afirma que “trés pressupostos sdo importantes para a compre-
ensdo de suas obras morais (...) a distin¢do entre coisa em si e fendbmeno
(...), a distincdo entre conhecer e pensar (...), a distingdo e a relagcdo entre
0 mundo noumenal, mundo dos principios a priori da razdo, e 0 mundo
fenomenal ou sensivel, que deve ser regulado pela lei da razéo™.

N

A fundamentagdo da ética como metafisica dos costumes® a luz do concei-
to critico de metafisica como ciéncia a priori da razdo pura e, portanto, sem
admissdo de qualquer elemento empirico, € o propoésito perseguido por
Kant em sua primeira obra ética, que leva o nome, precisamente, de Fun-
damentacdo da metafisica dos costumes®. Seu método obedece a um pro-
cedimento analitico nas duas primeiras seccles, e a um procedimento sin-
tético na terceira seccdo. A passagem do conhecimento moral comum da
razdo aos conceitos filosoficos implicados necessariamente no conhecimen-
to moral é o objeto da 1°. Secdo®. Boa vontade (guter Wille), dever (Pflicht),
respeito (Achtung), lei (Gesetz) sdo os conceitos filoséficos expostos nesta
seccdo.

7

Boa vontade é o conceito que inaugura o discurso da ética kantiana. Este
conceito em si, ndo tem nenhuma limitacdo, e sem ele nada mais pode ser
dito bom moralmente. A boa vontade define o uso pratico da razédo volta-
do para uma vontade absolutamente boa em si mesma como 0 Bem supre-
mo, e ndo para a felicidade, para a qual é suficiente o instinto. Ainda
segundo Herrero, “boa vontade é unicamente aquela que se determina
pela sua prépria lei, a lei da razdo, e é a partir dessa atitude, dessa
“Gesinnung”, que podera se propor fins que serdo bons, que podera ava-
liar todas as outras coisas como boas ou mas. (...). Mas 0 que é propriamen-
te uma boa vontade? Quando uma vontade é boa absolutamente? Trata-se
do problema da relacdo da vontade com a razdo. E este problema que nos
levard ao imperativo categorico, principio supremo da moralidades.

O dever, que encontra a explicitacdo do seu contetdo na Fundamentagéo
da Metafisica dos Costumes, e a sua forma na Critica da Razdo Prética, é
0 seguinte conceito ético kantiano. Kant distingue entre acdo feita de acor-

5 F. J. HERRERO, A Etica de Kant, Sintese — Rev de Filosofia v. 28 n. 90 (2001): 17-
36, aqui 20-21.

52 KGS4 Vorr. 387-392.

53 Ver os seguintes comentarios, P. GUYER (ed.), Kant's Groundwork of the Metaphysics
of Morals. Critical Essays, Lanham: Rowman&Littlefield, 1998. 0. HOFFE (Hrsg.),
Grundlegung zur Metaphysik der Sitten. Ein kooperativer Kommentar, Frankfurt a.M.:
Vittorio Klostermann, 2000 3ed. R. P. WOLFF, The autonomy of the reason. A commentary
on Kant’s Groundwork of the Metaphysics of Morals, Gloucerst Mass.: Peter Smith, 1986.
5 A la. Secgdo intitula-se Ubergang von der gemeinen sittlichen Vernunfterkenntnis zur
philosophischen.

% F. J. HERRERO, art. cit. 20.
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do com o dever (pflichtmdssig) e acdo por dever (aus Pflicht). Uma primei-
ra proposicdo do conhecimento moral filos6fico enuncia-se a partir da
aplicacdo da acdo por dever ao instinto universal para a felicidade: 1) ha
uma lei que prescreve a prossecucdo da propria felicidade ndo por inclina-
¢do (instinto), mas por dever (razdo)%. Em consequéncia da primeira, enun-
cia-se uma segunda proposicdo: 2) uma acdo por dever tem seu valor
moral ndo na inten¢do que mediante ela se quer atingir, mas na méxima
que a ordena; ndo depende da realidade efetiva do objeto da agdo, mas
puramente do principio do querer segundo o qual a acdo foi praticada,
prescindindo de todos os objetos da faculdade do desejo®’.

A partir destas duas proposi¢des, Kant enuncia uma terceira que define o
dever moral: 3) o dever é a necessidade de uma acdo por respeito a lei®.
Os conceitos filosoficos de respeito e de lei comparecem estritamente arti-
culados nesta proposicdo. O Unico objeto de respeito no sentido absoluto
é o ditame (Gebot) da lei moral que se relaciona com a vontade como
sendo seu principio, ndo como seu efeito®®. Portanto, a lei moral é o prin-
cipio objetivo da vontade que, como principio subjetivo, assume a forma
de uma maxima®. Boa vontade, dever, respeito e lei sdo conceitos que se
encontram no conhecimento moral comum e que, por sua propria nature-
za, s6 podem ser atribuidos a razdo pura pratica emergindo analiticamente
como conceitos propriamente filosoficos na passagem do conhecimento
moral comum ao conhecimento filoséfico.

A articulacdo destes conceitos com a Metafisica dos costumes é o objeto da
2° secdo®. Kant quer mostrar que o agir por dever, que confere a acdo o
valor moral, exige que o conceito de dever ndo se fundamente na experi-
éncia (a posteriori), 0 que abriria a porta para a intromissao do egoismo na
motivagdo da aclo. A validez absoluta da lei moral para todo ser racional
é o pressuposto da imposicdo do dever a vontade como necessidade de

% KGS4, I, 399: “so bleibt noch hier wie in allen anderen Féllen ein Gesetz ubrig,
namlich seine Gluckseligkeit zu beférdern, nicht aus Neigung, sondern aus Pflicht”.
57 KGS4, 1, 399-400: “eine Handlung aus Pflicht hat ihren moralischen Wert nicht in der
Absicht, welche dadurch erreicht werden soll, sondern in der Maxime, nach der sie
beschlossen wird, hangt also nicht von der Wirklichkeit de Gegenstandes der Handlung
ab, sondern bloss von dem Prinzip des Wollens, nach welchem die Handlung unangesehen
aller Gegenstande des Begehrungsvermogens geschehen ist”.

% KGS4, 1, 400: “Pflicht ist Notwendigkeit eines Handlung aus Achtung fiirs Gesetz.”.
% KGS4, I,: “Nur das, was bloss als Grund, niemals aber als Wirkung mit meinem
Willen verknunpft ist, was nicht meiner Neigung dient, sondern sie Uberwiegt, wenigstens
diese von deren Uberschlage beider Wahl ganz ausschliesst, mithin das blosse Gesetz
far sich, kann ein Gegenstand der Achtung und hiermit ein Gebot sein”.

8 KGS, 1, 400-401: “Nun soll eine Handlung aus Pflicht den Einfluss der Neigung und
mit ihr jeden Gegenstand des Willens ganz absondern, also bleibt nichts fir den Willen
ubrig, was ihn bestimmen kdnne, als objektiv das Gesetz und subjektiv reine Achtung
far dieses praktische Gesetz, mithin die Maxime, einem solchen Gesetze, selbst mit
Abbruch aller meiner Neigungen, Folge zu leisten”.

6 A 2a. Secgdo intitula-se Ubergang von der populdren sittlichen Weltweisheit zur
Metaphysik der Sitten.
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agir por respeito a lei. A origem desta validez esta na razdo pura (a priori)
pratica e ndo numa analise psicologica (a posteriori) da natureza humana
(empirismo moral) nem numa simples dedugdo a partir da razdo pura
tedrica (intelectualismo moral). A demonstracdo da validez absoluta da lei
enquanto constitutiva da idéia da perfeicdo moral é, portanto, o propoésito
da Metafisica dos costumes.

A perfeicdo moral s6 pode ser atributo da vontade livre, ou seja, da capa-
cidade de agir segundo a representacdo da lei, isto é, segundo principios.
A dignidade do ser humano como ser racional procede somente da vonta-
de livre. Cabe a Metafisica dos costumes dar-lhe a consciéncia dessa dig-
nidade®2. A interrogacdo decisiva da Fundamentacdo da metafisica dos
costumes € a seguinte: que tipo de relacdo deve estabelecer-se entre lei e
vontade (ou a representacdo da lei) para que a vontade se constitua como
vontade moral, isto é, capaz de agir por dever em respeito a lei? A dou-
trina do imperativo categdrico é a resposta de Kant a esta pergunta.

Os conceitos filosoficos que, inicialmente, se apresentam na explicitacdo
desta doutrina sdo: obrigacdo (Nétigung), ditame ou mandamento (Gebot)
e imperativo (Imperativ). Se a vontade ndo é, em si mesma, plenamente
conforme a razdo, suas acles de acordo com a lei serdo objetivamente
necessarias, mas subjetivamente contingentes. A relacdo das leis com tal
vontade para que as suas acdes se tornem subjetivamente necessarias de-
vera ser uma relacdo determinante que assuma a forma da obrigacdo. O
ditame ou mandamento da razdo é como se conhece a representacdo de
um principio objetivo, na medida em que é obrigatério para a vontade. A

forma desse mandamento é um imperativo®3,

O imperativo é, pois, a forma racional do dever-ser (Sollen), e determina
uma vontade sujeita a obrigacdo, ou que ndo é idéntica ao bem, como o é

7

a vontade divina. Ele é, pois, uma regra prdtica que impde os principios
necessarios da razdo como razdo pratica a uma vontade sujeita subjetiva-
mente a contingéncia. Kant distingue entre imperativo hipotético e impe-
rativo categdrico. O imperativo hipotético dita a necessidade prdtica de
uma acdo como meio para alcancar determinado fim. O imperativo catego-
rico® dita incondicionalmente a necessidade de uma acdo em razdo dela

62 KGS4, 11, 411-413.

8 KGS4, I, 413, 4-11: “das Verhaltnis der objektiven Gesetze zu einem nicht durchaus
guten Willen wird vorgestellt als die Bestimmung des Willens eines verniinftigen Wesens
zwar durch Grunde der Vernunft, denen aber dieser Wille seiner Natur nach nicht
notwendig folgsam ist. Die Vorstellung eines objektiven Prinzips, sofern es fiir einen
Willen nétigend ist, heisst ein Gebot (der Vernunft) und die Formel des Gebots heisst
Imperativ”.

84 Meu colega Cirne-Lima lembrou-me, com razédo, que seria importante antecipar, o que
o fago nesta nota, a critica de Hegel ao Imperativo Categérico, que é formal e, assim,
vazio. Habermas tentou de varias maneiras fugir as objecdes de Hegel a Kant, propondo
algumas reformulacdes do Imperativo Categorico.
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mesma. No dominio da moralidade, o imperativo categérico é o mediador
entre lei e vontade finita, para que essa possa agir por dever, em respeito
a lei e, assim, agir moralmente. A possibilidade do imperativo categérico
estd, portanto, implicada em sua necessidade para que uma agdo da von-
tade contingente se torne necessariamente boa (acdo moral) — ou para que
a acdo da vontade corresponda a sua natureza de boa vontade.

A maior parte da 2° secdo da Fundamentacdo da metafisica dos costumes®®
explicita a possibilidade do imperativo categorico, que reside toda em sua
natureza a priori, ou independentemente de qualquer motivacdo da expe-
riéncia. O imperativo categdrico exprime a relacdo necessaria da acdo com
a vontade, como representacdo da lei. Ele € enunciado numa proposicao
sintético-pratica a priori, que contém apenas a lei e a maxima (principio
subjetivo do agir) que ordena agir em conformidade com a lei%®. A forma
categ6rica do imperativo deve exprimir a universalizagdo da maxima,
dando-lhe a forma da lei, ou do principio objetivamente necessario do agir
moral como tal.

Estas condicbes de possibilidade estdo explicitadas numa primeira propo-
sicdo sintética a priori, forma fundamental do imperativo categérico: 1)
“Age somente segundo uma maxima por meio da qual possas querer, ao
mesmo tempo, que ela se torne lei universal”®’. Na Critica da razdo pura,
esta formula reza: “Age de tal maneira que a maxima de tua vontade possa
valer igualmente em todo tempo como principio de uma legislacdo univer-
sal”. Todos os imperativos do dever derivam desse Unico imperativo, como
de seu principio.

O conceito natureza nomeia de maneira adequada (realidade das coisas
engquanto determinada por leis universais), a universalidade de uma lei
segundo a qual determinados efeitos sdo produzidos. O imperativo categ6-
rico, visando atender a reciproca ineréncia entre lei e universalidade, pede
esta segunda formulacdo: 2) “Age de tal sorte como se a méxima de tua
acdo devesse tornar-se, por tua vontade, lei universal da natureza”® Cabe
lembrar que o conceito de natureza no dominio da razdo pura tedrica, que
diz respeito a legalidade universal dos fenémenos, é distinto do conceito
de natureza no dominio da razdo pura préatica, que se refere as leis do

mundo inteligivel e, portanto, a uma natureza supra-sensivel.

A compreensdo do ser racional como autofinalidade, aquele que existe
como fim em si mesmo, manifesta-se justamente como valor absoluto na

85 KGS4, 11, 421-440.

86 KGS4, 11, 421.

57 KGS4, 11, 421, 7-8: “handle nur nach derjenigen Maxime, durch die du zugleich wollen
kannst, dass sie ein allgemeines Gesetz werde”.

8 KGS4, 11, 421, 18-20: “handle so, als ob die Maxime deiner Handlung durch deinen
Willen zum allgemeinen Naturgesetze werden sollte”.
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esfera da moralidade. Ela implica uma terceira formula¢do do imperativo
categorico: 3) “Age de tal maneira que trates sempre a humanidade, tanto
em tua pessoa quanto na de qualquer outro, nunca simplesmente como
meio, mas a0 mesmo tempo e simultaneamente como fim”®. Segundo Kant,
daqui resulta o terceiro principio pratico da vontade como condi¢do Ultima
de seu acordo com a razdo pratica universal. A compreensdo da idéia de
vontade de todo ser racional como vontade legisladora universal é a for-
mula da autonomia.

A lei moral assume a forma necessaria de imperativo categérico para o ser
racional como um dever-ser ou uma obrigacdo. Cabe a Fundamentagdo da
metafisica dos costumes demonstrar a priori que tal imperativo existe,
porque é necessario ao exercicio do agir moral em todo ser racional. O
imperativo categérico ndo pode ser derivado de qualquer peculiarida-
de da natureza humana, ou originar-se empiricamente de motivos con-
tingentes, ja que o dever, do qual o imperativo é a forma, vale neces-
sariamente para qualquer ser racional. A aprioridade do imperativo
categérico decorre disso.

A conexdo dos conceitos de vontade (Wille) e de universalidade
(Allgemeinheit), implicados na férmula do imperativo categérico, funda-
menta a possibilidade do agir moral como obediéncia incondicionada ao
dever. A relagdo entre estes dois conceitos articula outro problema funda-
mental a ser respondido pela Fundamentagdo da metafisica dos costumes:
“Para todo ser racional é uma lei necessaria a de julgar sempre as suas
acBes segundo maximas a respeito das quais ele mesmo possa querer que
elas sirvam de leis universais”™. Trata-se de uma lei que: 1) rege necessa-
riamente a vontade de todo ser racional; 2) legisla sobre o que deve incon-
dicionalmente ser, mesmo que, de fato, nunca venha a sé-lo. Kant formula,
neste passo da Fundamentagdo, o principio pratico da vontade como con-
dicdo suprema de sua correspondéncia com a ordem pratica universal,
principio que exprime “a idéia da vontade de todo ser racional como von-
tade legisladora universal” ™. Trata-se da formula do principio da autono-
mia, abobada da concepcdo kantiana da vontade, que traduz a identidade
na diferenca entre a vontade e a lei universal da moralidade na medida em
que a vontade, na passagem da maxima ao imperativo categorico, torna-

89 KGS4, 11, 429, 10-12: “Handle so, dass du die Menschheit sowohl in deiner Person, als
in der Person eines jeden andern, jederzeit zugleich als Zweck, niemals bloss als Mittel
brauchst”.

0 KGS4, 11,426, 22-25: “ist es ein nothwendiges Gesetz fur alle vernlinftige Wesen, ihre
Handlungen jederzeit nach solchen Maximen zu beurtheilen, von denen sie selbst wollen
konnen, dass sie zu allgemeinen Gesetzen dienen sollen?”.

1 KGS4, 11, 431, 14-18: “hieraus folgt nun das dritte praktische Princip des Willens, als
oberste Bedingung der Zusammenstimmung desselben mit der allgemeinen praktischen
Vernunft, die Idee des Willens jedes verninftigen Wesens als eines allgemeinen
gesetzgebenden Willens”.
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se legisladora universal. Em outras palavras, a vontade se autodetermina
pela lei, sendo, portanto, autolegisladora. O dever é a sintese de vontade
autodeterminadora e lei.

A posicdo do sujeito racional na ordem pratica, isto é, livre, como centro
do universo moral e como razdo de ser da lei moral constitui 0 nucleo da
“revolucdo copernicana” de Kant no dominio da ética. Ela exclui toda
heteronomia e, portanto, toda origem transcendente da lei. Na passagem
da méaxima a lei, a vontade, que no exercicio da sua autonomia deixou de
ser livre-arbitrio contingente (Willkir) exposto aos motivos empiricos a
posteriori como as inclinagdes e os desejos (por exemplo, da felicidade ou
da perfeicdo) mostra-se vontade universal (Wille). Esta vontade é, no seu
sentido pleno, liberdade. Kant escapa ao solipsismo moral e ao relativismo
individualista gragas & possibilidade da universalizagdo da méxima. Medi-
ante esta universalizacdo, ele pensa o ser racional, como legislador univer-
sal, sistematicamente unido aos outros seres racionais por leis comuns para
constituir um reino dos fins (mundus intelligibilis), andlogo a ordem da
natureza. A ordem da natureza estabelece a legalidade dos fenbmenos. O

reino dos fins unifica teleologicamente o agir dos seres racionais.”

Kant define a moralidade como a relagdo de todas as acfes com a legisla-
¢do por meio da qual, e somente por meio da qual, é possivel um reino dos
fins. O dever é definido, entdo, como a necessidade inerente ao agir dos
seres racionais como membros desse reino, de onde Ihes advém a prerro-
gativa da dignidade e o fundamento do respeito pela lei neles imanente™.
O principio supremo da moralidade estd na autonomia da vontade. Prin-
cipios ilegitimos, qualquer que seja a forma com que se apresentem, empirica
ou racional, ttm sua fonte na heteronomia. A boa vontade simplesmente
tal, cuja lei é o imperativo categoérico, enunciado logicamente como juizo
sintético a priori da razdo pura pratica, constitui a autonomia. No impera-
tivo categorico, o predicado da boa vontade participante de uma legislagédo
universal ndo pode ser analiticamente deduzido de uma vontade afetada
por motivacGes empiricas.

Na terceira secdo™ da Fundamentacdo da metafisica dos costumes, Kant
formula uma outra pergunta: como é possivel um juizo sintético a priori
pratico? A solucdo definitiva a esta pergunta vai exigir-lhe a redacdo de
uma Critica da razdo prética. A defini¢do de vontade (Wille) da qual emerge
0 conceito de liberdade como chave para explicacdo da autonomia da
vontade inaugura a 3' secdo da Fundamentacdo: “A vontade é uma espécie
de causalidade dos seres vivos na medida em que sdo racionais e a liber-

2 KGS4, 11, 431-440.
8 KGS4, |1, 438-440.
™ A 3a. seccdo intitula-se Ubergang von der Metaphysik der Sitten zur Kritik der reinen
praktischen Vernunft.
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dade seria a propriedade dessa causalidade pela qual ela pode agir inde-
pendentemente de causas externas que a determinem”7s,

Todo agir é um agir segundo leis. Logo, no caso da vontade livre, essa lei
s6 pode proceder dela mesma. Sendo lei da vontade livre, essa lei s6 pode
proceder dela mesma. Sendo lei goza, por definicdo, do predicado da
universalidade, verificando assim exatamente, a forma do imperativo ca-
tegorico. Portanto, € a mesma coisa uma vontade livre e uma vontade sob
as leis morais. A dialética entre liberdade e lei articula-se aqui, evitando o
circulo vicioso, na inter-causalidade entre a liberdade como ratio essendi
da lei e a lei como ratio cognoscendi da liberdade™.

2.2.4. A tarefa critica de examinar as pretensdes metafisicas da razdo finita,
iniciada com a Critica da razdo pura, alcanca um patamar ulterior na Critica
da razdo prética. A faculdade pratica (praktisches Vermdgen) da razdo em
todos seus aspectos passa a ser objeto da tarefa critica. Ndo se trata de uma
critica da razdo pura pratica, pois 0 uso pratico da razdo pura prova-se na
propria acdo’. O escopo de Kant na Critica da razéo pratica € mostrar que,
mediante o exame critico dos usos da razdo pratica, a razdo, na medida em
que é empiricamente condicionada ou, em geral, condicionada a posteriori,
é incapaz de fornecer a vontade um fundamento para o seu agir sob a lei
moral incondicionada.

O plano adotado na Critica da Razdo Pratica é o mesmo da Critica da
Razdo Pura. O procedimento metédico, porém, é inverso ao adotado na
primeira critica. Na razdo pura procede-se da sensibilidade aos conceitos
e aos principios. Na razdo pratica passa-se dos principios aos conceitos e,
finalmente, aos sentidos™. O ponto de partida na razdo pratica é a lei da
causalidade inteligivel imanente ao exercicio da liberdade, Unico principio
pratico puro, e a determinacdo dos objetos aos quais pode ser aplicada.

Kant divide a Critica da Razdo Pratica em duas grandes partes: 1) Doutri-
na elementar da razdo pura pratica, que compreende a Analitica e a
Dialética; 2) Doutrina do método da razdo pura pratica. A Analitica enu-
mera os principios da razdo pura pratica com os correspondentes teoremas

7

(Lehrsétze), bem como enuncia a lei fundamental, que ndo é outra sendo
0 imperativo categorico, segundo a formula que faz da maxima da vontade
principio de uma legislagdo universal. Ou seja, enuncia o principio da

s KGS4, I11: “Der Wille ist eine Art von Causalitat lebender Wesen, so fern sie verniinftig
sind, und freiheit wirde diejenige Eigenschaft dieser Causalitat sein, da sie unabhéngig
von fremden sie bestimmenden Ursachen wirkend sein kann”.

% KGS5, Vorr., 4, nota.

7 KGS5, Vorr., 3, 10-12: “denn wenn sie als reine Vernunft wirklich praktisch ist, so
beweiset sie ihre und ihrer Begriffe Realitat durch die Tat”.

8 KGS5, Einl., 32, 22-24: “Denn in der gegenwartigen werden wir von Grundsétzen
anfangend zu Begriffen und von diesen allererst, wo mdglich, zu den Sinnen gehen”.
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autonomia. Kant compara™ este principio formal, ou a priori, com os prin-
cipios materiais, ou a posteriori, e que sdo ou subjetivos (empiricos), sejam
exteriores®®, sejam interiores®, ou objetivos (racionais), sejam exteriores®?,
sejam interiores®?,

Ao recuperar a histdria da ética, Kant mostra a insuficiéncia de todas as
propostas até entdo formuladas, que fundavam a lei suprema da moralidade
num principio material. O imperativo categdrico, expressdo da autonomia,
é a faculdade autolegisladora da vontade capaz de dar a propria agdo a
forma pura do dever. A distingdo do modelo da ética classica da eudaimonia
e do modelo da ética kantiana do dever aparece com grande nitidez nestas
paginas da Critica da razdo pratica, em que Kant se empenha em demons-
trar que é possivel e necessario admitir-se, tendo em vista 0 uso pratico da
razdo pura, uma vontade auto-legisladora, capaz de passar da maxima
subjetiva a uma lei universal objetiva.

A deducdo dos principios da razdo pura pratica®, ou seja, a justificacdo de
uma validez a priori ou universal, é o primeiro passo dado desta demons-
tracdo. Ela mostra que a razdo pura é igualmente pratica, isto é, contém a
possibilidade de uma determinacdo da vontade a priori independentemen-
te de qualquer fator empirico. A demonstracdo desta determinacgdo, caso
ndo implique a existéncia de um facto sobre o qual se apoie o pretendido
alcance real do uso préatico da razdo pura, permanece no ambito da simples
idéia ou no &mbito puramente formal. Contudo, paradoxalmente, tal fato
deve ocorrer no dominio do inteligivel puro, ou gozar da aprioridade, o

N

gque parece opor-se & hatureza a posteriori de todo facto para uma razéo
finita. Kant afirma a existéncia deste facto da razdo (Faktum der Vernunft)
atestado pelo prdprio exercicio da autonomia na obediéncia a lei moral®.
Portanto, a lei moral nos é dada imediatamente como um facto, sem qual-
quer intuicdo, que ndo pode ser explicado por nenhum dado do mundo
sensivel®®,

® KGSS5, 69, I, Lehrs. IV, Anm. 2, .

8 Educacdo (Montaigne), constituicdo civil ( Mandeville).

8 Sentimento fisico (Epicuro), sentimento moral (Hutcheson).

2 Vontade de Deus (Crusius, tedlogos em geral).

8 Perfeicédo (Estoicos, Wolff).

8 KGS5, 72-87, 1, 1.

8% KGS5, 72,4-8: “Diese Analytik thut dar, dass reine Vernunft praktisch sein, d.i. fur
sich, unabhangig von allem Empirischen, den Willen bestimmen koénne — und dieses
zwar durch ein Factum, worin sich reine Vernunft bei uns in der That praktisch beweiset,
namlich die Autonomie in dem Grundsatze der Sittlichkeit, wodurch sie den Willen zur
Théat bestimmt”.

8 KGS5, 74, 4-9: “Dagegen giebt das moralische Gesetz, wenn gleich keine Aussicht,
dennoch ein schelechterdings aus allen Datis der Sinnenwelt und dem ganzen Umfange
unseres theoretischen Vernunftgebrauchs unerkléarliches factum an die hand, das auf
eine reine Verstandeswelt Anzeige giebt, ja diese sogar positive bestimmt und uns etwas
von ihr, ndmlich ein Gesetz, erkennen l&sst”.

@
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A ética kantiana pretende explicar a causalidade inteligivel da vontade
produzindo efeitos reais no mundo sensivel, ou a realidade da lei moral
como lei de um mundo inteligivel. A doutrina do facto da razdo é, do
ponto de vista da sua Wirkungsgeschichte, a pedra angular da ética kantiana.
A possibilidade da liberdade transcendental, admitida pela razdo teérica,
torna-se efetividade na lei moral que é, por definicdo uma lei da causali-
dade por meio da liberdade®”. O agente moral como tal, mediante a lei
moral, age no mundo sensivel sem ser determinado pela causalidade
empirica ou fenomenal, determinado que é, a priori, pela causalidade in-
teligivel atestada no facto da razao.

Kant mostra aqui a solucdo final da 32 antinomia da razdo pura,
compatibilizando a causalidade inteligivel da liberdade que produz um
comego absoluto numa sucessdo de efeitos no mundo sensivel, com a cau-
salidade empirica que permite apenas comegos relativos no mundo dos
fendmenos. A liberdade e a lei moral, pensadas segundo a dialética do ser
e do conhecer, ou da ratio essendi (liberdade) e da ratio cognoscendi (lei
moral), constituem um Unico facto da razdo, e a Unica comprovagdo, em
nds e para noés, da existéncia do mundo inteligivel, ou de uma natureza
supra-sensivel. Kant reencontra o caminho para a Metafisica como metafisica
da subjetividade, que tem por objeto o inteligivel puro, ou o a priori, nao
mais no dominio da razdo pura tedrica, e sim no dominio da razdo pura
pratica.

A Dissertagdo de 1770 iniciou o longo itinerario critico de Kant que alcanga
seu termo no 2°. livro da Critica da razdo préatica, onde o fildsofo traca os
lineamentos da Metafisica como Etica. Em geral, a dialética da razdo pura
examina os discursos possiveis da razéo pura, tanto no seu uso especulativo,
quanto no seu uso prdtico. Ora, 0 uso especulativo mostra a razdo em
contradicdo consigo mesma, ou as voltas com antinomias e paralogismos
no conhecimento dos objetos supremos do seu interesse: liberdade, imorta-
lidade da alma, Deus. Portanto, a Metafisica no seu uso especulativo nédo
é possivel como ciéncia do real.

O uso pratico aponta para o Bem supremo como objeto total da razédo
enquanto pratica. Ora, a Critica da razdo prdtica mostra que esse Bem, na
medida em que ndo é idéntico com a vontade pura (como no caso de Deus)
ndo pode, sendo-lhe exterior, determinar a nossa vontade, prescrevendo-
Ihe a priori a lei moral. Daqui a faléncia das tentativas de fazer do Bem
supremo, por meio de principios heterbnomos da felicidade e da virtude,
0 determinante da vontade. Somente a lei moral pode determinar a priori
a vontade e fundamentar um uso legitimo da razdo préatica no conhecimen-
to do Bem supremo como exigéncia necessaria da vontade do ser racional.

8 KGS5, 78-79.
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Kant dedica-se a responder na 2% secdo do 2° livro da Critica da razéo
prética ao problema por ele até entdo ndo respondido: como é possivel
praticamente, isto é, como objeto da razdo pura pratica, 0 Bem supremo?,
Sua resposta parte da supressdo critica da antinomia da Razdo pratica, por
ele descrita como oposicdo entre o desejo da felicidade, como causa das
méximas da virtude, e a madxima da virtude, como causa da felicidade. Tal
antinomia é superada pela elevacdo do ser racional como ser moral, a
existéncia no mundo inteligivel (Verstandeswelt), recebendo assim o esta-
tuto ontolégico de noumenon — elevacdo atestada pela lei moral como
Unica determinacdo a priori da liberdade.

A primazia da razdo pratica pura em sua relacdo com a razdo pura
especulativa funda-se nessa prerrogativa singular da lei moral em sua
relacdo determinante com a liberdade®. Em outras palavras, somente no
ambito da razdo pura pratica a razdo como tal vé satisfeito seu interesse
supremo, qual seja a determinacdo efetiva da vontade em vista do fim
Gltimo e perfeito, ou do Bem mais alto do ser racional

A existéncia dos trés objetos mais elevados da razdo e exigidos pelo seu
uso pratico — imortalidade da alma, liberdade, Deus — e indemonstravel
teoricamente, pode ser legitimamente postulada, a saber: expressa numa
proposi¢do tedrica ndo demonstravel mas intrinsecamente ligada a uma lei
pratica que vale incondicionadamente a priori®®. Ap6s a explicacdo dos
postulados que dizem respeito & imortalidade da alma e a existéncia de
Deus®, Kant argumenta em favor da necessidade dos postulados da razéo
pura pratica em geral®. A saber: (1) a imortalidade da alma decorre da
condicdo, necessaria da adequacdo da duragdo ao cumprimento pleno da
lei moral; (2) a liberdade, da pressuposicdo necessaria da independéncia
em face do mundo dos sentidos do poder da determinagdo da vontade
segundo a lei de um mundo inteligivel, sendo que a vontade é entendida
aqui positivamente, ou seja, como causalidade de um ser na medida em
que este pertence a um mundo inteligivel; (3) a existéncia de Deus, da
condigdo necessaria a esse mundo inteligivel de pressupor a existéncia do
Bem supremo subsistente.

2.2.5. Hegel percorreu, entre outros, o roteiro cartesiano da ética racionalista
de matriz metafisica, o roteiro hobbesiano da ética empirista de matriz
nominalista, e o roteiro kantiano da separacdo entre a moral a priori, fun-
dada na vontade autolegisladora, e a ética pragmatica, dominio da pru-

8 KGS5, 203, 32-34: “Also bleibt die Frage: wie ist das hochste Gut praktisch méglich?
Noch immer unerachtet aller bisherigen Coalitionsversuche eine unaufgelésete Aufgabe”.
8 KGS5, 215-223.
% KGS5, 219-223.
% KGS5,223-237.
92 KGS5, 238-241.
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déncia e conduzida por regras empiricas. Ele se propds transpor no logos
filoso6fico a consciéncia, a ciéncia e a sociedade como formas em que se
manifestam os conteldos espirituais que se articulam na dialética concreta
do mundo poés-cartesiano. Ele inclui o devir histérico da modernidade pds-
renascimental no movimento que encadeia a consciéncia que se eleva a
ciéncia, e a ciéncia que se transfunde na sociedade. O cogito de Descartes
eleva-se a ciéncia. A ciéncia, segundo o projeto de Hobbes, que se prolonga
na obra dos pensadores politicos ao longo do século XVIII, guia a constru-
cdo da sociedade. Por sua vez, Kant, uma vez justificados os postulados,
pensa ter concluido a tarefa da fundamentacdo de uma Metafisica dos
costumes e da Critica da razdo prética que estabelece as condicfes e limites
do seu uso legitimo, como razdo pura, no dominio do a priori. Para Kant,
este é, precisamente o dominio da Metafisica. A inflexdo antropocéntrica
consumada por Kant atribui a ratio essendi do mundo real ao sujeito que
se constitui como sujeito transcendental, apresentando-se igualmente como
sendo a ratio cognoscendi. Em outras palavras, ele reinterpreta o modelo
ideonémico da tradicdo platbnico-aristotélica como modelo autonémico,
segundo o qual a objetividade do agir ético tem seu fundamento na ativi-
dade autolegisladora da liberdade.

O reencontro da tradicdo classica na ética hegeliana tem lugar dentro das
exigéncias do sistema, no qual a razdo pratica é assumida no movimento
especulativo do espirito objetivo, no qual Hegel expSe o movimento dialético
da vontade livre na sua universalidade, na sua particularidade e na sua
singularidade. (cont.).
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