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A lgreja universal pessa por wma das mais groves
crises de sua Nustorie, Tal fendmeno se reflete na Ilyreja
do Brasil com caracteristicas peculiares aos nossos condi-
cionamentos religloses e sociais, O arfige procuru analisar
o sentide da crise, levantando a hipilese de que, longe
de estarinos assistindo ao fim da era cristi, ¢ worte do
Deus cristdo, estumns participando da liquida¢io de um
tipo de cristandade ¢ da emergincin de nova cristandade,
que revelard, wals wna wvez, o esplendor du elerne ju-
ventiude daguele que ¢ portadory de wing promessa diving
de perenidade,

E BANAL talvez dizer que a Igreja Catdlica no Brasil,
como, alias, no mundo, atravessa uma crise. Seria

facil multiplicar as referéncias a fatos concretos que denun-
ciam a existéncia de uma situagido impensavel, vinte anos
atras, Como esta passagem a uma situacio inesperada foi
relativamente brusca, se se leva em conta o ritmo milenar
de evalu¢io de uma Igreja portadora de promessa de pere-
nidade. diagnostica-se a presenga de qualquer ruptura e,
neste senttdo, ¢ licito falar de uma crise.

Entre os fatos concretos a que nos referiamos podemos
fazer alusio, a titulo meramente exemplificativo, aos se-
guintes: 1. forma¢io de correntes de opinido, no seio da
Igreja, quec sc permitemn questionar pontos relativos, nio
apenas a aspectos organizactonais, mas a propria estrutura
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eclesial; 2. tentativas de reformula¢des dogmaticas como as:
referentes 3 Eucaristia, que antes seriam reputadas simples-
mente heréticas e hoje sao consideradas “ousadas’™; 3 ex-
traordindria desenvoltura no que concerne as experiéncias.
litargicas, também aqui n3o restritas 4 busca de uma sim-
bologia mais adequada, mas invadindo o terreno reservade
a autoridade competente; 4 afirmacGes de uma liberdade
de consciéncia que se permite negar ao proprio Sumo [’on-
tifice, por exorbitincia. o direito de impor uma obrigacic
moral, como no caso da enciclica Humanae Vitae, compor-
tamentos aberrantes do clero que, em busca de formas mais
auténticas de vida, ndo so se insurge contra o selibato e se
seculariza, mas, mesmo permanecendo na estrutura hierar-
quica, assume atitudes que configuram o que ja se poderia
chamar de um canhestro playboysmo clerical; 5  desercio
maci¢a dos seminarios e reducio alarmante de novas vo-
cacoes.

Esta enumeracdo perfunctéria nio pretende desconhe-
cer o admiravel ciclone de renovacio deflagrado pelo Espi-
rito em sua Igreja, a partir do Vaticano II. DPretende apenas
chamar ateng¢io para o fato de que, do dinamismo desper-
tado por um ciclone, ¢ talvez inevitavel que certas energias
se percam em linhas tangenciais projetadas nos fendmenos
aberrantes referidos. Nio hd duvida que, nos quatro anos
que se seguiram ao Concilio Vaticano II, operaram-se na
Igreja maiores mudangas que as verificadas nos quatro sé-
culos posteriores ao Concilio de Trento.

Se é banal, pois, falar em crise na Igreja, menos banal
seria tentar elaborar um sistema de hipdteses que pernii-
tisse uma reflexio cumulativa sdbre o sentido exato desta
crise, de mancira a poder propiciar uma visao prospectiva
de sua evolugio. E o que procuraremos f{azer, neste trabalhao.

A CRISE da Igreja no Brasil, entendida como uma ruptura

num processo, ¢ um prolongamento de uma crise na
Igreja universal. Entretanto, o perfil desta ruptura assume
caracteristicas proprias condicionadas pela estrutura mesma.
de nosso solo religioso.
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A crise na Igreja universal foi entendida como a liqui-
dagdo de um tipo de cristandade, o fim de uma época his-
torica, a época constantiniana. A crise da Igreja no Brasil
também se caracteriza pela termina¢io de um tipo de cris-
tandade, que se poderia chamar a cristandade colonial, pelo
encerramento de uma ¢época.

Qual o saldo deixado por esta fase que se encerra?
Cremos poder contabiliza-Jo em térmos de um lastro de fé
rehglosa profundamente arraigado na consciéncia popular,
que resiste a um rapido processo de secularizagio das es-
truturas.

A fé do povo brasileiro ¢ um dado tio enorme, Lio
fundamenrtal, tdo imanente 3 vida a ponto de escapar muitas
vézes as anilises de nossa Sociologia Religiosa que se ocupa
da elaboracio de modelos sofisticados para quantificar o
conhecimento da pratica religiosa,

O térmo fé conata aqui uma referéncia ao Transcen-
dente. hipostasiado no Deus cristido, apesar de tbdas as ade-
réncias sincréticas que o desfiguram em certas crengas cul-
tivadas por determinadas camadas populares. O povo bra-
sileiro cré sinceramente em Deus, concebido como uma su-
prema instincia da qual espera o socorro para as dificuldades
da vida ou a qual aceita como a racicnalizagdo de uma resig-
nagio diante do itnapelavel. fisse Deus é representado como
um ser pessoal e essa representagao. mais o MENOs precisa
conforme o nivel de formacio religiosa, tira suas origens
de uma fé tradicional oriunda ¢la mesma da catequese pri-
mitiva.

Lista fé sincera, em térmos de certeza na existéncia de
uma Instancia Superior, transcende as estratifica¢des sociais.
Excetuando uma classe alta, na qual muitos elementos se
fecharam em horizontes de total naturalismo hedonistico, as
classes médias e inferiores participam da mesma tradigao re-
ligiosa. Revelam, contudo, caracteristicas diferentes. Nas
classes médias, com maiores possibilidades de acesso a niveis
mais elevados de cultura, a fé comum se elabora em térmos
de maior precisio teoldgica e de justificacdo racional, pelo
fato mesmo de participar mais da vida de institui¢des reli-
giosas, A fé popular, ao contrdrio, a fé das classes humil-
des, principalmente das populagGes rurais, se conservou e
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desenvolveu numa vida praticamente para-eclesial. Ficou,
por isto mesmo, mais exposta a influéncia de outras cor-
rentes religiosas, dando origem a uma extraordinaria varie-
dade de sistemas sincréticos. *

Um segundo elemento do saldo deixado pela cristan-
dade em crise é um vasto aparato institucional. O térmo
“instituicao’’, alids criticado por GURVITCH pela sua extre-
ma 1mprecisio como categoria conceitual ¢ consegiiente inu-
tilidade como instrumento de analise, ¢ utilizado aqui in-
tencionalmente, para cobrir uma enorme variedade de dados
heterogéncos, entre éstes: a réde diocesana, envolvendo com
as prelazias, todo o territdrio nacional; as malhas mais es-
treitas da réde paroquial, com tudo o que ambas compre-
endem de clrias e palicios episcopais, catedrais, igrejas e
capelas, casas e obras paroquiais; a réde de estabelecimentos
de ¢ensino de todos os niveis distribuida por todo o pais; as
obras de natureza assistencial e promocional, desde os hos-
pitais e abrigos de velhos, criangas, maes solteiras, mulheres
transviadas, até organizagio de sindicatos rurals e as esco-
las radiofdnicas para a educagio de base; as congregagOes
e ordens religiosas, com seus mosteiros, conventos, semina-
rios, casas de formagio, residéncias; a extrema variedade de
movimentos e organiza¢des religiosas dos mais diversos ob-
jetivos com as respectivas sedes e obras particulares; as con-
frartas, irmandades e ordens terceiras;os orgaos de atuagio
através dos meios de comunicagio, emissoras de radio, jor-
nais, revistas, boletins e editoras. Estas e outras instituigoes
ainda, somadas a infra-estrutura patrimonial para sua sus-
rentacio, constituem um enorme acervo acumulado secular-
mente e que hoje come¢a a condicionar a emergéncia de uma
consciéncia critica que pde em problema e questiona o pro-
prio sentido de uma Igreja institucional.

Fssa critica se inspira em duas idéias fundamentais. A
primeira; uma lgreja que ostenta um acervo patrimonial tao
imponente, nio pode, sem contradigdo ¢ hipocrisia, dar o
seu testemunho evangélico ao povo, especialmente ao povo
de um pais pobre e subdesenvolvido. Ji se torna quase im-

* (0 I'rofessor THALES DE AZEVEDO, a nosse conhecimenlo, foi gnem
melhor analisou esla condi¢do para-eclesinl du fé popular no Nordeste
brasileiro.
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possivel para éste povo reconhecer, através de tantas ade-
réncias institucionais, o auténtico perfil de uma Igreja evan-
gelica.

A segunda: a Igreja perde seu impulso apostélico e
missionario, obrigada a imobilizar enorme dinamismo na
mera administracao de suas instituigdes, muitas das quais
presas em mil compromissos sutis, continvam a existir por
simples tnércia ou rotina, quase incapazes de realizar os fins
para que foram criadas.

Somos de parecer que as criticas a Igreja institucional
podem atingi-la em sua organizacio, mas n2o em sua estru-
tura. Por organizacio entendemos a configuracio histérica
que assume dererminada cristandade numa época ¢ numa
cultura determinada, Dor estrutura entendemos o conjunto
de clementos essencials ¢ permanentes que Ela recebeu de
Cristo, seu fundador. Como estrutura, a Igreja é uma Ins-
tituigio e uma instituigido visivel, estruturada em tdrno de
uma autoridade hierirquica constituida, portadora de uma
mensagem ¢ de uma esperanca dogmaticamente definida e
dotada de uma simbologia sacramental, Pretender o con-
trario seria tentar reduzi-la 2o total espontaneismo de uma
religinsidade individualista. Representaria para ela o mesmo
que exigir da sociedade civil a involucao para uma espécie de
hetairismo afrodisiaco primitivo. Por outro lado, toda es-
trutura tende a consolidar-se em uma organizagio, que lhe
permita garantir melhor sua permanéncia ¢ atingir melhor
os scus fins.  Desenvolve-gse assim um processo cumulativo
gue pode chegar 2 um ponto critico a partir do qual o apa-
rato organizacional pode comecar a desfigurar e embaragar
a estrutura essencial. QOcorre entio fazer, como é o caso da
Tereja no Brasil, uma reflexio critica tendente A recupera-
cao da autenticidade primitiva. Tal reflex3o, entretanto,
jamais poderd questionar a propria estrutura institucional
da Igreja, sem deixar de ser crista.

NOVO tipo de cristandade, cujos delineamentos se esbo-
() ¢am ainda vagamente, busca, como fonte de inspi-
racio, a nova eclesiologia que emerge do Concilio Va-
ticano [I.
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Ele parte de uma tomada de consciéncia aguda da con-
digdo realmente minoritaria da Igreja no Brasil, a despeito
das apuragdes censitirias em contririo. Os catélicos, no sen-
tido pleno da palavra, constituem hoje minoria no Brasil,
dividido por um pluralismo cultural e religioso, dentro do
qual a Igreja é ainda uma presen¢a poderosa, nio mais, po-
rém, com o carater triunfalista de antanho. No mapa reli-
gioso nacional, podemos distinguir as fargas manchas de
agnosticismo naturalista, principalmente entre uma pseudo-
intelectualidade burguesa: as dreas de coloracio marxista,
que incluem certos contingentes das liderangas estudantis,
areas estas parcialmente recobertas pelas areas do inconfor-
mismo ¢ da contesta¢io radical dos valdres fundamentais da
cultura: as areas onde se desenvolvem outras confissdes
cristas e as rcligides nio-cristis, tdédas elas distribuidas sdbre
o fundo do cristianismo para-eclesial e popular, a que nos
referiamos acima.

Eista tomada de consciéncia comega a imprimir ao névo
tipo de cristandade um cardter mais nitidamente missiona-
rio. A Tgreja, povo de Deus, unida ndo mais por vinculos
étnicos, como na prefigurag¢ao israelitica, mas pela partici-
pa¢io ontoldgica na vida do Pat através da integracio no
Cristo, tem consciéncia de sua condicio de diaspora, de pe-
quenas minorias, pusillus grex. disseminadas no interior da
velha cristandade. Ela se torna missiondria em territorio
cristio, num espaco religioso onde ainda subststem tradi-
¢Oes Cristas.

Sua acdo missiondria assume cada vez mais o sentido
de diaconia, de servi¢o oferecido com humildade aos homens.
mesmo ao0s que nio compartilham de sua fé.

Num pais subdesenvolvido, ou em vias de desenvol-
vimento, como ¢ o caso do Brasil e dos demais paises latino-
americanos, esta atitude de diaconia inspira, de modo cada
vez mais premente, a decisio de se engajar no processo his-
térico brasileiro, para acelerar a superacio do subdesenvol-
vimento. Multiplicam-se os pronunciamentos neste sentido,
oficiosos ¢ oficiais, que receberam sua expressio mais sisfe-
matica ¢ mais autorizada no documento de Mendelin ¢ que
se prolongam na linha de agio do Movimento Justica e Paz,
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sob o impulso de D. HELDER CAMARA, Arcebispo de Olin-
da e Recife.

I3 0til, a esta altura, retracar a evolugio da atitude da
Tgreja no Brasil, com respeito ao problema do desenvolvi-
mento.

F'ot a2 partir dos anos 50 que comegou a despertar,
entre nGs, o que poderiamos chamar de uma consciéncia de-
senvolvimentista. Pela primeira vez, na histéria do Brasil,
s¢ pode observar um ensaio de adesio coletiva a um projeto
nacional, Pela primeira vez, através da formulagio de me-
tas, se tentou imprimir certa racionalidade ao espontaneis-
mo dos empreendimentos. A impulsio de um govérno arro-
Jado e jovial ofereceu o exemplo tipico de um modélo de-
senvolvimentista no qual o agente politico tomava a 1ni-
ciativa sGbre o fator econémico. O projeto nacional foi pos-
sivel pela formacio de uma tnrelligentzia, nucleada princi-
palmente no Instituto Superior de Estudos Brasileiros
(ISEB), ¢rgio vinculado ao Ministério da Educa¢io. An-
tes de se transformar num reduto do sectarismo marxista, o
ISEDB incontestavelmente inaugurou uma fase nova no pen-
samento brasiteiro, elaborou categorias originais adaptadas
a compreensao do nosso processo de desenvolvimento como
globalidade. Chegou a definir uma estratégia de desenvol-
vimento concebida em térmos de industrializagio com um
duplo objetivo: através da substitui¢ao crescente das impor-
taghes, interiorizar os comandos de nossa economia ainda
predominantemente reflexa e dependente das economias ex-
ternas metropolitanas; deflagrar o processo de mudanga das
estruturas sociais, pela cria¢io da consciéncia de classes nas
populagdes integradas nos circuitos urbanos industrializa-
dos. Uma mistica nacionalista, entendida como ingrediente
essencial de uma ideologia do desenvolvimento, despertava
um otimismo coletivo. Em tal clima, substimou-se a seve-
ridade dos condicionamentos econdmicos das possibilidades
limitadas de poupanca de um pais pobre e aceitou-se o desa-
fio de um faronismo espetacular, do qual a construgio de
uma nova capital, Brasilia, em pleno deserto, permanecc
como simbolo, Uma inflacao festiva assumiu propor¢oes de
verdadeira orgia nacional,
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A Tgreja permaneceu alheia a esta fase do processo.
Sua a¢do se limitava a pronunciamentos que revelavam sua
preocupagao ante certa coincidéncia dos temas desenvolvi-
mentistas com o pensamento marxista. A par disto, dedica-
va-se a uma a¢do social na qual ja se esbogava ndvo modélo
de sua atuag¢io no plano temporal, Um admiravel dinamis-
mo cristio que se expandia na extrema variedade de inu-
meras obras assistenciais e caritativas, comega a ser mobili-
zado para objetivos de promoc¢io humana, dentro de um
planejamento mais racional, A Cruzada Sdo Sebastiao para
a humaniza¢ao das favelas cariocas e as muitas outras ini-
ciativas do género, nela inspiradas, foram os testemunhos
concretos dessa nova orientacio da acio social da Igreja.

No inicio da década dos 60, ja4 se tornara aguda a
consciéncia de que o desenvolvimento exigia profundas re-
formas estruturais. Foi a época em que as Reformus de base
se tornaram o tema obrigatorio de estudos, congressos, se-
mindrios, conferéncias, publicacdes periddicas. Inumeros pro-
jetos foram elaborados, de reforma agraria, administrativa,
tributaria, eleitoral, empresarial, ¢ tantas outras, todas elas
concebidas como inadiaveis reformas de base e inspiradas nas
mais diversas orientagdes ideoldgicas. Enquanto as comis-
sOes eram criadas e as reformas discutidas, as bases sofriam
cada vez mais o péso de uma situagao exacerbada pelas con-
seqiiéncias da inflacio galopante. A agita¢io social se am-
pliava, definia-se uma crescente radicalizagdo politica. A
propria reforma do sistema, em térmos de um mod¢lo socia-
lista, comegou entao a emergir, especialmente em certos mo-
vimentos universitirios, como a unica reforma eficaz. Sem
ela tddas as outras nio passavam de meras barganhas ten-
dentes a garantir a permanéncia no poder de elites politicas.
ja incapazes de liderar o desenvolvimento nacional.

Desta segunda fase do processo a Igreja participou de
modo muito mais atuante. Compreenden a necessidade ur-
gente das reformas e, consciente de que os aspectos técnicos
das mesmas escapavam a suna competéncia, nao deixoun de
pugnar pelos imperativos morais, humanos e sociais nelas.
implicados. A Mensagem da Comissdo Central da Confe-
réncia Nacional dos Bispos do Brasil, na Pascoa de 1963,
exprimiu a tomada de posi¢io oficial da Igreja, em face de

88



A IGREJA CATOLICA NO BRASIL — 1968

problema do reformismo. Nela sio definidas as coordena-
das doutrinas, dentro das quais deviam ser feitas a reforma
rural, a reforma da emprésa, as reformas tributarias, admi-
nistrativa e eleitoral e a reforma do sistema educacional. A
hierarquia tomava uma posigao clara, no plano de sua com-
peténcia, que a escoimava da acusagio de contentar-se sem-
pre com pleitear um vago moralismo, Convicta de que, sem
a reforma moral, nenhuma reforma pode ser eficaz, a Igreja
no Brasil, na linha das enciclicas sociais entio recentemente
publicadas, Marer et Magister e Pacen in Terris, exigiu
também reformas estruturais. Entretanto, as liderancas ca-
tolicas ndo souberam ou nio puderam assumir o reformismo
preconizado pela Hicrarquia em térmos de um projeto na-
cional como a unica op¢io valida e realisticamente possivel,
para garantir a continuidade de um desenvolvimento demo-
cratico. A radicalizagio das posi¢hes extremistas atingia um
grau de tensio que jd prenunciava a crise institucional de
abril de 1964.

Nos anos que se seguem a revolugao de 1964, foram
concretizadas diversas reformas; varios programas foram
realizados com maior ou menor eficicia, no plano das in-
fraestruturas (encrgia, réde rodovidria, portos), na expan-
¢do da réde escolar, no plano habitacional, na recuperacao
econémica do Nordeste ¢ em outros setores.

O Govérno revolucionario, entretanto, caracterizou-se
por uma agao tipicamente tecnocratica ¢ nio soube consubs-
tanciar num projeto nacional, capaz de polarizar a consci-
éncia coletiva, os programas elaborados por vma burocracia
de técnicos sem vinculagio populares. Por outro lado, a di-
ficuldade de realizar, a curto prazo, o objetivo proposto de
manter o ritmo do desenvolvimento e controlar a inflagdo,
gerou uma decepcio crescente que vem sendo capitalizada
em favor de uma contestagio global do regime. Desta vez,
0 movimento contestatdrio, 20 menos aparentemente, pacte
de algumas liderangas estudantis, as quais, através de reivin-
dicagbes crescentes, visam a objetivos politicos. Exigem a
mudan¢a do regime que acusam de tecnocratismo acumpli-
ciado com o imperialismo norte-americano e voltam a pre-
conizar reformas radicais tendentes a implantar no Brasil,
mesmo através da violéncia armada, um modélo socialista,
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como Unico capaz de garantir os imperativos sociais e eco-
ndémicos do desenvolvimento. Vive-se um clima em muitos
aspectos semelhante ao do inicio de 1964, com a agravante
de que a radicalizacdo das posi¢Oes nao parece mais conten-
lar-se com se exprimir através de meros combates verbais.

O que caracteriza a posicio da lgreja nesta fase do
processo histdrico brasileiro é que certa radicalizagio se faz
sentir em seu proprio seto. Uma posigio centrista, que repu-
tamos ainda predominante, insiste na nccessidade de trans-
formagdes radicais como Unica solu¢io para garantir um de-
senvolvimento social e econdémico, sem violénca. A predo-
mindncia desta posi¢ic atenua a pressao das posigoes cxtre-
madas, caracterizadas. de um lado, pelos que se engajam
numa atitude revolucionaria, de outro, pelos que descobrem
a influéncia comunista em qualquer atitude que nio corres-
ponda aos valores de Tradigao, Propriedade ¢ Familia.

A posigao centrista ja elaborou seu proprio embasa-
mento teoldgico. O processo do desenvolvimento é assumido
como um episodio da propria historia da salvagdo. IL.iberar
o homem das servidGes que o oprimem num contexto sub-
desenvolvido ja é fazer obra evangelizadora ou, mais exata-
mente, ¢ propiciar a criacao das condi¢des indispensaveis,
sem as quais a evangelizacio seria hipocrisia. O maior teste-
munho da absoluta sinceridade do espirito de diaconia que
inspira a Tgreja ¢ a lealdade desinteressada com a qual Ela
deve participar no esfor¢o comum da promogao popular.
Assim, percorrendo uma evolugdo relativamente ripida. a
Igreja no Brasil passou da posicio de um assistencialismao
alheio ao proprio processo histérico nacional, a uma exigén-
cia de promo¢io humana a ser realizada através do préprio
desenvolvimento mediatizado por transformagdes estruturais
profundas,

As posi¢bes mais distantes do centro também procuram
uma justificacao teoldgica. Os da extrema direita, na me-
dida em que é licito usar aqui essa imagem de uma simetria
espactal, dizem-se fiéis a mais auténtica teologia tradicional
e manifestam uma atitude que vai da reserva a hostilidade,
em face das elocubragdes teoldgicas, principalmente no cam-
po da eclesiologia, originadas do Vaticano [l. Cremos mes-
mo que nao faltam, entre éles, 0s que consideram o Con-
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cilio o maior desastre de que foi vitima a Igreja, nos wlti-
mos tempos.

Os da extrema esquerda adotaram uma teologia da re-
volu¢do, onde ¢ marcante a influéncia de RICHARD SHAULL,,
e que se orienla no sentido de aprofundar uma oposicic
entre evangelismo ¢ institucionalismo, entre autenticidade
evangélica e instituigdo eclesial.

O que ameaga, entrementes, o poder estabilizador da
posi¢ao centrista ¢ o fato de parecer cultivar certa ambigiii-
dade como fator conciliatorio. Receia exprimir-se em térmos
mais explicitos pelo risco de alienar de si muitos que aceitam
integrar-se sébre um denominador comum deliberadamente
impreciso. B estranho quanto ¢ dificil ao centro definir-se
como uma op¢ao historica concreta! Que significam, de fato,
as transformagdes estruturats profundas? Até onde vio
elas? Apenas traduzidas em térmos explicitos, a muitos pa-
recerdo insuficientes, a outros parecerao excessivas, Uma am-
bigiiidade mais profunda, entretanto, reside no proprio sen-
tido do desenvolvimento para a Igreja e da sua participagio
no processo da promo¢io humana, E evidente que o desen-
volvimento nao tem o mesmo sentido para um cristio, que
o visualiza como cristao e, por exemplo, para um técnico da
CEPAL ., que o visualiza como técnico. O cristio, diversa-
mente do técnico, visualiza o desenvolvimento como um
episodio da histéria da salvagdo, e engaja seu destino eterno
na promo¢ao humana na medida em que esta s¢ situa no
prolongamento do designio criador e redentor. QO cristao
sabe. ¢ntretanto, gque desenvolvimento e evangehzag¢io nao
sao sindénimos. As nagdes ¢ 0s grupos altamente desenvol-
vidos estio longe de ser aguelas que melhor incarnam a
mensagem evangélica, O cristio nao se pode iludir sObre
a tremenda ambigiiidade imanente ao proprio desenvolvi-
mento ¢ que nesta ambigiiidade reside o grande desafio
que o desenvolvimento levanta 3 consciéncia crista: éle pode
conduzir & promoczo indispensivel, mas nio suficiente,
para que o homem e a comunidade humana se alcem a uma
altura da qual lhes seja possivel descontinuar os horizon-
tes da fé; mas o desenvolvimento pode também preparar a
sociedade da afluéncia cujos riscos de submersio no natura-
lismo hedonistico estio longe de ser puramente tedricos. O
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cristdo, enfim, ndo pode jamais absolutizar o desenvolvi-
mento ¢ assumi-lo como critério supremo.

Julgamos que a crise da Igreja no Brasil, como reflexo
de uma crise mais universal, s0 pode ser entendida se nos
dermos conta de que assistimos ao fim de um tipo de cris-
tandade e a emergéncia de uma cristandade de novo tipo.
Como em toda fase de transi¢ido, sabemos o que deixamos,
mas nao vemos bem para onde caminhamos. A lgreja sen-
te-se envolvida num processo de secularizacao, ante o qual,
alids, assumiu uma posicio de extrema abertura em nao
poucos documentos conciliares. Reconhecendo a justa auto-
nomia da realidade terrestre, integrada, porém, numa ampla
visio teoldgica do mundo e da historia, Ela abandonou
tddas as pretensdes de um clericalismo que inspirava sua
atitude em face da soctedade profana. Reconheceu-se situada
num mundo pluralista, no qual o leigo reivindica atribui-
¢Oes e responsabilidades que Lila reservara a sua tutela dou-
trinal.

Neste contexto histdrico cultural, que condiciona o
surgimento de novo tipo de cristandade, a grande alterna-
tiva que se abre para a Igreja formula-se nos seguintes tér-
mos: ou um tipo plasmado de adaptagdes bastardas e com-
promissos mundanos, ou um tipo iluminado pela redesco-
berta de uma pureza ¢ de uma simplicidade perdidas.

Do Cristo que cnsinava a seus amigos a discernir os
sinais dos tempos no lourejar das messes ¢ na figueira entu-
mecida pelas gemas primaveris, o catélico aprendeu a com-
preender, na simbologia da natureza, o ritmo interior da
vida da sua Igreja. Ele sabe que os periodos de hibernagio
fazem refluir a seiva para as rajzes secretas e despojam o
esplendor da fronte. [ile sabe entdo esperar o retdrno de
nova primavera. na certeza humilde ¢ confiante de que ¢
imortal o Espirito que a vivifica.
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