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Resumo: Esse artigo pretende discutir o conceito de Terceira navegagdo em
Santo Agostinho. A questdo é se a Terceira navegagdo de Agostinho é re-
almente uma Terceira navegagdo filoséfica. Se isto é correto, nossa questdo
podera desenvolver-se no seguinte problema: E a Terceira navegacdo filo-
s6fica de Agostinho uma suprassungdo da Segunda navegacdo platdnica?
Enfim, para além da disputa entre G. Reale e V. Possenti em torno do
conceito de Terceira navegagdo, o artigo busca retomar e desenvolver o
procedimento propriamente especulativo em sentido hegeliano.

Palavras-chave: Filosofia, Terceira navegagdo, paradigma metodoldgico-
especulativo, Idéia da Filosofia.

Abstract: This paper will discuss the Third navigation concept in St. Augustine.
The question is whether Augustine’s Third navigation is philosophical or
not. If it is, our question could lead to the following problem: Is Augustine’'s
philosophical Third navigation an upgrading of the platonical Second
navigation? This work intends to go beyond the argument between G. Reale
and V. Possenti concerning the Third navigation’s concept and, following
Hegel's footsteps, to take up again and develop the speculative procedure.

Key words: Philosophy, Third navigation, methodological-speculative
paradigm, ldea of Philosophy

Sintese, Belo Horizonte, v. 32, n. 102, 2005



1. Posicdo do Problema

ara além da mudanca de paradigma epistemoldgico-hermenéutico

nas pesquisas sobre Platdo, pode-se afirmar que a conquista

irrenuncidvel de uma tal mudanca é justamente a re-descoberta do
estabelecimento da “Segunda navegacdo”.! Esse estabelecimento ndo im-
plica somente na fundacdo da Metafisica em seu sentido pleno, mas, sobre-
tudo, também na pressuposi¢do de paradigmas metodoldgico-especulativos?
distintos entre si; prova disso é a tentativa de Agostinho em suprassumir
a “Segunda navegacgdo” platdnica mediante o estabelecimento de uma ter-
ceira classe de navegantes “entre os quais a filosofia pode acolher™. O
que, em sendo demonstrado, constitui a expressdo mesma de determina-
dos paradigmas que, tanto histérica como especulativamente, podem ca-
racterizar o processo légico-real do desenvolvimento da consciéncia filo-

! Na origem, “aquela que se leva adiante com remos quando se fica sem ventos” (Eustaquio,
In Odyss., p. 1453, apud G. REALE, Histdria da fiosofia. antiga, 11, 52), é somente com
G. Reale que, nos dias de hoje, a expressdo “Segunda navega¢ao” passa de novo a ser
interpretada de modo técnico. O mérito de G. Reale (op. cit., 52, n. 4) esta sobretudo em
assumir a imagem da deut eroj pl ouj *“como chave de leitura para a interpretagao de
Platédo”, e isto “justamente no sentido metaférico no qual Platdo a usou”, assim como
“para o antes e para 0 depois de Platdo”. Assim, para G. Reale (op. cit.,, 52-53): “A
‘primeira navegacéo’, feita com velas ao vento, corresponderia aquela levada a cabo
seguindo os naturalistas e 0 seu método; a ‘segunda navegac¢ao’, feita com remos e sendo
muito mais cansativa e exigente, corresponde ao novo tipo de método, que leva a conquis-
ta do supra-sensivel. As velas ao vento dos fisicos eram o0s sentidos e as sensagdes, 0s
remos da ‘Segunda navegagao’ séo os raciocinios e postulados: justamente sobre eles se
funda o novo método”.

2 Paradigmas metodoldgico-especulativos distinguem-se aqui de paradigmas
epistemolégico-hermenéuticos. Os primeiros dizem respeito a fundagéo, a fundamenta-
¢ao e ao desenvolvimento imanente da prépria Idéia da Filosofia em geral e da Metafisica
em particular no tempo e na Histéria, mas sem se restringir ao temporal ou ao histdrico
como tal; j& os ultimos constituem-se como uma explicacdo filoséfica das ciéncias parti-
culares quanto aos seus fundamentos epistemolégicos em geral e hermenéuticos em
particular em um dado momento histérico. No caso da interpretacéo de Platéo, G. Reale*
desenvolve (a partir de Kuhn) apenas o conceito de paradigma epistemoldgico-
hermenéutico, deixando de lado (embora o pressuponha) justamente o conceito de
paradigma metodolégico-especulativo; quer dizer, o estabelecimento platdnico de uma
Segunda navegacdo (em oposi¢ao “primeira navegacdo” pré-socratica) e o seu desenvol-
vimento imanente até a sua suprassunc¢do em Agostinho na forma de uma Terceira
navegacdo, bem como as tentativas de retomada e desenvolvimento das mesmas até os
dias de hoje. Esse tipo de explicagdo, cujos fundamentos ainda se encontram em processo
de pesquisa, constitui-se como uma alternativa aos “paradigmas” de Apel quanto ao
desenvolvimento da Filosofia e aos “tipos” de Filosofia classificados por V. Hosle a partir
de Dilthey*.

* Veja-se, respectivamente, G. REALE, Para uma nova interpretacdo de Platdo. Trad.
Marcelo Perine. S&o Paulo: Loyola, 1997, 03ss; V. HOSLE, Die Krise der Gegenwart und
die Veranwortung der Philosophie, Miinchen: Beck, 1997, 38ss, 205ss; V. HOSLE, Wahrheit
und Geschichte, Stuttgart-Bad Cannstatt: Frommann-Holzboog, 1984, 22ss.

3 A. AUGUSTINI. De Beata Vita, |, 2. Doravante citado, no corpo do texto, mediante a
sigla “BV”, seguida do numero do capitulo e do paragrafo em questéao, conforme se segue:
BV, 1, 2).
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sofica e a objetivacdo da Idéia da Filosofia como paradigma metodoldgico
universal.

Mais propriamente, essa “expressdo” ndo ocorre sendo mediante a redugdo
mesma dos diversos modelos historico-sistematicos de filosofia, construidos
ou determinados tdo somente em vista do elemento histdrico-sistematico
da Filosofia, a certos paradigmas metodologico-especulativos precisamen-
te determinados. Tal reducdo, por sua vez, ndo s6 é possivel como ja o foi
pelo menos intuida; a saber, de um lado, com a passagem critico-
especulativa do platonismo e do Neoplatonismo plotiniano ao
Neoplatonismo cristdo de Agostinho e sua interpretacdo contemporénea
pelo “Centro di Ricerche di Metafisica” da Universita Cattolica del Sacro
Cuore de Milao*. De outro, com a retomada hegeliana da dialética plato-
nica e sua suprassun¢do no plano de uma filosofia do Absoluto de matriz
joanina, tal como ja o intentara realizar o proprio Agostinho, mas agora
desenvolvida sob o modo de uma Critica de pressupostos® que, como tal,
critica os pressupostos da propria autoposicdo do Absoluto enquanto
determinidades formais, as quais sdo nele simplesmente postas pela atri-
buicdo de predicados, bem como seu peculiar contetdo e valor pressupos-
tos nessa atribuicdo®. Isto significa, portanto, que a diferenca dos paradigmas
epistemolégico-hermenéuticos, ndo sdo os paradigmas metodoldgico-
especulativos (que sdo préprios da Metafisica) que devem ser demonstra-
dos a partir de modelos historico-sistematicos e sim estes que tém que ser
demonstrados a partir de paradigmas metodolégico-especulativos funda-

4 Tematizar essa passagem € justamente o objetivo de suas publicagdes, sobretudo aque-
las dirigidas ou co-dirigidas por G. Reale.

5 Veja-se, M. M. SILVA. Método, Metodologia e Sistema: Da Ciéncia da Ldégica enquanto
Critica de Pressupostos. Belo Horizonte: FAFICH/UFMG, 2000. (Diss.). Veja-se também,
M. M. SILVA. Uma leitura da Ciéncia da Ldégica como Critica de pressupostos. In: Varia
Scientia, Cascavel, PR, n. 01, (2001): 59-68.

5 Embora essa tematica perpasse toda a obra de Hegel, alguns textos podem ser consi-
derados capitais: 1. Os “Esbogos sobre Religido e amor” (1797-1798), sobretudo o terceiro
eshoco, intitulado “Crer e Ser” (cf. G.W.F. HEGEL, Escritos de Juventud, edicion,
introduccion y notas de Jose M. Ripalda, México: FCE, 1984, pp. 239-246; sobretudo 243-
246). 2. A introdugao e a conclusédo de Glauben und Wissen (G. W. F. HEGEL, Samtliche
Werke, edicdo Glockner, V. L., pp. 279-294, 431-433). 3. A secdo VI, B — “O Espirito
alienado de si mesmo. A cultura”, sobretudo o item B, 1, b — “A fé e a pura inteligéncia”;
o capitulo VII. “A Religido”, sobretudo a secéo VII, C. “A Religido revelada”; e o capitulo
VIII. “O Saber absoluto”, da Fenomenologia do Espirito. 4. Os prefécios, a introducéo,
a posicdo do problema, as introdugdes a Doutrina da Esséncia e a Doutrina do Conceito
e, enfim, o capitulo final “A Idéia absoluta”, da Ciéncia da Ldgica. 5. Os 8§ 1-10, 22-28,
e 346-353 das Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, bem como os §§ 1-83, 236-
244, 379-386, 549-577 da Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas em Compéndio (1830). 6.
A introducéo, a primeira e a terceira partes das Vorlesungen (iber die Philosophie der
Religion, bem como as li¢des 1-5, 10 e 16, das Vorlesungen (iber die Beweise vom Daseyn
Gottes, de 1829, publicadas como anexo as primeiras (cf. G. W. F. HEGEL. Samtliche
Werke, Glockner, 15-16). 7. Enfim, as exposic¢des sobre as provas teleolégica e ontolégica
contidas nas Vorlesungen tiber Religionsphilosophie, de 1827 e 1831 (cf. G. W. F. HEGEL,
Sdmtliche Werke, Glockner, 16, 517-553).
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mentais. O que se prova, sobretudo em Reale, quando de seu estabeleci-
mento das metaforas de “Primeira navegacdo”, “Segunda navegacdo” e
“Terceira navegacgdo”, pela pressuposicdo de um paradigma metodolégico
universal e, respectivamente, de paradigmas metodoldgicos determinados
nos pré-socraticos, em Platdo e em Agostinho’.

Neste sentido, por exemplo, podemos afirmar que é o paradigma do Inte-
ligivel, expresso pela metafora da “Segunda navegacao”, que, de fato,
suprassume o paradigma do Sensivel®, expresso pela metafora da “Primei-
ra navegacdo”. O que se justifica por este ser-lhe anterior e ao qual imedi-
atamente ele se opde; isso, em razdo do paradigma expresso pela metafora
da “Primeira navegacao” consistir numa investigagdo de tipo “fisico”,
voltado, pois, para a consideracdo das realidades fisicas em sua totalidade
sem distinguir entre o “fisico” e o “metafisico”®. Como esse paradigma
“metafisico” é por sua vez suprassumido por um paradigma “teol6gico”,
fundado na Autoridade divina, pode-se afirmar a pertinéncia de um quar-
to paradigma fundamental cuja tarefa é suprassumir justamente a oposi¢do
ndo resolvida entre os paradigmas da “Primeira navegacdo” e da “Segun-
da navegacdo” (entre o “modo do conhecer” fisico e o metafisico), bem
como entre a “Segunda navegagdo” e a “Terceira navegacdo” (entre o “modo
do conhecer” metafisico e o teoldgico). O que, de modo necessario, exige
a instauracdo de um paradigma propriamente especulativo como verda-
deira suprassuncdo da oposicdo ndo resolvida nos limites dos paradigmas
anteriores, realizando assim, plenamente, o conceito de um paradigma
metodoldgico universal®.

Enfim, ndo é sendo a inexisténcia de tematizagdo acerca de um tal paradigma
que, sobretudo, tem levado a bancarrota, no que diz respeito ao estatuto
filoséfico de sua “Terceira navegacdo”, o empreendimento de Giovanni

" Veja-se, entre outros textos de G. REALE, sua Introduzione [a Amore Assoluto e “Terza
navigazione”, Milano: Bompiani, 2000], 49-55. A primeira edic8o desse texto saiu em
Mil&o, pela Rusconi, em 1994.

8 Para uma analise mais pormenorizada sobre os tipos de interpretagdo acerca desse
ponto, veja-se a primeira parte do artigo de F. FISCHER, La ‘méthode’ et les ‘hypothéses’
em Phédon 99d-102a, in: Revue philosophique de Louvain, tome 100, n. 4, novembre,
(2002): 650-677, em especial, 650-657.

® Veja-se, de modo especial, respectivamente, os fragmentos de Heraclito (DK 22 B 1-
126), Parménides (DK 28 1-19) e Anaxagoras (DK 59 B 1-19; 21-22). Conferir também
a critica dos mesmos em Platdo (Cratilo, 401b-402c, 435d-440e; Fédon, 96e-107b; Teeteto,
passim; Parménides, passim; Sofista, passim).

10 Para uma primeira aproximacéo, veja-se G. W. F. HEGEL. Fenomenologia do Espirito,
v. |, trad. Paulo Meneses, S&o Paulo: Loyola, 1992, 35-40. Veja-se também, G. W. F.
HEGEL, Wissenschaft der Logik. Erster Teil: Die objektive Logik. Erster Band: Die
Lehre vom Sein (1832). Herausgegeben von Friedrich Hogemann und Walter Jaeschke.
Hamburg: Felix Meiner, 1968, 37-54. E ainda, os §§ 1-83 da Enciclopédia das Ciéncias
Filoséficas em Compéndio (1830). Trad. Paulo Meneses e José Machado. Sdo Paulo:
Loyola, 1995. (3 vols.).
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Reale. Isto porque, interpretando a “revelacdo divina” de que nos fala
Platdo (Fédon, 85 c-d) a partir de uma suposta oposicdo entre 0s “racioci-
nios humanos da filosofia grega” e a “fé revelada do cristianismo”, sua
defesa da passagem a uma “Terceira navegacdo” em Agostinho, embora
possa constituir-se como filoséfica, tal como ele a desenvolve, ndo é capaz
de refutar as objecdes que Vittorio Possenti lhe imputallt. Mas isso ndo
significa que a interpretacdo de Possenti quanto a esse ponto seja menos
unilateral e, portanto, mais rigorosa que a de Reale; ao contrario, ambos
acabam por diminuir e mesmo desconsiderar o alcance metodoldgico-
especulativo da passagem platénica acima referida, e isto no proprio texto
do Fédon, unicamente pela razdo segundo a qual cada um se apropria a
seu modo, e para fins ndo necessariamente esclarecidos, das metaforas de
“Segunda navegacgdo” e de “Terceira navegacdo”. Prova disso é que nem
Reale nem Possenti buscam, por exemplo, no confronto com Heréaclito,
Parménides e Anaxagoras'?, entre outros, demonstrar a “Segunda navega-
¢d0” como uma conquista genuinamente platdnica; 0 mesmo também ocor-
rendo com a nocdo de “Terceira navegacdo”, a qual, da mesma forma,
ambos, respectivamente, reconhecem ndo estar presente nem em Agosti-
nho nem em Tomas de Aquino®s,

2. A interpretagdo da Segunda navegacdo em Reale e em Possenti;
ou, da passagem a Terceira navegacdo em Agostinho e em
Tomd4s de Aquino

Ao justificar o seu conceito de “Terceira navegacdo”, mediante a imputa-
¢do a Agostinho da tese de que a razdo humana, tomada isoladamente, nao
pode dar ao homem o meio com que chegar ao Além ou Aquele que §,
Reale termina por rebaixar a “Segunda navegacdo platdnica” ao nivel do
mero “logos umano™**. O conteddo principal dessa tese, tal como justificada
por Reale, é justamente o que a destituira de todo o seu carater e alcance
filosdficos®S; a saber, que embora Platdo e os neoplatdnicos tenham visto ou
entrevisto “o que é Além” e mesmo compreendido que “o que é Além” é
“Aquele que é”, ainda assim ndo compreenderam que 0 Unico meio seguro

1 Veja-se V. POSSENTI, Terza Navigazione. Nichilismo e metafisica. Roma: Armando,
1998, 321-322; ver, sobretudo, 322, nota 6.

2 Embora ndo caminhe na dire¢do que aqui serd a nossa, veja-se o estudo de F. FISCHER,
op. cit., 652ss.

18 Veja-se G. REALE, op. cit., 53, nota 120. Ver também V. POSSENTI, op. cit., 318, nota 1.
4 Veja-se G. REALE, op. cit., 53-54.

5 Aqui, ainda que em parte, compartilhamos com o ponto de vista de V. POSSENT]I, op.
cit.,, 322, nota 6. Veja-se também, desse autor, sua Intervista filosofica sulla “Terza
navigazione”, in: G. B. BOZZO (et al.), La navicella della metafisica, Roma: Armando,
2000, 157ss.
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gque nos permite atravessar o “mar do século”, que existe entre nds e o
Além, é precisamente a cruz de Cristo!. Ora, 0 que aqui estd em jogo néo
é sendo o conceito de “revelacdo divina”, do qual, como que “de um meio
mais seguro para a travessia do mar da vida”, na interpretacdo de Reale,
Platdo falava tdo somente a titulo de hipoétese; pois, ainda segundo Reale,
mesmo que compreendesse o alcance de uma tal revelagdo, ndo poderia
supor o alcance revolucionario que o logos divino teria com respeito ao
logos humano®. Mas qual é, entdo, segundo Reale, a compreensdo de Platdo
acerca do seu préprio conceito de “revelacdo divina”, precisamente aquele
desenvolvido e tematizado justamente no Fédon? Da mesma forma, por
que o alcance revolucionario do “logos divino” sobre o “logos humano”,
tal como Reale o reivindica para Agostinho, ndo vem ele proprio justifica-
do filosoficamente enquanto tal, sobretudo no texto que Reale toma como
referéncia?!® Enfim, se a “Segunda navega¢do” platbnica permanece nos
limites do “logos humano” e se a “Terceira navega¢do” agostiniana expri-
me justamente a “revelacdo divina”, apenas entrevista por Platdo, qual
seria o carater do “divino”, entrevisto na primeira; e qual o estatuto filo-
sofico da segunda?

Ora, quando Platdo nos apresenta o argumento da revelacdo divina, ele
ndo a discute apenas a titulo de hipdtese®; mas, antes disso, quer provar

16 Cf., a respeito, A. AUGUSTINI, In loannis Evangelium Tractatus, 11, 88§ 1- 4.Veja-se
ainda Confessiones, VII, 9, 20-21, 8§ 13, 26-27.

7 Veja-se G. REALE, op. cit., 54. Reale refere-se ai a passagem do Fédon, 85 c-d, na qual
Plat&o pde na boca de Simias que, em se tratando “destes argumentos [concernentes ao
sentido da vida e da morte], ndo é possivel fazer sendo uma dessas coisas: ou aprender
de outros qual seja a verdade ou descobri-la por si mesmo; ou ainda, se isto é impossivel,
aceitar entre os raciocinios humanos, aquele melhor e menos facil de refutar e, sobre ele,
como sobre uma jangada, afrontar o risco da travessia do mar da vida; a menos que se
possa fazer a viagem de modo mais seguro e com risco menor, sobre uma embarcacdo
mais resistente, isto é, confiando-se a uma revelacdo divina” (traduzido conforme a
versdo de Reale, op. cit., 51-52). Reale funda sua interpretacéo dessa passagem no fato
de que, para ele (op. cit., 52), os gregos nao tinham uma revelagdo divina como 0 povo
hebraico; assim, mesmo que Platdo pudesse compreender o alcance que poderia ter uma
tal revelacdo, ndo podia supor, todavia, o alcance revolucionario que o logos divino
poderia ter tido com respeito ao logos humano.

18 Isto é: In loannis Evangelium Tractatus, 1l.

1% Ao contrario do que tém pensado muitos comentadores, entre eles, G. Reale (ibid.) e
F. Fischer (op. cit., passim), quando Platdo discute uma hipétese, ele ndo a esta discu-
tindo no sentido da racionalidade hipotética propria dos séculos XVII e XVIII em diante,
ele a discute como hipoétese, fazendo da mesma néo principio, mas hipétese de fato, uma
espécie de degrau e de ponto de apoio, para ir até aquilo que ndo admite hipoteses, que
€ o principio de tudo (cf. Republica, 511b). Ora, um tal principio é justamente a tese a
ser comprovada, 0o que tem como ponto de partida ndo a racionalidade hipotética e sim
a racionalidade nomotética* pela qual o proprio “principio de tudo” se pde, fazendo assim
com que o raciocinio desca, “fixando-se em todas as conseqiiéncias que dai decorrem, até
chegar a conclusédo, sem se servir em nada de qualquer dado sensivel, mas passando das
idéias umas as outras, e terminando em idéias” (cf. ibid., 511b-c). Isso quer dizer que
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justamente sua realidade®. E isto, sobretudo, em funcdo da exigéncia de
uma demonstracdo verdadeira da necessidade da vida segundo o espirito
(Fédon, 82c-84b), bem como, por isso, dos “dons divinatérios” e da “facul-
dade de adivinhagdo” presentes na alma (ibid., 85b). A este respeito, é
bastante elucidativa a frase, que Platdo pde na boca de Sécrates, exortando
Simias a interroga-lo, segundo a qual essas coisas (0 dom divinatério, a
presciéncia dos bens existentes no Hades, e a faculdade de adivinhacéao)
sdo as que Simias deve considerar quando quiser falar e propor as questdes
que desejar (ibid., 85b-d). Pois bem, seguindo precisamente esse fio condu-
tor, nos depararemos, em Fédon, 99c-d, com a seguinte afirmativa:

“Com todo o prazer me tornaria discipulo de quem quer que fosse para
poder aprender algo sobre essa causa [que verdadeiramente liga e mantém
todas as coisas]. No entanto, ja que fiquei sem ela e ndo me foi possivel
descobri-la por mim mesmo nem aprende-la com outro, tive de empreender
uma segunda navegagdo (deut eroj pl ouj) para andar a busca da causa;
queres, Cebes, que te exponha quanto trabalhei nisso?”?

nem a revelacéo divina nem as idéias sdo hipoteses, elas séo teses e séo como teses que
tém que ser tratadas, ainda que se apdiem sobre hipoteses ou postulados.

*Para uma discussdo em torno da oposicdo entre o nomotético e o hipotético, veja-se H.
C. de LIMA VAZ, Escritos de Filosofia 11, Sdo Paulo: Loyola, 1988, pp. 146-178.

20 A tese da revelagdo divina (indicada em Fédon, 85c-d e desenvolvida a partir de 99e)*
comporta em seu bojo trés hipé6teses, as quais, ndo nos enganemos, sdo apenas degraus
e pontos de apoio para chegarmos até a ela: Se ndo é possivel ao homem 1. “aprender
de outro” e 2. nem “descobrir por si mesmo” qual seja a verdade, entéo lhe é possivel
apenas 3. “aceitar entre os raciocinios humanos, o melhor e menos facil de refutar”; isso,
a ndo ser que, eis ai a tese: “confiemos numa revelacdo divina”. No fundo, e isso € por
demais evidente, a tese em questédo realmente comporta trés hipoteses, as quais, embora
numa ordem diferente, séo consideradas uma a uma, tanto em relagdo a 85c-d quanto
a 99c-d; a primeira hipotese fracassa porque Platdo ndo aprende com os pré-socraticos
a verdadeira causa da geragdo e da corrupcdo de todas as coisas (Fédon, 96e-99c), ja a
segunda, pelo fato de n&o conseguir demonstrar a imortalidade da alma apenas com o
recurso aos argumentos mobilizados na segunda parte (Fédon, 69e-84b). Assim, resta
somente a possibilidade da aceitacédo, dentre os raciocinios humanos, do melhor e mais
dificil de refutar, que na verdade, aqui na economia no Fédon, ndo é sendo o proprio
discurso de Simias, que Platdo acolhe justamente na medida em que 0o mesmo implica
na exigéncia de um exame mais profundo da verdade, sobretudo enquanto ela nos é
revelada como algo certo e evidente (Fédon, 107b); o que, finalmente, se funda na
propria confianca no carater propriamente divino da revelacdo divina. Esta ndo é sendo
a revelacdo da verdade, que, mediante o estabelecimento de um novo método, o Unico
capaz de dotar a demonstracéo da imortalidade da alma de um valor sobre-humano, sé
se nos manifesta quando nos refugiamos nas Idéias e procuramos nelas a verdade das
coisas (Fédon, 99e-102b). E isto, precisamente, porque elas sdo substancias inteligiveis
em si e por si através das quais 0s principios primeiros e supremos se nos manifestam
(Republica, 504d-511e; 531d-535a; Leis, 895d-896a). Devido a exiguidade de tempo e de
espaco, deixo aqui de lado a consideracdo das “hipdteses” de 99d-102a estudadas por F.
Fischer (op. cit., 660ss).

* Cf. L. Robin, “Notice”, in. Fédon, Belles Lettres, 1949, XXXVIII, XLVIII ss, sobretudo
nota 2, a pagina XLVIII.

2l Sigo aqui a propria traducédo de G. Reale, Histdria da filosofia antiga, v. 11, 52.
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A conclusdo, estritamente necessaria, que aqui deve ser retida, ndo pode
ser outra sendo a que sustenta ser a “Segunda navegacgdo” ela mesma a
expressdo da “revelagdo divina” indicada em 85c-d?. Do contrério, teria-
mos que levar em conta que uma tal passagem é inconseqliente ou que
Platdo apenas aceita, “entre 0s raciocinios humanos, o melhor e mais dificil
de refutar e sobre esse, como sobre uma jangada”, afronta o risco da tra-
vessia do “mar da vida” (Fédon, 85d), como o querem tanto G. Reale como
V. Possenti?®, Caso procedesse assim, a investigacdo platonica ndo ultra-
passaria jamais o nivel intermediario do entendimento, portanto, ficando
entre a opinido e a inteligéncia de que nos fala a Republica (511b-d); ora,
é justamente esse carater hipotético do entendimento, e, por conseguinte,
seu elemento de ceticismo que ja aparece nos discursos de Simias e Cebes,
0 que impulsiona Platdo a busca de um conhecimento absoluto e anipotético,
portanto, de carater divino, isto é, revelado, mas ndo ao modo de um Deus
pessoal e/ou mediante a fé e sim revelado no sentido de intuido ou visto
em sua totalidade inteligivel?*. Por isso, ainda em relacdo a passagem de
Fédon, 85c-d, dizer que “nem Platdo nem nenhum outro grego teriam
podido supor qual fosse a ‘embarcacdo mais resistente’ e ‘qual a travessia
mais segura através do mar da vida'”, deixando na sombra justamente o
fragmento “isto é, confiando numa revelagdo divina”, ndo é sendo
desconsiderar o que é a propria “solida nave” platbnica e o que é o “mar da
vida”, o qual, unicamente com ela, poderemos atravessar com segurancaz.
Enfim, quem nédo levar em conta esse ponto, arrisca-se a nada compreender
do embate entre o Neoplatonismo e o Cristianismo e, por fim, do processo
aberto pelo proprio Agostinho contra Porfirio em sua Cidade de Deus?®.

No que diz respeito a Agostinho, mas também pensando em Platdo, Possenti
afirma que embora “ndo seja ilegitimo ver um possivel reenvio a uma
‘terza navigazione, nessa linha interpretativa que é a sua (de V. Possenti),
“Segunda navegacdo” e “Terceira navegacdo” estariam em descontinuidade
e em planos diversos; donde sua proposicdo de uma “terza navigazione”
estritamente filosofica?”. Ora, em primeiro lugar, “Segunda navegagdo” e
“Terceira navegacdo” ndo precisam estar em continuidade e nem sobre o
mesmo plano, do contrario seriam a mesma navegacdo e ndo navegagOes
distintas; em segundo lugar, ndo é verdade que a “Terceira navegagao”

2 Sigo aqui a L. Robin, op. cit.,, XXXVIII, XLVIII ss, sobretudo nota 2, & pagina XLVIII.
% Segundo Possenti, op. cit., 322, nota 6, nos dois referimentos do Fédon (85c-d e 99d)
a metéafora da navegagao cobre significados diversos, pelos quais em Platdo se apresen-
tard um desnivel entre “metafisica” e “revelagédo”: “a segunda chega aonde a primeira
nao pode”.

% Veja-se, além da Republica, Ménon, 8la-b; Banquete, 201d, Filebo, 16c.

% Cf. G. Reale, Histéria da filosofia antiga, v. 1V, 607. Veja-se na préxima se¢do do
presente trabalho, ainda que somente a partir do ponto de vista de Agostinho, uma
primeira aproximacéo dessa questao.

% Cf. A. AUGUSTINI, De Civitate Dei, X, passim, XXII, 25-28.

27 Cf. V. POSSENTI, op. cit., 322, sobretudo nota 6.
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agostiniana ndo seja ela também filos6fica, sendo esta ndo mais que o
reconhecimento da necessidade da mudanca de embarcagdo e a justificati-
va do modo como é possivel a “ricerca umana” elevar-se verdadeiramente
a sabedoria divina, o que j& na “Segunda navegacdo” constituia-se como o
problema e o motivo fundamental da filosofia e do modo de vida filoso-
fico; em terceiro lugar, os elementos mobilizados por Vittorio Possenti,
para fundamentar o seu ponto de vista, de uma “Terceira navegacdo”
exclusivamente tomasica, terminam por apresentarem-se como unilaterais
e insuficientes e, portanto, implicam na retomada do que ele préprio nega?.
O que vale por si s, mesmo que em alguns pontos determinados, as obras
de Platdo, Agostinho e Tomdas de Aquino possam lhe dar razdo.

Deixando de lado, pelo momento, a questdo de Tomas de Aquino, ha que
se reconhecer que a oposi¢do entre Agostinho e o platonismo ndo se funda
nem na distingdo entre “logos divino” e “logos humano”, nem muito menos
entre “fé revelada” ou “transcendente” e razdo especulativa. Mas, ao con-
trario, “fisicamente”, entre o “mar do século” e o “mar da vida”;
metafisicamente, entre uma “doutrina do Ser enquanto Aquele que é” e
uma “doutrina do Uno”; teologicamente, entre a “doutrina da criacdo ex
nihilo” e a “doutrina da participacdo no Uno”; misticamente, entre uma
mistica hermenéutico-especulativa e uma mistica especulativo-representa-
tiva?®. A simples oposicdo entre Agostinho e o platonismo ja demonstra
que, mesmo em instaurando uma “Terceira navegacao”, no sentido em que
Reale defende, ndo haverd uma verdadeira suprassun¢do da “Segunda
navegacdo”, pois, na medida em que Agostinho assume os principais “topoi”
do platonismo, em um plano que se quer superior, ele suprassume tdo
somente alguns elementos do platonismo deixando-os permanecer na 0po-
sicdo aos elementos propriamente cristdos. Ndo se pode afirmar haver nesta
suprassuncdo nenhuma sintese filosofica estrita, ou, 0 que é a mesma coisa,

% Trata-se aqui dos diversos elementos que Possenti (op. cit., 320) considera fundamen-
tais na justificagdo de sua “Terceira navegacao filoséfica” em Toméas de Aquino: 1. A
descoberta da dupla composi¢do metafisica no existente finito (composicdo de matéria e
forma e de esséncia e ato de ser/esse); 2. A doutrina do ser como actus essendi; 3. A
doutrina da distingdo real entre esséncia e existéncia no ente finito, e da sua coincidén-
cia em Deus; 4. A determinagdo do supremo nome de Deus como esse ipsum per se
subsistens. Ora, por um lado, em linhas gerais, e tal como Tomas de Aquino os retomara,
esses elementos ja comparecem de algum modo na obra de Agostinho; por outro lado, em
seu carater especifico, todos eles como que passaram por uma longa elaboragdo até que
0 aquinatense pudesse eleva-los ao plano de uma sistematizacéo filoséfico-teolégica es-
tritamente formal (cf., G. B. BOZZO, op. cit, 2000, passim), e isso, fundando-se justamen-
te em Agostinho. Para o momento, veja-se H. C. de LIMA VAZ, “A metafisica da idéia
em Tomas de Aquino”, in: Sintese, Belo Horizonte, v. 28, no. 90, janeiro-abril, (2001): 05-
16, sobretudo, 10-13.

2 Embora muitos intérpretes ja tenham perscrutado alguns desses opostos, os paradigmas
epistemoldgico-hermenéuticos em que sustentam sua analise ndo parecem dar conta do
gue neles estd em jogo; pensamos que a distingdo entre “Segunda navegagao” e “Terceira
navegacao” seja um primeiro passo para isso.
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nenhuma singularidade no sentido em que Hegel a determina, a saber,
como a universalidade que, determinando-se na particularidade, com esta
se reune, realizando-se como universalidade concreta; isto, sobretudo no
que tange a fundacdo ontolégico-metafisica e a fundamentacdo
metodoldgico-especulativa da Idéia de uma “Terceira navegagdo”. Tal é o
ponto em que Possenti se apobia para dizer que Agostinho se move apenas
no plano da revelagdo (estritamente compreendida no sentido cristdo) e
deixa de lado justamente a prépria Metafisica®®; assim, ao contrario de
Reale, ao negar a nocdo de uma “Terceira navegacdo filosofica” em Agos-
tinho, Possenti rebaixa a propria “Terceira navegacdo” ao nivel de uma
“investigagdo humana”, mas uma investigagdo humana que se da “sob o
influxo inspirante da Revelacdo biblica que revela Deus como puro e infi-
nito oceano de Ser”3%. Eis ai, enfim, segundo Possenti, o ponto fulcral do
que ele entende por “Terceira navegacao filoséfica”, como tal desenvolvida
primeiramente, segundo ele, apenas por Tomas de Aquino®2

Ora, para se falar de uma “Terceira navegacdo” em Tomé&s de Aquino,
antes de tudo, torna-se necessario discutir 0 modo mesmo da constituicio
do objeto da reflexdo tomasica, o que implica em reconhecer tanto o lugar
de Platdo e do Neoplatonismo®, bem como entre outros, o de Aristételes
e Avicena, de um lado, e, de outro, o de Agostinho®* e o da mensagem
biblica; razdo pela qual poderiamos falar mais propriamente da verificagao
da “Terceira navegacdo” na obra do aquinatense. Isto porque, mais que
falar de progresso em filosofia, como o faz Possenti®®, para justificar uma
“Terceira navegacdo” em Tomas de Aquino e a sua retomada atual, sobre-
tudo no sentido dos modelos histdrico-sistematicos mediante os quais a
prépria Filosofia se apresenta no tempo e na historia, sendo um dos quais
em cada momento retomado e desenvolvido de modo a constituir uma
determinada tradicdo doutrinal, é necessario falar do progresso da consci-
éncia filoséfica; por conseguinte, de um processo imanente ou légico-real,
portanto mostrando-se também de modo histdrico-sistematico no tempo e
na histéria, da determinagdo metodologico-especulativa da Idéia da Filoso-
fia ela mesma. O que, como reconhece o proprio Possenti, independe de
um progresso empirico-real tal como aquele que, segundo alguns, ocorre
nas ciéncias particulares e/ou, com mais propriedade, na passagem de

%0 Cf. V. POSSENTI, op. cit., 322, n. 6. Ver também V. POSSENTI, Intervista filoso6fica
sulla “Terza navigazione”, in: G. B. BOZZO, op., cit, 157ss.

% In. G. B. BOZZO, op., cit, 156.

%2 In. G. B. BOZZO, op., cit, 152.

3 Cf., a respeito, a observagdo de H. C. de LIMA VAZ, em seu artigo “Esquecimento e
memoria do ser: sobre o futuro da Metafisica”, in: Sintese, Belo Horizonte, v. 27, no. 88,
maio-agosto, (2000): 157-158. Veja-se também, com maior proveito, o artigo citado na
nota seguinte.

% Veja-se, a respeito, H. C. de LIMA VAZ, “A metafisica da idéia em Tomas de Aquino”,
in: Sintese, Belo Horizonte, v. 28, no. 90, janeiro-abril, (2001): 05-16, sobretudo, 10-13.
% Cf. V. POSSENTI, Terza Navigazione, 299-316.
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uma estrutura fenoménica a outra, por adi¢do ou substituicdo de suas te-
orias explicativas, quando da determinacdo das estruturas fenoménicas
existentes na objetividade, como objeto de tais ciéncias. Portanto, se o que
esta em jogo € o progresso da consciéncia filosofica e ndo apenas o progres-
so da filosofia ela mesma sob tal ou tal tradi¢do doutrinal, entdo, de algum
modo, torna-se possivel ndo s6 uma harmonizacdo do modo como o ele-
mento metodolégico-especulativo comparece nas filosofias de Agostinho e
Tomés de Aquino, mas também o rastreamento das tentativas de resolugdo
do problema da descontinuidade e da diversidade de planos entre a “Se-
gunda navegagdo” platbnica e a “Terceira navegagdo” agostiniana, que,
embora Possenti ndo tenha querido reconhecer, é também um problema
deixado em aberto tanto por Tomas de Aquino quanto por toda a histdria
da filosofia até o advento da retomada hegeliana da Filosofia do Absoluto
a partir de sua dupla matriz greco-cristd, ou, a um tempo, platbnico-joanina,
tal como em sua época Agostinho ja intentara, e o seu desenvolvimento
rigorosamente no ambito do elemento especulativo, outrora considerado
como 0 mistico®® ou, mais simplesmente, o pensamento nele mesmo en-
quanto em si e para si¥. O que, mais precisamente, no que diz respeito ao
elemento histérico-sistematico, significa mostrar como a fé, sobretudo a fé
revelada ou transcendente do Cristianismo, constitui-se enquanto um sa-
ber imediato que, como tal, se identifica com a filosofia apenas do ponto
de vista do seu contelido e que, por isso mesmo, do ponto de vista da
forma, tem que ser desenvolvida ao Saber absoluto (que é o saber do
espirito na sua relacdo mediatizada consigo mesmo), mediante a elevacao
da consciéncia natural ou do espirito finito ao seu préprio reconhecimento
enquanto autoconsciéncia e/ou Espirito absoluto®®,

No caso dessa interpretacdo histérico-sistematica estar corretamente fun-
dada, estando pois o paradigma metodoldgico-especulativo a ela imanente
adequadamente explicitado, ha que se reconhecer, aqui, como rigorosa-
mente demonstrada, pelo menos a possibilidade da suprassuncdo da
descontinuidade e da diferenca de planos entre a “Primeira navegacdo” e
a “Segunda navegagdo”, assim como entre a “Segunda navegacdo” e a
“Terceira navegacdo”, tornando-se, portanto, necessario também reconhe-

cer a Idéia de uma “Quarta navegagdo”. Ou, 0 que é a mesma coisa, de
uma estrutura paradigmatica fundamental que, embora “sub specie

% Sobre este ponto, veja-se H. C. de LIMA VAZ, Experiéncia mistica e filosofia na
tradicdo ocidental. Sdo Paulo: Loyola, 2000, 30-47, sobretudo 40-44.

87 Cf. Hegel, G. W. F. Enciclopédia das ciéncias filoséficas em compéndio (1830), § 82,
adendo. Aqui, na edicdo brasileira de Paulo Meneses e José Machado, Sdo Paulo: Loyola,
1995, 167-169. Veja-se também, a respeito, a carta de Hegel a Windischmann (de 23 de
agosto de 1823), em Hegel Correspondance I1l. Trad. Jean Carrere. Paris: Gallimard,
1967, 29.

% Tal é o programa de praticamente todas as obras de Hegel ja citadas mais acima, a
nota 07. Pelo momento, veja-se o § 573 da Enciclopédia das ciéncias filoséficas em
compéndio (1830).

Sintese, Belo Horizonte, v. 32, n. 102, 2005



aeternitatis” s6 possa ser pressuposta intuitiva ou analogicamente (em
qualquer caso, mediante a fé ou o Saber imediato), “sub specie totalitatis”
pode ser plenamente desenvolvida a partir de seu substrato ontolégico-
metafisico (por isso mesmo, inicialmente pressuposto) mediante determi-
nacdes metodoldgico-especulativas que se determinam e/ou se mostram
no tempo e na histéria segundo modelos histérico-sistematicos exemplares.
O que, por fim, ndo s6 torna plausivel a existéncia objetiva de um conceito
metafisico de paradigma metodolégico em filosofia, bem como, por conse-
guinte, permite-nos verificar em que medida um tal conceito pode atuali-
zar-se no sentido da plena objetivacdo da Idéia da filosofia.

3. Agostinho e o estabelecimento de uma terceira classe de
navegantes “entre os homens aos quais a filosofia pode
acolher”

Para 0 que agora nos interessa, discutiremos apenas o primeiro capitulo do
De Beata Vita, no qual o programa de fundacdo e fundamentacdo da “Ter-
ceira navegacdo” agostiniana apresenta-se como plenamente acabado e
perfeitamente realizavel. O ponto de partida de Agostinho radica-se na
constatacdo de que fomos lancados para este mundo®® como que ao acaso

% Sem discutir aqui ponto por ponto as determinagdes da metéafora agostiniana em
relacdo a metéfora platonica, podemos denotar nos trechos até aqui ja lidos uma distin-
cdo fundamental; a saber, Agostinho parte da determinagéo de que ja estamos “langados
no mundo”, portanto limitados, espacial e temporalmente, ao plano da criagéo ou, o que
€ a mesma coisa, lancados no “mar do século”. Pois bem, entre a metafora do “mar do
século” e aquela do “mar da vida” ha como que um abismo; mesmo que Agostinho
[Contra Academicos (doravante CA), 111, 17, 38] a defenda, ndo h& rigorosamente falando
uma “teoria dos dois mundos” em Platéo, mas, ao contrario, tdo somente o que podemos
chamar de “mundo da vida”, cujos planos fundamentais s&o o visivel e o invisivel, a copia
e o modelo, ou, com mais rigor, a aparéncia ou imagem temporal e o arquétipo ou
paradigma eterno (cf. Republica, 508b-e). Desse modo, a metéfora platénica do “mar da
vida”, tal como exposta no Fédon (85c-d), ndo quer dizer sendo o processo mesmo do
reconhecimento da ordenagdo de cada coisa (enquanto ela existe ou, mais propriamente,
vem a vida) em vista do melhor, a saber, da Inteligéncia e/ou do Uno/Bem; sobretudo da
alma, na medida em que é a propria alma que, enquanto portadora da vida, torna viva
cada coisa (Fédon, 105c-d). A verdade é que o proprio Agostinho parece estar bastante
consciente dessa diferenca; para ele, Platéo apenas “sentiu que havia dois mundos” (CA,
111, 17, 38). Ora, isto implica numa concepgdo completamente outra do que seja “a solida
regido da felicidade” e, portanto, também do caminho perseguido para atingi-la, mesmo
que em ambos os casos o conhecimento da verdade sé se faga possivel mediante um
“socorro divino” (CA, Ill, 6, 13; Fédon, passim). Mas enquanto para Platéo este socorro
divino consubstancia-se justamente na “revelacgéo divina” entendida no sentido da visao
do todo mediante a rememoragcéo das ldéias e, a partir das mesmas, da elevagdo da alma
ao plano dos principios primeiros e Gltimos; para Agostinho, este mesmo socorro nao é
sendo uma déadiva do proprio Deus na medida em que nele depositamos nossa fé, o que
ndo invalida os argumentos platonicos, mas deles exige que estejam “conforme nossa
revelagédo” (CA, IlI, 20, 44).
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e sem orientacdo; por isso, mesmo que conduzidos ao porto da filosofia
pelo método racional e pela vontade, s6 saberemos para que local nos
dirigir ou por onde regressar a solida regido da felicidade se, “um dia,
alguma tempestade, considerada pelos ignorantes como algo de adverso,
contra nossa vontade e resisténcia, nos impelisse violentamente, viajantes
ignorantes e errantes, para a mais desejada terra” (BV, I, 1). Eis ai o motivo
fundamental da passagem agostiniana da “Segunda navegacdo” platdnica
a uma “Terceira navegagdo”; ou, segundo afirma o proprio Agostinho,
aquele dentre os trés grupos de homens, como que de navegantes, entre os
quais a filosofia pode acolher (BV, I, 2), ele mesmo estd (BV, I, 4). Assim,
logo depois de ter caracterizado cada uma destas trés classes de homens
(BV, I, 3), Agostinho retoma o seu itinerario, desde que se inflamou pelo
amor da filosofia com a leitura do Horténsio de Cicero, até que a tudo
renunciou e conduziu a sua barca, agitada e fendida, para a tdo desejada
tranquilidade (BV, I, 4)%.

De acordo com Agostinho, a primeira classe de navegantes é justamente
aquela que, representada por Platdo e pelos platénicos, “quando a idade
da razdo se assenhoreia deles, com um pequeno esforco e a pulso dos
remos*, se afastam da proximidade e se recolhem a tranquilidade, donde
levantam um sinal muito luminoso de alguma sua obra para 0s outros
cidaddos serem advertidos e a ela se acolherem” (BV, I, 2). J& a segunda
classe, representada pelos astrélogos, pelos maniqueistas e pelos céticos,
“compreende aqueles que, desiludidos pelo aspecto muito enganador do
mar, optaram por avancar por ele adentro e atrevem-se a peregrinar longe
da patria, dela se esquecendo muitas vezes”; se acaso “lhes bate o vento
pela popa, vento que consideram favordvel*? (...) despertam, como que
num porto, donde nenhuma promessa o0s arranca deste mar de sorriso tdo
enganador” (ibid.). Pois bem, justamente no meio destas duas classes héa
uma terceira, na qual o proprio Agostinho se coloca, formada por aqueles
que contemplam “alguns sinais que os levam a recordar, ainda no meio
das ondas, a sua dulcissima patria”; de acordo com estes sinais, eles a ela
regressam ou por uma rota adequada (por exemplo, aquela dos platdnicos,
em vista do “sinal luminoso de alguma sua obra”, devidamente corrigida)
ou, como na maioria das vezes, “errando pela neblina, ou avistando os astros
gue as ondas submergem, ou presos por algumas sedugdes” (no caso, respec-
tivamente, com 0s maniqueus, como 0s astrélogos e pelos céticos), arriscando
assim a propria vida (ibid.). A estas trés classes, em que pese a diferenga de
orientacdo de cada uma, 0 que mais pesa € justamente a soberba (BV, I, 3),
que leva alguns navegantes a desprezar todos 0s outros, e gue somente a
rendncia preconizada pelos principios que podem vir a reger a vida dos
homens da terceira classe pode eliminar (BV, I, 4).

40 Sobre esse ponto, veja-se também Confessiones, 111, 4-5, 8§ 7-9.
4 Grifos de mmdsilva.
42 Grifos de mmdsilva.
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Tal é, precisamente, o resultado da experiéncia agostiniana até aqui. Pas-
sando primeiro pela contemplagdo dos astros que se afundavam no oceano
e que o conduziam ao erro, convenceu-se de que se deve acreditar mais
nos que ensinam do que naqueles que mandam; porém, caiu assim no
meio daqueles que veneram a luz que os olhos véem como se fosse a
realidade suprema e divina, e s6 a muito custo pdde abandona-los. Pois
bem, nesse primeiro momento, Agostinho narra justamente sua experién-
cia com os astrélogos e com 0s maniqueistas, ambos completamente iludi-
dos pelas imagens sensiveis; todavia, ndo obstante o abandono dos mes-
mos, a sua “Primeira navegacdo” ainda ndo estava terminada. O fato é que
0s Académicos apoderaram-se durante muito tempo do leme de sua vida,
no meio das ondas, em luta com todos os ventos; razdo pela qual, mesmo
ja reconhecendo a necessidade de “ndo se conceber Deus como corpdreo,
nem a alma, que é a realidade mais proxima de Deus”, somente apds ter
alcancado algumas ambicdes é que se “apressaria para aquela enseada,
com as velas desfraldadas e & forca dos remos®. Eis 0 momento da “Segun-
da navegacao”, justamente quando, como afirma, Agostinho Ié algumas
obras de Platdo*, confrontando-as como pdde com os que pela autoridade
transmitem os mistérios divinos, aqui, ele reforca, “quereria ter quebrado
todas aquelas ancoras”; porém, adveio-lhe a tempestade: uma forte dor no
peito e a falta de salde para suportar o fardo de uma profissdo que o
levaria, talvez, “navegando até as sereias”*®. Assim, completa Agostinho,
“a tudo renunciei e conduzi a minha barca, agitada e fendida, para a tdo
desejada tranquilidade” (BV, I, 4).

Enfim, Agostinho reconhece que a filosofia até a qual navegou (i.é., ao
estabelecimento de sua “Terceira navegacdo”), apesar de seu porto ser
menos perigoso, ndo exclui por completo o erro (BV, I, 5). Uma vez que
ainda se faz necessario encaminharmo-nos para a “sélida regido da felici-
dade”, nunca é demais lembrar, ha que se ter em conta que unicamente o
método racional e a prdpria vontade (BV, I, 1) ndo resultam suficientes; no
mais, é justamente quando nos fiamos demais a eles que mais facilmente
caimos na soberba (BV, I, 3). E preciso, portanto, que a felicidade seja
considerada um dom do préprio Deus (BV, I, 5), e nds, de acordo com esse
dom, coloquemo-nos em busca do melhor lugar no qual nos é dado frui-
lo; por isso, e de modo fundamental, ha que ainda se realizar a prépria
navegacgdo, para a qual Agostinho nos apresenta, nos limites dos escritos
de Cassiciaco, e, sobretudo, no De Beata Vita, tdo somente o programa. Tal

4 Grifos de mmdsilva. (BV, I, 4).

4 Sigo aqui a licdo de Mario A. Santiago de Carvalho (Traducgéo, introdugdo e notas).
Dialogo sobre a Felicidade, Lisboa: Ed. 70, 27, nota 17 (BV, I, 4).

% A citagdo é de A. Gellio, Noctes Att., 16, 3, 16 (conforme nota da versdo portuguesa
de Mario A. Santiago de Carvalho), mas, aqui, refere-se a perdicéo resultante da vaidade
e da vangléria dos filésofos (cf. BV, I, 3).
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¢ 0 que ele mesmo reconhece no instante em que se prepara para empre-
ender justamente a sua “Terceira navegacdo” (BV, IV, 35):

“Enquanto procuramos ainda ndo alcancamos a fonte, (...) ndo nos saciamos
com toda a plenitude, ainda ndo alcangamos (devemos reconhecé-lo) a nossa
medida. E, de igual modo, mesmo que Deus nos ajude, ainda ndo somos
sabios nem felizes. Assim, a plena saciedade das almas, a vida feliz, consis-
te em conhecer com perfeita piedade quem nos guia para a verdade, que
verdade fruir, e através de que nos unimos com a suprema medida. Bani-
das as vérias supersticies da vaidade, estas trés coisas revelam-nos a com-
preensdo de um sé Deus e de uma sé substancia”.

O que o De Beata Vita pde a titulo de programa, outros textos realizam
plenamente, de modo a suprassumir o que ha de essencial no platonismo
segundo a concepgdo da fé cristd*®. Ora, seguindo praticamente 0 mesmo
itinerario ja descrito no primeiro capitulo do De Beata Vita, nos capitulos
1-8 do Livro VII das Confessiones, Agostinho desenvolve o modo como
pela época de sua juventude, ou seja, quando estava na casa dos trinta
anos, se lhe apresentavam o problema de Deus e o problema do mal, que
reuniam suas experiéncias e polémicas na e contra a seita dos maniqueistas,
bem como o problema da supersticdo, representado pela questdo da Astro-
logia; ja nos capitulos 9-21, Agostinho desenvolve sua relagdo com o
Neoplatonismo e mostra como, também mediante o confronto com este
acerca de Deus, soluciona o problema do mal. Agostinho reconhece na
tematizacdo filosofica do Neoplatonismo, e a sua relacdo com a fé cristd, o
passo fundamental de sua revolucdo interior, com a sua experiéncia acerca
de si mesmo, e da sua consideracdo do préprio homem enquanto
interioridade. O importante aqui, por um lado, é a concordancia que o
proprio Agostinho vé entre o seu pensamento e o pensamento neoplatdnico,
para o qual, no dizer de Agostinho, “a alma do homem, ainda que dé
testemunho da Luz, ndo é, porém, a Luz, mas o Verbo — Deus — é a Luz
verdadeira que ilumina todo homem que vem a este mundo”; o que se
completa com a afirmacdo de que Deus “estava neste mundo que foi feito
por Ele e o mundo ndo o conheceu”. Entretanto, por outro lado, Agosti-
nho nos diz que, apesar disso, os neoplaténicos ndo dizem que Deus “veio
para 0 que era seu e 0s seus ndo o receberam; que a todos que o receberam
lhes deu poder de fazerem filhos de Deus aos que crescessem em Seu
nome”*®; da mesma forma, para Agostinho, embora os neoplatonicos di-
gam “que o Verbo Deus ndo nasceu da carne, nem do sangue, nem da

% \eja-se, sobretudo, o Livro VIl das Confessiones, o Tractatus Il, de In loannis
Evangelium Tractatus, e os Livros VIII e X de De Civitate Dei.

47 Cf. Confessiones, VI, 9, § 13. As tradug¢des de Confessiones estdo de acordo com a
versao brasileira de J. Oliveira Santos e A. Ambroésio de Pina, Sao Paulo: Nova Cultural,
1999.

4 Cf. Confessiones, VII, 9, § 14.
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vontade do homem, mas de Deus”, eles ndo dizem também “que o Verbo
se fez homem e habitou entre nds™*.

Enfim, isso quer dizer que a consideracdo neoplatdnica de Deus limita-se
a uma relacdo exterior com a propria divindade, razdo pela qual, segundo
Agostinho, transforma “a imutavel gléria da vossa incorruptibilidade em
idolos e em estatuas de toda espécie, & semelhanca de imagem do homem
corruptivel”®. Pois bem, o erro dos neoplaténicos, entdo, estd em que eles
invertem o mandamento divino que, “la4 do alto”, nos faz ouvir: “Sou o pao
dos fortes; cresce e comer-Me-as. Nao Me transformarads em ti como ao
alimento da tua carne, mas mudar-te-as em Mim™®, Ora, tal mandamento
implica em que é pela interiorizagdo da vontade, sobretudo através da fé,
ou seja, pelo recolhimento ao coracdo, e ndo apenas do intelecto em si e por
si mesmo®, que o homem se torna capaz de conhecer a Deus, pelo menos
quando é conduzido por este. Esta capacidade de conhecer a Deus justifi-
ca-se pelo fato de, embora Ele ter-se feito homem e habitado entre nds, nés
ndo podemos transforma-lo em homem, mas tdo somente transformarmo-
nos a nds mesmos Nele; o que, por seu turno, sé6 pode ocorrer na medida
em que nos alimentarmos dele mesmo, de sua sabedoria a nés revelada.
Ora, tal é a insuficiéncia marcante dos livros platénicos; como diz Agosti-
nho®, “suas paginas ndo encerram a fisionomia daquela piedade, nem as
lagrimas da compung8o, nem ‘o0 vosso sacrificio nem o espirito compungido,
nem o coracdo contrito e humilhado’ (S/ 50, 19), nem a salvacdo do povo,
nem a cidade desposada (Apc 21, 2), nem o penhor do Espirito Santo, nem
o calice do nosso resgate (2 Cor 5, 5)”. E ainda “la4 ninguém canta: Porventura
a minha alma ndo ha de estar sujeita a Deus? ‘Depende d’Ele a minha
salvagdo, porquanto ele é o meu Deus e Salvador. Ele me recebe e dEle
ndo me apartarei mais’”. Eis aqui o principal problema que impede a um
platbnico auténtico tornar-se um cristdo, bem como o de um cristdo ser
com rigor um platonico®, justamente, segundo Agostinho, a impiedade
dos platdnicos para com o “unius incommutabilis Dei”®®, ou, com mais
rigor, e sobretudo, a negacdo da fé revelada no “unius incommutabilis
Dei”, a qual, para ele, ndo se opde a razdo especulativa e sim, com ela,
constitui a plenitude mesma da vida cristd, a “fé racional” ou a “razédo
assentinte” que espelha em si a propria Autoridade divina®. Assim, é com

4 Cf. Confessiones, V11, 9, § 14. Veja-se também De Civitate Dei, X, 3, 28-29.

%0 Cf. Confessiones, V11, 9, § 14. Veja-se também De Civitate Dei, V111,12-22; X, passim.
5t Cf. Confessiones, VII, 10, § 16.

%2 VVeja-se, a respeito, a critica de Agostinho (De Civitate Dei, X, 31) contra o argumento
do neoplatdnicos sobre a coertenidade da alma humana a Deus.

8 Cf. Confessiones, VII, 21, § 27.

% Cf. De Civitate Dei, V111, 5. Conferir a retomada desse argumento em V. POSSENTI,
Postfazione, 182; in: G. B. BOZZO, op., cit. 185-192.

% Cf. De Civitate Dei, VIII, 1.

% Veja-se, a respeito, Contra Academicos, 111, 20, 43; Confessiones, 1, 1-5, §§ 1-6; Sermo
43, 3, 7-9.
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pesar que Agostinho reconhece que ninguém, nos livros platdnicos, ouve
aquele que exclama: “*Vinde a Mim, vo6s, os que trabalhais’; desdenham
em aprender d'Ele, que é manso e humilde de coracédo”’. Mas, enfim,
Agostinho percebe que é pelo designio divino ele mesmo que os platénicos
terminam por ndo aceder a essa humildade; pois, “Escondestes estas coisas
aos sabios e entendidos, e as revelastes aos humildes”®. Neste sentido,
Agostinho conclui o Livro VII das Confessiones retomando precisamente
0s argumentos que, no primeiro capitulo do De Beata Vita, ainda nao
apareciam com toda a clareza como sendo dirigidos especificamente contra
o platonismo, realizando assim, efetivamente no plano filoséfico, a funda-
cdo de sua “Terceira navegagdo”®:

“Uma coisa é ver de um pincaro arborizado a patria da paz e ndo encontrar
0 caminho para ela, gastando esforgos vdos por vias inacessiveis, entre 0s
ataques e insidias dos desertores fugitivos com o seu chefe Ledo e Dragao;
e outra coisa é alcancar o caminho que para |4 conduz, defendido pelos
cuidados do general celeste, onde os que desertaram da milicia do paraiso
ndo podem roubar, pois o evitam como um suplicio”®.

4. A guisa de Conclusdo: Os conceitos de Segunda navegacdo e
Terceira navegacdo como determinagdes metodolégico-
especulativas da ldéia da Filosofia em sentido hegeliano

O estabelecimento dos conceitos de “Segunda navegacdo” e “Terceira na-
vegagdo” como expressdo de determinados paradigmas metodologico-
especulativos em filosofia implica o reconhecimento de tais paradigmas
como determinagGes metodolégico-especulativas da propria Idéia da Filo-

57 Cf. Confessiones, V11, 21, § 27. Compare-se com o que foi dito em BV, I, 4: “confron-
tando-as (as obras de Platdo e/ou dos neoplat6nicos) como pude com os que pela auto-
ridade nos transmitem os mistérios divinos, entusiasmei-me de tal maneira que, se a
consideragao por alguns homens me ndo demovesse, quereria ter quebrado todas aquelas
ancoras”.

% Cf. Confessiones, VI, 21, § 27.

% Diferente de G. Reale, penso que o Segundo Tratado de In loannis Evangelium Tractatus,
bem como outros textos mobilizados por Reale, constituem um desenvolvimento filoso-
fico-teoldgico da Terceira navegacado, cuja fundagao filoséfica da-se nos limites dos textos
aqui discutidos.

8 Cf. Confessiones, VII, 21, § 27. Como se viu, ndo tratei aqui do desenvolvimento
propriamente dito da “Terceira navegacéo” agostiniana, mas apenas de seu estabeleci-
mento filosdfico. Para uma explicitacdo plausivel de um tal desenvolvimento, ainda que
nao totalmente compativel com o tipo de explicagdo necesséaria ao desdobramento imanente
da fundagéo e fundamentagao aqui explicitadas, veja-se G. REALE. “Introduzione”, “Note
al ‘Commento alla prima lettera di Giovanni™ e “Note al secondo discorso del ‘Commento
al Vangelo di Giovanni™. In: AUGUSTINI, Aurelii. Amore Assoluto e “Terza Navigazione”.
Introduzione, traduzione, note e apparati di Giovanni Reale. Milano: Bompiani, 2000.
(respectivamente: 07-68, 529-573, 575-580). [l edizione in italiano: Rusconi, 1994].
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sofia em sentido hegeliano, bem como, por conseguinte, do conceito de
paradigma metodolégico-especulativo em Metafisica e a sua verificagdo
enquanto processo de atualizacdo da Idéia da Filosofia. Ora, isso constitui
uma reviravolta na disciplina que, depois de Hegel e da autonomizagdo da
légica formal, tem sido designada como Ldgica da filosofia, pois, pensada
a partir da idéia de mudanca de paradigma nas ciéncias contemporaneas
em geral, depois de Thomas Kuhn, e da mudan¢a de paradigma nas pes-
quisas sobre Platdo em particular, com Hans Kradmer, assim como a partir
de sua verificacdo nos Didlogos platénicos, por Giovanni Reale, sob a
metafora da “Segunda navegacdo” e de sua extensdo a Santo Agostinho,
sob a metafora de uma “Terceira navegacdo”, uma tal reviravolta nos leva
a questionar justamente se a Ciéncia da Ldgica de Hegel ndo promoveria
uma suprassuncdo dos paradigmas metodoldgicos representados por estas
metéforas, estabelecendo assim uma “Quarta navega¢do”, aquela que im-
plica na passagem ao plano especulativo propriamente dito®:. Prova disso
¢ a evidéncia histérica e sistematica da permanente Atualidade da obra
hegeliana, fato sempre confirmado pelo seu didlogo vivo com as filosofias
do passado e do presente.

Até aqui, a continuidade da perspectiva agostiniana em Descartes e em
Lutero, bem como o desenvolvimento dos problemas deixados por estes
até Hegel e a tentativa hegeliana de resolucdo de tais problemas, sobretudo
aqueles do método e do principio Unico do sistema da filosofia e sua rela-
¢do com a religido, ndo foram ainda esclarecidos no que diz respeito aos
paradigmas metodoldgico-especulativos fundamentais pelos quais as di-
versas correntes filoséficas procuraram desenvolver suas estratégias de
fundamentacgdo; o que também vale para a Idéia de um paradigma
metodoldgico-especulativo universal. Pois bem, a extensdo da metafora
das navegacdes em filosofia como expressdo de certos paradigmas
metodoldgicos até Hegel, sob a metafora da “Quarta navegacdo”, na me-
dida em que permite o melhor esclarecimento e a fundamentagdo, nos
limites da verificacdo de sua realizagdo histdrica, da leitura e da retomada
da Ciéncia da Ldégica de Hegel enquanto Critica de pressupostos e esta-
belecimento de uma Metodologia especulativa como ciéncia das determi-
nacdes do método tomado enquanto automovimento do conteldo e cons-
ciéncia de si mesmo de um tal automovimento em sua ampliagdo a Siste-
ma, também permitira esclarecer o que diz respeito aos outros paradigmas
metodologico-especulativos acima referidos. Aqui, mais do que as relagdes
de Hegel com a filosofia moderna, o que entra em jogo sdo as relagbes do

6 O cerne dessa suprassungao &, sobretudo, a Doutrina do Conceito, a qual, segundo
Lima Vaz (cf. A metafisica ..., in: Sintese, Belo Horizonte, v. 28, n. 90, janeiro-abril, 2001,
06), embora constitua “a Unica tentativa que conhecemos, certamente grandiosa, de
recuperar de alguma forma a teoria da ldéia no mundo do filosofar pés-cartesiano”,
mostra-se justamente como “a parte do hegelianismo que se mostrou totalmente
inassimilavel pela filosofia posterior, como atesta a nossa atual filosofia”.
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seu préprio sistema, considerado como uma das formas da Filosofia do
Absoluto, com os outros dois modelos exemplares e fundacionais da Filo-
sofia do Absoluto como tal, a Dialética platénica e o Neoplatonismo
agostiniano.

Embora Platdo e Agostinho ndo tenham discutido com suficiente clareza e
consciéncia especulativa o problema do método e o elemento metodoldgico
enquanto constituinte da respectiva doutrina filoséfica, na medida em que
cada um instaura com absoluta precisdo e necessidade uma nova forma
paradigmética da filosofia e do fazer filoséfico em torno do Absoluto, ambos
ndo sé tém que também ser considerados sob o “modo do conhecer”, como
0 proprio “modo do conhecer”, por sua vez, tem que ser considerado em
cada um deles. Aqui, a questdo foi tdo somente posta, continua em aberto;
pois, mesmo que se aceite como pertinente a existéncia de um problema da
determinacdo dos limites e do alcance do método especulativo em funcao
da constituicdo do sistema de Hegel e seu carater paradigmatico em rela-
cdo ao sistema da filosofia enquanto tal, assim como de problemas analo-
gos em Platdo e Agostinho, ainda ndo é possivel afirmar com necessario
rigor a prevaléncia de algo que ndo s6 os identifigue como também possa
distingui-los rigorosamente em relacdo a outros filésofos em geral, bem
como entre si em particular. De um lado, a questdo que se impGe é justa-
mente a de mostrar como, prospectivamente, a fundacdo de uma metafisica
em Platdo nos leva, mediante a transformacdo paradigmatica da dialética
platdnica em Agostinho, & necesséria refundacdo da Metafisica enquanto
tal em Hegel; de outro, retrospectivamente, demonstrar que a necessidade
dessa re-fundacdo funda-se ela mesma no reconhecimento da necessidade
de se assumir em um plano mais elevado aquilo que, sob o angulo do
“modo do conhecer”, outrora se mostrou como determinagdo do Absoluto.
Pois bem, se apesar de uma certa dificuldade, isto em geral mostra-se
como perfeitamente demonstravel, sobretudo, no que tange a elementos
historico-sistematicos®?, o mesmo ndo se pode afirmar no caso particular
das relacbes entre Platdo, Agostinho e Hegel. Mas isto, embora pareca
mostrar-nos o inverso, depde justamente a nosso favor; do contrario, seja
qual for o método ou o principio hermenéutico utilizado, como seria pos-
sivel a reconstrucdo da histéria da filosofia e/ou da propria filosofia, so-
bretudo em seus elementos historico-sistematicos basilares, sem a pressu-
posicdo de uma determinada estrutura paradigmatica fundamental ou, pelo
menos, de algum paradigma (constituinte de tal estrutura) que néo sé
funde uma tradicdo de pesquisa racional determinada, mas ao qual tam-
bém possam reportar-se outras tradicbes, mesmo que derivadas em relagao
a primeira?

52 O que inclusive, pelo menos em parte, ja foi levado a cabo por alguns filésofos e
historiadores da filosofia, como, por exemplo, Edmund Zeller, Alexandre Kojéve e, mais
recentemente, V. Hosle e G. Reale.
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