A GRANDE MENSAGEM DE 8. 8. JOAO XXIII*

PE. HENRIQUE C. DE LIMA VAZ S, J.

O ensinamento social da Igreja é, antes de tudo, um
testemunho. Sem se prender aos instrumentos conceptuais
que uiiliza, éle ndo nos dd wma ideologia entre outras, uma
teoria social ow econdmica propria, Dd-nos menos do que isto
e mfinitamente mais. Deixando ao fildsofo o exercicio legi-
timo de sua reflexdo e ao especialista a pesquisa ¢ o solugdo
técnica de seus problémas especificos, é para o homem real
que éle se wvolla, para testemunhar, na complexidade ¢ na
evolugdo das situagies histiricas, a evolugio do sew ser que
nos ¢ dada no Cristo: sua notureza de pessoa, sua vocagdo ao
dom de si, 0 apélo do sue salvagio, a infinita seriedade de
sew destino., Em suas pdginas Wicidas, trangiislomente cora-
josas, tdo simples e tio profundas, JoRo XXIII ensinou
ésse testemunho, Ele o vivew com uwma [orga tncompardvel:
a firca de wma presenca que marcou indelévelmente a nossa
época.

TODA filosofia social tepousa, em Wltima instincia, numa
concep¢ico do homem e sio as perspectivas adotadas
no plano antropolégico que orientam finalmente as solugdes
e a posigio mesma dos problemas especificos que se colocam

1 Para éste estudo utilizamos as trés grandes Enciclicas de §.5. JoXo XXIIL
Ad Petri Cathedram (sigla: PC), de 29-6-1959; Mater et Magistra (sigla: MM),
de 15-5-1961; e Pacerm in Terris (sigla: PT), de 11-4-1963. O tempo de que
dispusemos para a redagio do presente trabalho nio nos permitiu ampliar nossa
documentagio com outros textos pontificios,
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A GRANDE MENSAGEM DE 8. 8. JOA0 XXlr

ao longo da reflexdo sébre a sociedade. A sociedade sera
pensada como uma expansdo e uma realiza¢io do individuo
ou uma pressao que sObre éle se exerce; ela se desdobrari
como criagao e afrontamento das liberdades ou se articulara
como rigida cadeia de determinismos que pesa sdbre as livres
opgdes, na medida em que o homem mesmo, sujeito do fato
social, é pensado como pessoa na irredutivel originalidade da
sua consciéncia ou como coisa que apenas reflete ou traduz
a necessidade impessoal de leis naturais a cuja imposi¢ao
deverd, em definitivo, submeter-se.

E em térno do homem que se trava, em suma, a luta
decisiva das ideologias. Estas, enquanto sio também fatos
sociais, exprimem o esfér¢o de racionalizagio das vivéncias
e dos interésses de um grupo, de uma classe, de um movi-
mento histérico; formulam em térmos de possivel rigor ra-
cional seus principios e seus objetivos. Mas, imanente as
ideologias mesmas existe um critério que as julga e as sub-
mete 3 prova da histéria transcendendo, como tal, seus con-
dicionamentos: ¢é a sua concep¢io do homem. Tédas as
obras do homem, tddas as suas criagdes podem ser refratadas
segundo o dngulo da ideologia, o que, de resto, naoc pode em
questao seu conteudo especifico. S6 o homem mesmo, sujeito
ultimo da histéria e foco primeiro de téda angulagio ideo-
légica possivel, nio pode ser relativizado definitivamente em
térmos ideoldgicos,

A ideologia deve formular, imperativamente, sua con-
cep¢ao do homem. Mas ¢é a existéncia concreta do homem
— sua condi¢io histdrica e suas exigéncias de realizacio —
que julga inapelivelmente a concep¢io ideoldgica. Eis por
que diziamos haver em tdda ideologia um critério imanente
de valor que é o valor mesmo — existencial e nio apenas
tedrico — dos seus fundamentos antropolégicos. B esta ins-
tincia definitiva do humano que JoRo XXIII, falando a
homens de uma idade de polarizac¢io ideolégica como é a
nossa, poe em relévo num texto capital e, jA agora, célebre
da Pacem in Terris: ''A doutrina, uma vez formulada, é
aquilo que ¢, mas um movimento, mergulhado como estd
em situacOes histOricas em continuo devir nio pode deixar
de lhes sofrer o influxo e, portanto, é suscetivel de altera¢Ges
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profundas” (PT, n.° 159). A doutrina ¢, aqui, a proje¢io
ideoldgica com que um movimento histérico se justifica em
razio: nela estd presente uma idéia do homem. Mas o mo-
vimento ¢ vivido por homens concretos: néle estio presen-
les — e atuantes — as exigéncias do humano.

2. E esta a razdo pela qual o ensinamento social da
Igreja, atento a permanecer na linha das exigéncias do
homem real, manifesta uma atitude permanentemente cri-
tica em face da rigidez das ideologias. E ¢ no plano da
antropologia que esta critica se torna radical. A afirmacgao
de um personalismo rigoroso traz consigo, como havemos
de ver, a reivindica¢io de um universalismo de rigor igual e,
por conseguinte, uma extrema dutilidade a variedade infi-
nita das situagOes historicas onde auténticas necessidades
humanas se fazem presentes. A palavra definitiva é dada ao
homem histérico. Ele julga suas proprias ideologias.

Que o ensinamento social da Igreja venha a se refratar
em formulagdes ideoldgicas, é possivel e mesmo inevitavel
em se tratando de uma doutrina que se propde pronunciar-
se sObre conjunturas historicas concretas, sdbre as forgas e
os interésses que nelas agem. Nem parece raro o fendmeno
desta ideologizacdo, se pensarmos na respeitivel série de
ismos que reivindicam o adjetivo cristdo. Na intengio pri-
meira, porém, da visdo social que a Igreja propGe, a pri-
mazia do homem real é a prépria primazia dos movimentos
histéricos por éle suscitados, sdbre qualquer teorizagio ideo-
légica. E que a antropologia cristd sdbre a qual se funda
o ensinamento social da Igreja nio se apresenta como ¢labo-
ragdo de uma idéia do homem, mas como decifracao da sua
existéncia histdrica. Existéncia cujas dimensdes verdadeiras
se revelam, por sua vez, a partir de um Fato histérico pri-
vilegiado que se impde como norma e paradigma do ser
histdrico do homem: o Fato histdrico do Cristo. Ha néle
a revelagdo de um mistério de absoluta interioridade e de
absoluto dom-de-si.

Presente na Histéria, o mistério do Cristo ilumina
todos os fios da sua contextura; ilumina as profundidades
do préprio mistério do homem, seu ator e sen fim. Nesta
adequagio absolutamente tnica do Fato e da Norma é que
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a visdo cristd faz repousar sua compreensio do homem. Por
1ss0 mesmo a compreensdo do seu ensinamento social, tendo
por objeto as situagdes concretas do homem histérico, nao
se esgota nem na analise especifica destas situagdes dentro
da dtica de um programa social, nem na referéncia a ela-
boragio tedrica de principios e conclusdes do direito natural.
Ela avanga necessariamente até a realidade a um tempo exis-
tencial ¢ normativa do mistério do homem revelado no
Cristo: sua dimensio de interioridade, como imagem de
Deus, como pessoa; sua dimensio de dom como agape,
amor e apélo 3 comunbhio e sociedade com o outro que ¢
também imagem do Pai, que ¢ o irmaio. ?

Portanto, se a relatividade das situagOes suscitard ana-
lises e orienta¢des que a elas se referem e que podem ser
corrigidas ou modificadas segundo a evoluglo histérica; ®
se a justificacio de determinados interésses ou a teoria de
movimentos de inspiracio cristi podem projetar ideoldgica-
mente o ensinamento social da Igreja: nem a variedade das
situacOes e de suas interpretacSes nem a diversidade das sis-
tematizagOes pOem em questao o nucleo central de uma dou-
trina na qual se exprime a agudissima consciéncia da pri-
mazia do homem real s6bre qualquer idéia do homem. Do
homem real, constitutivamente pessoa e dom. Ou, em ter-
minologia filosdfica mais usual, consciéncia e comunicagdo,
E que revela sua instincia suprema de valor na referéncia
historicamente concreta e nunca relativizavel em térmos
ideologicos, ao paradoxo da Existéncia histérica que é cons-
ciéncia absoluta e absoluto dom: ao parodoxo da Encar-
nagio. *

3. Naio foi evidentemente necessario esperar pelo apa-
recimento de uma ‘“‘questdo social”’ reclamando um ensina-
mento especifico, para que o aprofundamento, pela reflexdo

2 Ver J. Y. CALVEZ ¢ J. PERRIN, Eglise et Societé Economique, Aubier,
Paris, 1959, pigs. 141-143,

8 H3i disto exemplos significativos no decurso do ensinamento social da Igre-
ja como o caso das corporagdes recomendadas pela Quadragesimo Anno e das quais
ndo se faz mencio em Mater et Magistra,

4 Por desconhecer esta perspectiva, a apresentagio e critica da doutrina social
da Igreja por JEAN KANAPA, La doctrine sociale de I'Eglise et le marxisme, Editions
Sociales, Paris, 1962, nio obstante uma documentagio que impressiona, aparece
profundamente arbitriria,
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ctistd, do Fato central do Cristo, se desenvolvesse numa
antropologia profundamente original que vem a ser, em
ultima analise, 0 desdobramento de uma dialética existencial
de consciéncia e amor, de Pessoa e Sociedade. Por outro lado,
¢ também indiscutivel que a técnica desta reflexao utilizou,
como era normal, os conceitos elaborados pelas culturas em
cujo seio o Cristianismo cresceu, e refletiu os problemas pré-
prios de tais culturas, vindo a situar-se assim na perspectiva
da sua visdio do mundo. Nem poderia ser de outra maneira
34 que o Cristianismo, como fato histérico, é um fato cul-
tural dentro de mundos de cultura que evoluem e se sucedem.

Mas, o que ¢é notavel, o que ¢ decisivo como critica.
cristi da relatividade cultural, é a presenca normativa, trans-
cendendo a técnica de elaboragio e determinando o conteido
da antropologia crista, da exigéncia de absoluta interiori-
dade e absoluta comunica¢do que a torna a forma mais ra-
dical de uma antropologia histdrica, se é verdade que
a inteligibilidade mais profunda da histéria se revela na
afirmagao dialeticamente complementar do homem como
sujetto — pessoa — e da sociedade como movimento em que
as iniciativas e as liberdades pessoais se afrontam, se reco-
nhecem e, finalmente, convergem. De fato, como ja tivemos
ocasido de mostrar, ® a difusdo da mensagem cristd na cul-
tura mediterrinea, recolhendo e organizando seus elementos
num névo mundo de cultura que vird a ser o mundo da
cultura ocidental moderna, age determinantemente nas con-
cepcdes do homem que ai sucessivamente se elaboram. Age
no sentido de uma promog¢io sempre mais explicita e mais
radical do homem como sujeito e pessoa, no sentido de uma
reivindicagio permanente da sua dignidade existencial de
“imagem de Deus”. ‘

Dai porque as grandes concepgdes do homem, presen-
tes nos ciclos histéricos que o Ocidente descreve, se, de uma
parte, mostram seus lineamentos tedricos bem caracteristicos,
véem-se trabalhadas, de outra, pelos impulsos do personalis-
mo cristio. Se alguma novidade se descobre nas Enciclicas
sociais de JOAO XXIII, confirmada de resto pela sua pro-

5 Ver nosso estudo, Cristianismo e consciéncia histérica, SINTESE, 1961,
n% 1, pigs. 35-66.
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funda e universal repercussio, ¢ aquela que resulta de uma
nitida explicitagio das exigéncias déste personalismo nos
tracos da nova imagem do homem que se vem formando no
seio da civilizagio do trabalho caracteristica da nossa idade
histérica. E no sentido de destacar as linhas fundamentais
desta explicitagio que dedicaremos aqui breves reflexdes.

4, Podemos, com suficiente aproximagao histérica,
fixar em trés grandes tipos as concep¢bes do homem elabo-
radas pela civilizagio ocidental e em face das quais a men-
sagem crista tem sido chamada a proclamar suas exigéncias,
introduzindo no seu seio uma pulsio original que podemos
precisamente denominar, como MAURICE NEDONCELLE, ¢ a
pulsdo personalista. Designariamos éstes trés tipos como o
homem cldssico, o homem moderno, o homem planetdrio.

Culturalmente, temos o homem como espelho da
ordem do mundo, o homem como descobridor dos caminhos
do mundo, o homem como transformador das estruturas do
mundo. Soctologicamente, temos a hierarquia das ordens, o
conflito das classes, a organiza¢io dos quadros técnicos e
profissionais. Econémicamente, temos a corporagao artesa-
nal, a expansio industrial, a produg¢io planificada. Politi-
camente, temos o homem na cidade, o individuo na nagao,
as massas no Estado.

Tais imagens do homem estio presentes em outros tan-
tos ciclos histdricos que por elas fundamentalmente se ca-
racterizam, projetam-se nas cria¢bes culturais, alimentam
justifica¢des ideoldgicas. Nem se deve pensar que cortes his-
toricos as separam no tempo. Novas concepgbes do homem
para fazer face a problemas novos, integram tragos do
homem antigo. Seu surgimento define uma idade de conflito
e crise em todos os planos acima enumerados. Assim, em
nossa época, que vé o aparecimento de um ndvo tipo de
homem, é lenta e dificil a integragio de valdres historica-
mente provados. A ordem clissica e o individualismo mo-
derno chocam-se antes de se comporem numa ordem que
resulte das liberdades convergentes. E esta ordem — quali-
tativamente nova — ¢ exigida como desenlace histérico para

8  Ver M. NEDONCELLE, Para uma filosofia do amor ¢ da pessoa (tr. port.),
Liv. Morais, Lisboa, 1961, pig. 201.
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a solugdo de problemas de conteddo profundamente ndvo
que marcam o fim da idade do individualismo. Mais uma
vez — e, ao que tudo indica, avangando um passo decisivo
no ensinamento de JOAO XXIII — o personalismo cristio
vai trazer ao homem da civilizagio planetaria o sentido de
realismo existencial com que alimentou a evolugio das con-
cepgoes do homem ao longo da histéria ocidental: realismo
em que pessoa e sociedade, antes de se fundirem ou se opo-.
rem na formulag¢do ideologica, afirmam-se em esferas de di-
reitos imprescritiveis da sua mesma natureza historica, esfe-
ras que se prendem tanto menos a uma teorizagio abstrata
e estitica quanto exprimem a possibilidade Gltima do existir
histérico do homem. Vi

5. Antes de evocarmos brevemente a trajetdria das
imagens do homem na histéria ocidental e sua profunda
transformagio sob o influxo da pulsio personalista de ori-
gem crista, convém que digamos uma palavra sobre a origem
histérica da nog¢ao mesma de pessoa. Ela nio foi ela-
borada no contexto de uma reflexio filoséfica ou moral.
Surge técnicamente formulada no curso das controvérsias
teologicas do século IV, nas quais a Igreja vai precisar sua
compreensio da revelagio trinitiria de Deus e do mistério
da encarnagio. A pessoa é afirmada primeiramente no Abso-
luto divino como sujeito absoluto e absoluta comunicagao
e ¢ como tal que se faz presente na historia pela encarnagao
do Logos. A descoberta do homem como pessoa se fard em
seguida, ndo por uma deducio abstrata; mas pela afirma-
¢3o da sua existéncia historica sob a norma do Logos, ou
seja, do Absoluto divino revelado na histéria como Dom,
que ¢ o constitutivo intimo da Pessoa.

HEGEL viu com profundidade que a descoberta crista
do sujeito ou pessoa (o Espirito, na terminologia hegeliana)
significava uma viragem decisiva na evolu¢io da idéia oci-
dental do homem. Ele a opunha ao objetivismo da con-
cepcao grega. Rigidamente formulada e, como tal, vulgari-
zada por fildsofos posteriores, a concepgio hegeliana merece
corretivos do ponto-de-vista histérico.” Inaceitavel sobre-

7 Ver, a respeito, R. MONDOLFO, La comprensién del sujeto humane en fa
antiguedad cldsica, Iméin, Buenos Aires, 1955, pdgs. 17-46.
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tudo sua tentativa de absorver a subjetividade cristi numa
evolugdo ideal como puro momento dialético o que, segun-
do agudamente vin KIERKEGAARD, destrdi seu paradoxo
existencial.

Na verdade, a experiéncia histérica no seio da vida da
Igreja, das implicagdes do mistério da Encarnagio — expe-
riéncia que era reflexdo e vida — foi que conduziu as for-
mulagoes de Nicéia, Efeso e Calceddnia. E é o desenvolvi-
mento desta experiéncia — a pulsio personalista — que ira
trazer especificas exigéncias cristds 4 concep¢io do homem
classico no curso da trajetdria que lhe restava cumprir até
os tempos renascentistas, ao homem individualista dos tem-
pos modernos, ao homem planetario que os tempos atuais
véem surgir. Os instrumentos conceptuais utilizados na ela-
boragio da nog¢io de pessoa, chegavam 3s maos dos tedlogos
cristaos procedentes da longa tradicdo da ontologia e da an-
tropologia gregas e do direito romano. ®* A realidade que
se tratava de exprimir fundia os moldes dos conceitos anti-
£0s numa concepgao inteiramente nova: nem apenas o tndi-
viduo grego -— hypdstasis —— que permanece sob as modali-
dades do devir; nem sdmente o civis romano, que ¢ suf juris
na cidade. Mas a pessoa humana, numa expressio que s&
adquire sentido apds as grandes defini¢es conciliares, ima-
gem e atestacdo das Pessoas divinas e, portanto, sujeito na
sua inviolivel interioridade, e dom na sua vocagioc ao amor
universal. Prolongac¢io histérica, em uma palavra, do para-
doxo da Encarnagio. ?

6. Assim, na idade que se seguird ao desmoronamen-
to do mundo antigo, se os principios fundamentais da an-
tropologia clissica permanecem inspirando a civilizagio me-
dieval, as exigéncias cristis impoem uma dimensao nova as

8 Ver DENIS DE ROUGEMONT, L’Aventure occidentale de I"homme, Albin
Michel, Paris, 1957, pigs. 57-64. S8bre a histéria da nogio de “pessoa’ wver
também I. MEYERSON, L& fonction psychologique et les oeuvres, Vrin, Paris,
1948, pags. 151-185; e as observagSes de MARCEL MAUSS, Sociologie et Anthro-
pologie, P,UF.. Paris, 1960, pigs. 333-362.

%  Ver EMMANUEL MOUNIER, Le¢ Personalisme, P.UF., Paris, 1935, paginas
10-12; e ainda Personalisme et Christianisme, apud Liberté sous conditions, Seuil,
Paris, 1946, pégs. 15-24; ver sobretudo o admirdvel capitulo sébre “pessoa e
sociedade”” de HENRI DE LUBAC, Catholicisme, les aspects sociqux du dogme, Cetf,
Paris, 4 éd., 1947, pigs. 283-305.
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concepgdes do homem que ai se elaboram: precisamente a
dimensio da pessoa. B 0 que nos mostra, num caso privi-
legiado, o pensamento de SANTO TOMAS DE AQUINO. Aris-
totélica pela sua proveniéncia filoséfica e pela sua expressao
conceptual, a antropologia tomista mostra, como antropo-
logia cristd, uma profunda originalidade.

O homem ¢ o individuo que, como ser natural, reflete
¢ exprime 2 ordem da natureza & qual se refere pelo objeto
especifico do seu conhecimento e pelo térmo imediato da sua
a¢do. Como tal, o homem ¢ parte numa hierarquia de tota-
lidades que o envolvem: o cosmos, a espécie, as comunidades
naturais que se coroam pela comuidade politica. Numa &tica
tipicamente aristotélica, SANTO TOMAS nos apresenta a série
ordenada dos bens, em escala ascendente, polarizando o bem
do individuo e convergindo para o bonum universi. Mas o
homem §é pessoa. E a pessoa, diz SANTO TOMAS num con-
texto em que fala do mistério da vida trinitiria de Deus,
¢é o que hi de absolutamente perfeito na natureza, ou seja o
sujeito da natureza racional. '* Logo, o homem como pes-
soa transcende os limites das totalidades naturais que o en-
volvem e se constitui éle mesmo um todo. Um todo aberto
e generoso, segundo a bela expressio de MARITAIN,

A revelagio cristd da pessoa leva SANTO TOMAS a uma
inversio das perspectivas proprias do naturalismo aristoté-
lico e da sua dialética da parte e do todo num Universo
hierarquizado e estitico. O homem — a pessoa — ¢ agora
o Todo dinidmico do qual irradiam o sentido e valor defi-
nitivo das totalidades naturais em que se situa: do mundo
¢ da sociedade. A sociedade mesma que, do ponto-de-vista
do individuo, é o resultado da integragio de partes comple-
mentares ou concurrentes, torna-se, desde o ingulo persona-
lista, a comunhio na qual se deve encontrar a generosidade
dos todos abertos que sdo as pessoas. E marcante a originali-
dade desta concepgao no contexto da antropologia clissica.”*

10 Ver Summa Theologica, 1 p.. q. 29, a. 3,

11 Ig personne et le bien commun, Desclée, Paris. 1947, piq, §3.

12 Ver E. GILSON, L'Espeit de la Philosophie médidvale, 2 éd.. Vrin, Parip,
1944, pigs, 194.21% Para uma exposi¢io exaustiva do personalismo tomista,
ver E. WELTY, O. P., Gemeintchaft und Eizelmensch, Pustet, Salzburg, 1935,
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Seu influxo na visio medieval do mundo, na moral e nas
instituigGes, é uma evidéncia histdrica,

O advento do homem moderno ao térmo da crise pro-
funda que marca os tempos renascentistas assinala-se pela
emergéncia de uma perspectiva antropoldgica radicalmente
diferente daquela que definira o homem c¢ldssico. E que nio
é sendo a critica mesma da imagem classica do homem, exer-
cida no contexto de condiges histéricas novas e do afron-
tamento de novos problemas. A mutagio decisiva traduz-se
fundamentalmente pela dissolu¢io da imagem do mundo
como hierarquia imutivel de ordens e movimentos na natu-
reza como na sociedade. Mutacio espetacularmente mani-
festada na substituicio do modélo geocéntrico do universo
e no nascimento da ciéncia experimental de um lado; e, de
outro, na formagio da economia capitalista e na constitui¢io
da nagio moderna, sdbre as ruinas da sociedade feudal. B
discutida a questio da causalidade histérica das concepgGes
cristas nesta decisiva evolugio. Ji a tratamos alhures. ®
Mas o certo é que o homem que surge ao seu térmo des-
conhece a seguran¢a dos quadros ordenados do estreito mun-
do em que se inseria 0 homem medieval, O individuo era,
entao, o reflexo desta ordem e parte de um Todo que se
pretendia harmonioso. Agora, o individuo esti s4. O mundo
se lhe apresenta nio apenas como um enigma, na velha
acepcao, onde pululam as “maravilhas” da natura mater,
mas propriamente como um desafio, uma ameaga e um risco.
O individuo é assim chamado a assumir a responsabilidade
déste risco, a se afirmar na aventura e buscar ai, paradoxal-
mente, a seguran¢a que uma qualquer ordem exterior deixa
de lhe oferecer. E que éle vai firmar agora na autonomia
interior do seu eu.

Para se justificar, o eu se analisa e anahsa o mundo,
como lhe ensinari MONTAIGNE. Com DESCARTES éle en-
contra no Cogito sua expressao filosofica e se torna racio-
nalista. Mas, sua expressio econdmica, social e politica s6
serd conquistada em dura luta, que traga o roteiro das pri-
meiras revoluc¢des modernas. Ela conduz i consagragio de

18 Cristianismo e Consciéncia histérica, act. cit., pigs. 56-57.
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direitos e normas abstratas, recobrindo a profunda divisio
em que a sociedade, cindida em classes, vé a ruptura dos
antigos vinculos substituir-se pela coalizio dos interésses no
combate do individuo pelo que se chamara, propriamente,
o seu ‘‘sucesso’’. Os ‘‘direitos do homem’ sio, de fato, os
direitos do bem sucedido burgués. Sua reivindicagio, sua
defesa, sua praga-forte. **

Para definir éstes direitos, o homem moderno nio se
refere ao todo social como a seu meio natural, o lugar da
sua segura presenca e da sua realizagao. Refere-se a si mesmo
como a um ROBINSON exilado da sua ilha e que se trata de
proteger na agitagao de um meio que lhe é, segundo a tese
famosa de HOBBES, originariamente hostil: o meio social.
E refere-se ao Estado como ao guardiio de cada um contra
a agressao potencial de todos. Este Estado-guardiio nio ¢é
a ordem medieval do bem-comum. E a encarnagio de um
Poder neutro e que se pretende imparcial; que sera o “‘dés-
pota esclarecido”’, antes de ser a Carta constitucional ritual-
mente jurada. Sem duvida, o individuo terminara por ter
de defender-se contra éste Estado mesmo. Multiplicard as
formas dos seus direitos privados. Sofrera o desencanto de
um poder politico que agora o oprime. '* Fortificara sua
morada individual como seun castelo: my house 15 my castle.

7. E notivel observar como a inspiracio cristid pre-
sente, segundo mostrou entre outros MARITAIN, na conguis-
ta e na elaboragio modernas dos “direitos do homem’™ —
¢ mesmo, ao que nas parece, agente eficaz na formag¢ao da
idéia mesma do homem moderno — permanece como hesi-
tante em face do advento do individuo, e s lentamente con-
segue desprender-se das estruturas do homem classico para
vir animar com sua especifica pulsio personalista uma nova
forma de existéncia histérica. Compreende-se que assim
tenha sido, se se recorda que a dissolucio da ordem medieval
fot acompanhada pelo fendmeno que GEORGES DE 1.AGARDE

M Vejam-se as piginas extremamente sugestivas de CHARLES MORAZLE, Les
Bourgeots Conguérants, Armand Colin, Paris, 1957, pigs. 83-201,

1 Ver J. Y. JOLIF, L'Homme contre {a Socteté, Lconomie et Humanisme,
n? 142, Sept.-Oct., 1962, pigs. 3-15. E ver a anilise clissica do individua-
lismo na sociedade capitalista moderna de JOHANNES MESSNER, Dte soziale Frage
der Gegenwart, 4. Aufl., Tyrolia, Innsbruck, 1934, pags. 140-167.
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denominou “‘o nascimento do espirito leigo”’, e que marcou
o individualismo moderno com uma atitude vivamente polé-
mica contra a forma cristd da cultura medieval e das suas
instituigdes. :

Ora, por um paradoxo que n3o exprime: senio a lei
profunda segundo a qual as manifestagbes da consciéncia
historica de uma época traduzem uma mesma-ordem de va-
lores, a reagio instintiva do sentimento religioso dentro de
tal situagio, sendo uma reagdo de defesa, acaba por ser ela
mesma uma exaltacao do individualismo também no plano
religioso. Se 0 mundo exterior (agora o mundo da ciéncia
e da técnica) e as estruturas sociais (agora o campo de luta
dos interésses), nio se oferecem como o quadro normal de
inser¢do da vida religiosa do individuo, esta se recolhe a uma
interioridade crispada e cheia de suspeitas. E o que se veri-
fica, em larga medida, ao longo dos trés primeiros séculos
que se seguiram a ruptura da ordem medieval. E o que se
verifica, sobretudo, numa profunda depreciagio, pelo pen-
samento cristio, do social e do politico. ** De fato, nao
obstante a obra brilbante de pensadores da chamada “‘se-
gunda escolastica” do século XVI no campo do Direito, de
um VITORIA e de um SUAREZ; nio obstante a rica producao
de moralistas e autores espirituais, sobretudo no grand
siécle: um organico e profundo esfér¢o para repensar a an-
tropologia cristi no contexto das novas situag¢des histéricas
¢ da nova imagem do homem, n3o comega a se manifestar
senio nos fins do século XIX e 56 se afirmard decididamente
nos primeiros anos do nosso século, '

A renovagio dos estudos escolasticos, e o neotomis-
mo em particular, desempenham aqui um papel decisivo. Do
mesmo modo, um agostinismo largamente repensado encon-
tra expressio original e profunda na obra de um MAURICE
BLONDEL e no chamado ‘‘espiritualismo - cristio’’ que se
situa em sua esteira. Tais tentativas proporcionam aos pen-
sadores cristaos os instrumentos conceptuais que sentiam di-
ficuldade em ir buscar nos sistemas filoséficos modernos. E
licito, entretanto, perguntar: lograram elas um éxito ade-
quado i envergadura dos problemas que se propunham

18 Ver J. Y. JOLIF, art. cit,, pigs. 9-14.
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afrontar? Nio ousariamos afirma-lo. Com efeito, seja que o
neotomismo proponha um personalismo concebido nos
quadros do universo estitico e hierarquizado de ARISTO-
TELES, que era também o de SANTO TOMAS, seja que o
“espiritualismo cristio’’ faga repousar as bases da sna an-
tropologia na interioridade agostiniana fortemente orienta-
da para a evasio neoplatdnica, o dado especifico da con-
cep¢io moderna do homem, ou seja, a criatividade histdrica
num mundo em evolugio, permanece inassimilado e estra-
nho dentro de tais perspectivas. ’* Serd necessirio que se ve-
rifique em pensadores cristios poderosamente originais a
experiéncia de realidades especificamente modernas, para que
se descubram as verdadeiras dimensdes de uma antropologia
cristd para o nosso tempo: assim, a descoberta cientifica em
TEILHARD DE CHARDIN e a agio social ¢ politica em EMMA-
NUEL MOUNIER.

Entretanto — e como uma prova fulgurante da pri-
mazia do homem real sdbre as teoriza¢des, no exercicio
mesmo da vida cristd — a “‘pulsio personalista” vai fazer-
se presente num terreno de conflito onde a propria sitnagiao
do cristio no mundo a obriga imperativamente a exprimir
suas exigéncias: no terreno da chamada “questio social’.
Utilizando elementos tedricos tradicionais, sobretudo de
procedéncia tomista, o ensinamento social da Igreja se mos-
tra primeiramente como o concreto desdobramento das exi-
géncias e das virtualidades da pessoa tal como a reflexao
teoldgica a definira a partir dos dados da Revelagao no seu |
paradoxo existencial de interioridade e dom, Consciéncia e |
Amor. '

1T Sébte o3 embaragos do tomismo em face da Histdria, ver G. FESSARD, 1
De U'Actualité historique, Desclée, Paris, 1959, I, pigs. 173-293. Demasiado ri-
gida, a tese de PESSARD obriga entretanto os tomistas 2 un esférqo de repensa-
mento da realidade histdrica, como se vin nos corentirios de sua obra por parte
de J. M. NicoLas, O. P.. A, HaYeN, 8. J.. G. M. M. COTTIER, O. P. Por
outro lado, ainda uwm pensador extremamente sensivel aos problemas do nosso tempo
e cuja influincia foi decisiva no pensamento catdlico como JACQUES MARITAIN
di-nos, ao valorizar a distingio de “individuo'' ¢ “pessoa” o exemplo mais expres-
givo das limitagSes de uma doutrina elaborada no contexto do universo do homem 3
clistico ¢ transportada para o terreno dos problemas modernos. Ver, a respeito, 4
J. Y. JoLIr, O. P., “Liberté et Socialisation", Economie ¢t Humanisme, n.° 145, :
Mars-Avril, 1963, pags. 15-27 (ver pig. 24). 5
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O ensinamento social da Igreja vem, assim, a se mos-
trar o campo concreto de elaboragdo de uma antropologia
crista na qual a pulsio da vida cristd mesma rompe hmita-
¢Oes ideologicas e tedricas e se mede com os problemas do
homem real tais como os suscita o proprio desenvolvimento
histérico moderno. E desta sorte que a Visio de pessoa &
sociedade, esbogada a partir dos primeiros documentos so-
ciais de LEAO XIII, aprofunda-se menos por virtude de es-
peculagoes de escola do que por imperativo da experiéncia
social e politica dos cristios mesmos, enfim libertados do
angelismo espiritualista ou do ressentimento contra-revolu-
clonario que os marcara nos primeiros lustros do século
XIX, e tornados militantes conscientes da cidade terrena e
das suas tarefas historicas,

Verifica-se entio que o pensamento social da Igreja se
encontra em condicdes muito mais favordveis para captar as
profundas mudangas que assinalam a crise do capitalismo
¢ 0s sinais precursores do término da idade do individualis-
mo, do que tantas filosofias sociais que se pretendem de
inspiracio cristi. Lle evolui, nos setenta anos que separam a
Rerum Novarum da Mater et Magistra, com surpreenden-
te senso de realismo e a golpes de aguda intui¢io historica,
de modo a mostrar-se ja, com JoAQ XXIII, plenamente
consciente de que a exacerbagao individualista na civilizagao
do capitalismo assinala apenas o primeiro momento de um
processo histérico de muito maior amplitude e mais profun-
da novidade: o movimento da socializagio. Tudo aparen-
temente levava a crer que tal movimento, interpretado em
vigorosas formas ideoldgicas desde as suas primeiras mani-
festagOes e concretizado sob a sua inspiragio em realizagOes
historicas de dimensGes gigantescas, se constituia na ameaga
maior e no risco definitivo do individuo. £ em face de tal
ameaga e tal risco que a ideologia dos direitos e da esfera
privada do mesmo individuo se arma de agressividade
crescente.

Ora, o ensinamento social da Igreja evolui nio s6 no
sentido da tomada de consciéncia da socializagio como irre-
versivel vaga de fundo da histéria moderna, mas ainda — e
sobretudo — de modo a encontrar no aprofundamento da
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sua fidelidade ao mistério existencial da pessoa “imagem de
Deus” a garantia e a justificagdo de uma auténtica perspec-
tiva humana e cristd a ser descoberta no advento da idade
do social. Com JoA0 XXIII esta tomada de consciéncia atin-
ge um momento Cuja importancia talvez nio apreendemos
ainda totalmente. O instinto de seguranga e como um re-
flexo de defesa conservam ainda setores ponderdveis do
mundo cristio sob o abrigo da ideologia do individualismo.
Mas uma exata avaliagao historica nos leva a reconhecer que,
com as enciclicas de JOAO XXIII, um primeiro capitulo do
ensinamento social da Igreja, aquéle iniciado por LLEAO XIII,
esta escrito, e sua significagdo mais profunda, do ponto-de-
vista do personalismo cristio, nio ¢ outra senio a liguida-
¢ao do equivoco individualista e a nitida explicitacio das
linhas de uma concepgio de Pessoa e Sociedade que se apre-
senta como a introdugdo mais realista e mais audaz as pagi-
nas que a histéria vai escrever no processo de conquista pelo
homem de tddas as dimensGes do seu ser social. Ail, com
efeito, vemos convergir, num movimento em que a conscién-
cia cristd revela sua mais profunda originalidade, uma exi-
géncia normativa e os problemas histéricos concretos em que
ela se encarna: a exigéncia de fidelidade a revelacao do ver-
dadeiro ser do homem no Cristo, e os problemas levantados
pelo ritmo acelerado da socializa¢do. E nesta perspectiva que
o ensinamento de JoRo XXIII sbébre Pessoa e Sociedade
adquire seu sentido mais atual e ¢é sob esta luz que ora pas-
samos a examind-lo.

II

8. Ha tunicamente um método pertinente de analise,
capaz de nos conduzir 3 articulagio essencial da doutrina de
JOAO XXIII sdbre pessoa e sociedade, e éle nio podera ser,
segundo acentuiavamos no inicio déste estudo, a redugio cri-
tica de uma ideologia a sua intuigao de base, nem a busca
dos postulados implicitos de um programa social. O método
deverd respeitar a originalidade do objeto que se oferece a
sua indagagio. Nem ideologia nem programa, o ensinamen-
to de JoAo XXIII, segundo a natureza mesma do ensina-
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mento social da Igreja, aplica-se a uma decifragao das exi-
géncias auténticas de realizagio do homem, colocado sob a
rorma do Cristo, nas condigbes histdricas concretas da so-
cializagao em marcha. Logo, os instrumentos conceptuais e
mesmo a terminologia que utiliza, fazem servir sua conota-
¢ao filosofica ou técnica ao designio fundamental que ex-
prime menos uma teorizagio do que o julgamento de uma
situagao: em que medida os tragos do homem revelados no
Cristo, pessoa ou seja, a um tempo, inviolavel interioridade
¢ dom total, se reconhecem ou se desfiguram na hora em
que vertiginosamente se adensam os complexos sociais de
que o homem mesmo ¢ sujeito e objeto? Trata-se, em suma,
para nos que tentamos nos inserir no movimento mesmo de
reflexdo em que o ensinamento de JOAO XXIII exprime sua
visao de pessoa e sociedade, de percorrer de alguma sorte
aquéle mesmo caminho ou “método de analise’” que, como
foi brilhantemente demonstrado, ' é original e especifico da
doutrina social da Igreja: o caminho que descobre a norma
no fato e por ela o julga. Uma norma historicamente reali-
zada, a existéncia do Cristo, que nio ¢ apenas o modélo
mas a presenga imanente as imagens historicas do homem.
E o critério altimo da sua auténtica humanidade. O que se
buscara, portanto, o que se tentard estabelecer s3o os tragos
que permitirdo, na imagem do homem que o avango da
socializagdo val modelando, reconhecer a pessoa e suas eXi-
géncias, a sociedade como lugar da expansio, do reconheci-
mento, do mutuo dom das pessoas, segundo o imperativo
evangélico da salvagio do homem como ““Yinico necessaric”
e do amor como Unica porque definitiva realidade.

9. Tal “método de anilise’’, como tivemos acima
ocasido de assinalar, conduzira a resultados importantes na
constituicio de uma antropologia cristi do homem social,
e permitira efetivamente, de LEA0 XIII a Pr1o XII, a elabo-
racio, dentro do seu contexto, de um rico e complexo capi-
tulo sébre “‘pessoa e sociedade”. ™ E sio as suas linhas, de
resto, que JOAO XXIII retoma em visio mais ampla ¢ em

18 Ver J. Y. CALVEZ e J. PERRIN, Eglise et Société Economigue, paginas
537-541.

10 PEste capitulo estdi magistralmente sintetizado em J. Y. CALVEZ e J.
PERRIN, Eglise et Societé Economique, pigs. 141-177.
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consciéncia mais nitida da significa¢io histérica do fendme-
no da socializagdo. No ensinamento que recolhe dos seus pre-
decessores, JOAO XXIII vé afirmada com uma fér¢a incom-
paravel a digmidade da pessoa humana. ® Tal dignidade ndo
¢ ai deduzida de uma relagao do homem com a natureza ou
a historia, ainda que seja a relagdo ativa de transformador
ou de ator, E uma dignidade absoluta porque enraizada na
imagem do Absoluto — de Deus — que o homem, como
consciéncia ou espirito, traz impressa no seu Sser mais
profundo.

E esta transcendéncia absoluta do homem sébre todo o
dado — sObre a natureza exterior ¢ sdbre as obras mesmas
do homem — que define a esfera dos seus mais fundamen-
mentais e imprescritiveis direitos: ésses direitos dos quais
Pio XII tracara a carta na célebre Mensagem de Natal de
1942, e que JoAo XXIII retomari com muito maior am-
plitude na Pacem in Terris. Direitos que se nio formulam
como o muro que o individuo eleva para se defender no
campo do bellum omnium contra omnes. Mas que sdo o
principio mesmo de personalizacdo da vida social ou da sua
forma propriamente humana. Com efeito, se a pessoa é, se-
gundo o ensinamento dos predecessores de JoAo XXIII, o
absoluto que da consisténcia a relatividade histérica, a so-
ciedade ndo ¢ a ameaga de alienagio e perda que pesa sGbre
a pessoa. Ela o serd na medida em que as relagbes sociais se
despersonalizam e se submetem ao processo desumanizante
da coisificagdio. Mas, na sua significagdo auténticamente
humana, a sociedade é a expansao da pessoa: é a unica me-
diagio historicamente possivel das pessoas entre si. Media-
¢30 da sua comunicagdo e, portanto, estrutura mesma do sen
ser histérico. A pessoa é, por esséncia, social. Nenhum in-
dividualismo nesta perspectiva. Os direitos garantem a pes-
soa. Mas como a condi¢gdo para o seu dom, o apélo para
a sua solidariedade,

A partir desta afirmagio fundamental da pessoa como
centro irradiante da vida social que ¢ a vida especificamente
humana — e que deve ser, portanto, comunhio pessoal —,

?0 Ver os textos pontificios correspondentes em J. Y, CALVEZ ¢ J. PERRIN,
op. cit., 1bid,
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a analise da situagio do homem, na hora da transi¢io his-
térica das reivindicagdes individualistas para a construgio
das formas mais poderosas e complexas de organiza¢io so-
cial, é feita pelos predecessores de JOAO XXIII no sentido
de colocar cada um dos pressupostos e cada um dos aspectos
da realidade sécio-econdmica em evolugio, sob a luz e o
julgamento déste personalismo rigoroso. E é também sob
éste ponto-de-vista que JOAO XXIII resume tal anilise na
primeira parte da Mater et Magistra. O auge da crise in-
dividualista, que provocou a intervengio de LEX0 XIII,
caracterizava-se pela motivagio do interésse e do lucro pre-
sidindo a vida econémica (MM, 10-13), o que implicava
imediatamente a coisificagio da relagdo de trabalho e, pot-
tanto, de uma esfera primaria de direitos da pessoa. LEAO
XIII coloca como “‘principio basilar’” que o trabalho é “ex-
pressao direta da pessoa humana” (MM, 17). A “inicia-
tiva pessoal’’, expressio que ocupa lugar preferencial na ter-
minologia das Enciclicas sociais, esti presente desde a pri-
meira e mais fundamental relagio do homem com a natureza,
o trabalho. O trabalho humano nio é simples férca de
produgido. E afirmacio da pessoa em face da natureza. E
mediacio das pessoas entre si. Daqui os direitos e deveres
que implica, daqui sua natureza social. Sob o ingulo dos
interésses do individuo, o trabalho é um titulo a ser reivin-
dicado pelo trabalhador ou a ser comprado pelo capitalista,
Do ponto-de-vista do personalismo cristio de LEA0 XIII,
o trabalho é uma dignidade e um livre servigo. E a face social
da pessoa num dos seus tracos fundamentais, aquéle pelo
qual ela se afirma como transcendente i natureza no ato
mesmo de transformi-la e tece no processo desta transfor-
magao relagGes sociais — isto é, pessoais — com as outras
pessoas. (Ver MM, 41, evocando Plo XIL)

A marca personalista se imprime também nas estrutu-
ras e institui¢des que sdo criagio da pessoa no movimento
da sua realizagdo como ser social. Na crise histérica do in-
dividualismo torna-se agudo o problema da institui¢io mais
ampla da vida social, o Estado: o Estado que o individuo
fizera o guardiio dos seus direitos — ou dos seus interésses.
E que surgia agora como ameag¢a ao que éle considerava sua

25



PE. HENRIQUE C. DE LIMA VAZ 8. J.

esfera privada inviolivel: e que ainda aqui nio era senio
a esfera dos seus interésses. ‘

Ora, a aparente neutralidade do Estado-guardiio nao
pode subsistir em fase da dinimica da pessoa animando
tddas as instituicoes que dela procedem. O bem comum, cuja
realizagao é ""a razio de ser do Estado”, segundo LEAQ
XIII (MM, 19), nio ¢ a soma e o equilibrio dos interésses,
nem uma proposigao abstrata. E o exercicio da ‘‘dignidade
da pessoa humana” (MM, 20) nas tarefas concretas da vida
social — e primeiramente na relagio de trabalho (MM,
ibid.). E esta perspectiva da pessoa que permite situar cor-
retamente o famoso “‘principio de subsidiariedade” enuncia-
do por P10 XI na Quadragesimo Anno e retomado por
JoAo XXIII (MM. 50): pio ¢é o principio do cariter ex-
trinseco, acidental do Estado com relagio i pessoa, o carater
de um DPoder que seria um mal necessirio — um disforme,
perigoso mas util CALIBAN — pdsto a servigo da iniciativa
¢ dos interésses “‘privados’”, reputados os Unicos auténtica-
mente humanos. B, pelo contrdrio, o principio segundo o
qual o movimento de expansio da pessoa, que ¢ o movi-
mento constitutivo da sociedade, se processa em planos
ascendentes e sempre mais amplos de obras e instituigOes e
deve refluir normalmente para a pessoa como a exXpressiao
das suas exigéncias e como o exercicio concreto dos seus di-
reitos. Subsidiario, o Estado o ¢ na medida em que é uma
expressao relativa e, portanto, histdricamente condicionada,
das pessoas. S6 estas fundam absolutamente a histéria. Mas
¢ Estado é tanto menos um simples Poder a servi¢o dos in-
terésses privados quanto expressio a mais ampla e eficaz
do bem comum e da sua forca personalizante, a éle caberd
normalmente, num plano onde nio alcanga a eficacia limi-
tada dos individuos e das comunidades intermediirias, uma
necessaria funcio de planificagio, de decisao, de orientagao
global que permitird s pessoas e aos grupos — sem a dis-
criminagio anarquica dos interésses privados — o exercicio
da sua dignidade e a efetivacio dos seus objetivos no corpo
politico e na vida sdcio-econdmica. *

2L Ver MARC JUSSIEU, "Mater o Magistra” et la societé contemporaine”,
Esprit, Juin, 1962, pags. 932-955 (ver piags. 940-943) e E. WELTY, Die §o-
ziglenzykitha Mater et Magistra, Herder, Friburgo B, 1962, pigs. 113-114, n, 31,
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10. Situando-se no prolongamento destas linhas e
nelas reconhecendo a expressio exata de uma anilise espe-
cificamente crista da idade de transi¢ao e crise em que se
constitui a doutrina social da Igreja, JOAO XXIII comega
por uma nova tomada de consciéncia do desenvolvimento
desta crise e dos rumos que ja surgem nitidamente aponta-
dos nesta transigdo. Ele o faz ji na sua primeira Enciclica
Ad Petri Cuthedram, onde assinala os fenémenos que deno-
tam de um lado o agugamento das impossibilidades histo-
ricas e a superagao efetiva das contradigbes do individualis-
mo; e, de outro, a persisténcia dos seus residuos e o apa-
recimento de novos problemas na formagio de novas estru-
turas econémicas e sociais (IPC, 27-32). Esta tomada de
consciéncia se explicita em formulagio mais ampla e mais
técnica na conclusio da primeira parte da Mater et Magistra
‘MM, 44-46). E na sua seqiiéncia que JOAO XXIII encon-
tra o térmo que melhor lhe parece exprimir tanto a natu-
reza dos novos fendmenos quanto a sua compreensio: o
térmo de socializa¢ido. * O acdrdo parece feito entre os co-
mentadores no sentido de atribuir a éste térmo, no contexto
1a famoso da Mater et Magistra em que é empregado (MM,
56-64), uma significacio socioldgica precisa, a saber, a
constatacao, andlise e julgamento critico de um fendémeno
que. sendo “‘um dos aspectos caracteristicos da nossa época’’,
assinala efetivamente a dire¢ao de fundo do movimento his-
térico iniciado com o advento do homem moderno. Neste
sentido, escreve um comentador autorizado, “‘a socializagio
segundo a Mater et Magistra é um processo sécio-econémico
gue toca nossa existéncia em todos os seus aspectos’”’. ® Nio
se trata, pois, de um estatuto juridico e, muito menos, de
uma formulagio ideoldgica.* 'Trata-se de um caminho

22 8e o texto latino usa de circunlocugdes mais de acdrdo com a indole da
lingua, nenhuma divida pode subsistir de que o térmo socralizecdo pertence 3 lin-
guagem de JOAO XXII. Ble foi usado na carta de S. Em. o Cardeal TARDINI
3 Semana Social de Grenaoble, carta que representa, como se sabe, um primeiro
esboco do texto da Mater et Magistra (Documentation Catbolique, 7 Aocut 1960,
pags. 939-943). E encontra-se nas tradugBes italiana, portuguésa, francesa, espa-
nhola. inglésa da Mater et Magistra publicadas pela Poliglota Varicana.

2 J, Y. CALVEZ, La socialisation dans lo pensée de 1'Eglise, Revae de
L':\cttei:?oropulaire, n.? 158, Mai 1962, pigs. 517-528 (ver pig. 521: sublinhado

4 As formas juridicas de socializagio (p. ex.. as nacionalizagSes) devem
ser julgadas segundo suas caractristicas préprias e a conjuntura em que tem lugar.
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histérico aberto pelo homem no tetreno das tarefas e dos
problemas suscitados pelo desenvolvimento técnico-econdmi-
co, social e politico (MM, 44-46) atingido pela nossa
epoca,

Ora, o que JoAo XXIII faz nido é a ideologizagdo
déste caminho. Nio ¢ esta a linha em que se move o ensi-
namento social da Igreja. & a sua tomada de consciéncia, ®
e logo a sua referéncia ao critério histérico imanente e con-
creto da consciéncia cristi: a pessoa humana e sua dignidade.
Nesta referéncia é que se manifesta a profundidade de visio,
o senso de realismo e a lucida coragem de JoAo XXIII, que
conferem & Mater et Magistra seu acento inconfundivel.
Fartindo da transcendéncia da pessoa s6bre a natureza, éle
situa decididamente a socializagdo no prolongamento da
consciéncia, da liberdade, da responsabilidade (MM, 60).
Nasce ela, pois, da pessoa. Resulta da sua expansao, da sua
exigéneia de realizagio como ser social (MM, 57}. Parti-
cipa, entretanto, por esta mesma razio, da ambigiiidade ine-
rente as obras e instituicdes da pessoa encarnada, que nio
podem exprimi-la senio pela media¢io da natureza exterior;
e obedece, assim, em medida maior ou menor, 3 sua lei de
determinismo e inércia.

Mutltiplicando as formas de objetiva¢cio da pessoa no
seu mundo, a socializagdo nio vird a ser um obsticulo a
sua iniciativa, 3 sua responsabilidade, 3 sua afirmacio e ao
seu interior enriquecimento (MM, 59)? Uma concepgao
materialista nio hesitaria, é verdade, em equacionar em
razdo direta a realizagio da pessoa e sua exteriorizagao na
sociedade através de um devir coletivo. A perspectiva de
JoZo XXIII se opde diametralmente a esta forma de solugao
do problema (ver PT, 6). Existe, sim, segundo a Mater et
Magistra, um equacionamento correto entre socializagao e

A respeito de algumas destas formas, P10 XII usou, em seatido pejorativo. o
térmo alemio Sozialiesierung (ver CALVEZ, art. cit.,, pig. 518). A lingua alemi
permite, de resto, exprimir as locugdes latinas que outras linguas ocidentais tra-
duzem por socializagdo, com o térmo Vergesellschaftungsprozess, marcando bem a
distingio com a Sozialiesierung, de cariter juridico. Ver E. WELTY, Die Sozial-
enzyklika . .., pig. 116, n.° 34,

25 Ver o excelente artigo de PAOLO TUPARI, “La socializzazione nell’Enci-
clica Marer et Magistra”, Aggiornamenti Sociali (Milano), 13 (1962), a.° 2,
pdgs. 73-88,
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personalizacio (MM, 64). Mas éle nio poderi ser dedu-
zido de condi¢Ges objetivas que se imponham deterministi-
camente 3 pessoa, nem de uma natureza exterior — ainda
que seja a do corpo social e dos seus instrumentos — que se
apresente com prioridade de direito sdbre a liberdade.

Na sua raiz mais intima, a correlagio entre persona-
lizagao e socializagdo ¢ de natureza moral (MM, 64). O que
nio quer significar qualquer apéio a um moralismo abstra-
to e ineficaz. Significa, ao contrario, a mais concreta das
exigéncias: a exigéncia de que as formas especificamente
humanas de comunicagio — as formas de socializagio —
sejam referidas 4 pessoa no exercicio mesmo do seu existir
histérico concreto: a sua iniciativa, a sua responsabilidade,
a0 risco e 4 dignidade da sua liberdade. *

A dimensiao moral é, portanto, segundo O ensinamen-
to de JoAo XXIII, aquela que define, no espago histérico da
socializagio, o eixo mesmo da personalizagio. E eis a razio
pela qual tanto a Mater et Magistra quanto a Pacem in Terris
invocam neste contexto a nog¢io tradicional de bem comum,
tanto mais facilmente ridicularizada quanto menos correta-
mente entendida. ¥ Se a noc¢io de bem comum tem um ca-
rater irredutivelmente moral, éle nio provém da boa inten-
<30 subjetiva dos individuos nem da fixa¢io de um ideal
abstrato. Sio condi¢Oes histdricas objetivas que definem o
bem comum, segundo um texto ji classico da Mater et Ma-
gistra (MM, 62; retomado em PT, 58). Logo, éle tem um
conteddo essencialmente histérico. Mas, o que o especifica
— o que lhe di a dimensao do bem e o cariter intrinseco da
moralidade — ¢ a sua ordenagao ao absoluto da pessoa, do
sujeito humano que nio pode ser relativizado em térmos de
objeto nem pensado segundo as categorias do 1til ou do
instrumental. O sujeito, entretanto, nao é aqui a pura in-
terioridade das filosofias idealistas. Ele se exprime na comu-

26  S3bre iniciativa e responsabilidade pessoais na Mater et Muagistra, ver
M. THIEFRY, L'Encyclique "Mater et Magistra’’: ses coractires, synthése de ses
enseignements, Nouvelle Revue Théologique 83 (1961), pigs. 1010-1017.

2T Como ¢ o caso de ALVARO VIEIRA PINTO, num capitulo no qual nem
uma vez se conceitua corretamente a nogio de bemr comum do pensamento social
cristio: Consciéncia ¢ Realidade Nacional, ISEB, Rio, 1961, I pags. 303-312.
‘0 que nio quer dizer que uma banalizacio possivel do conceito ndo possa dar
azo 3s criticas ai feitas.
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nicagio com o outro e na transformagio do mundo: esfor¢o
de reconhecimento, dura e aspera luta que formam a con-
textura da historia.

E certo que, na visio tomista, os condicionamentos
historicos do bem comum se vinculavam a uma concepgao
estitica do universo, segundo uma hierarquia de realidades
naturais e de ordens sociais. Se algumas exposi¢des do tema
guardam ainda vestigios de tal concepcio, é evidente, entre-
tanto, que ela terminou sua vigéncia histérica. Assim, obe-
decendo a uma consciéncia eminentemente realista do dina-
mismo historico do bem comum na sociedade contempora-
nea, JoOAO XXIII situa suas exigéncias no contexto de fend-
menos novos que apresenta como caracteristicos da nossa
época: a ascensao econdmico-social das classes trabalhadoras,
a promocao da mulher, a liquidacao das formas de domi-
na¢ao colonial (PT, 39-42). No imbito déstes fenomenos
¢ bem comum deverd, para responder aos térmos da sua de-
finigdo, integrar hoje as condi¢bes que permitam 3 pessoa
humana o desdobramento das suas virtualidades e o exer-
cicio da sua dignidade (PT, 55). Tais condi¢bes, lembra
JoAo XXIII, devem orientar-se segundo o vetor que, na
perspectiva do personalismo cristao, di i histdria scu sen-
tido mats profundo e definitivo: a salvagao mesma da pes-
soa, sob a norma do Cristo (PT, 59).

11. Vé-se que a consciéncia exigente e rigorosa do
bem comum nada tem da boa consciéncia de um inoperante
moralismo. E a partir da pessoa como concreto sujeito his-
torico — da sua iniciativa e da sua responsabilidade — que
as esferas de expansio do bem comum se tracam segundo a
linha dos problemas fundamentais ¢ dos desafios maiores
que se elevam no roteiro daquela que LEBRET chamou a
montée humaine. Tal fundamento permite a JoAo XXIII
vincular o cariter moral do bem comum ao correto equa-
cionamento e 3 solu¢io mais audazmente humana dos pro-
blemas juridicos, sociais e econdmicos que desafiam hoje suas
energias de realizacio histérica (PT, 70). E a esta concei-
tuagdo realista e dinimica do bem comum que suas Encicli-
cas referem o problema da remunera¢io do trabalho (MM,
75: PT, 64), das estruturas produtivas, em particular nas
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varias formas de emprésa (MM, 82-90-144; PT, 64), da
conjuntura econdmica nacional e mundial (MM, 76-77};
e € no seu contexto que se coloca o problema da propriedade
privada e publica (MM, 106-119; PT, 21). Pacem in
Terris dia-nos, em particular, uma verdadeira fenomenolo-
gia do bem comum no terreno hoje tio complexo das comu-
nidades politicas, da sua estrutura de poder, das relagdes de
que sio origem: do individuo com a comunidade, das co-
munidades entre si, de ambos com a comunidade universal
que, inscrita nas exigéncias de uma comunidade de pessoas
qual é a do género humano (PT, 132), se define hoje como
um objetivo concreto a alcangar e confere ao conteudo his-
térico atual do bem comum uma amplitude com que a his-
toria passada nio sonhou (PT, 136-137).

Vemos, desta sorte, que o ensinamento de JoAo XXIII
nos permite construir, através da fun¢io mediadora do bem
comum, a articulagio dialética entre pessoa e sociedade. Mas,
se tal articulagio se realiza pela mediagio de uma nogio de
contendo essencialmente historico, ela se inscreve necessaria-
mente na realidade déste conteido. Em outras palavras, a
dialética de pessoa e sociedade é uma dialética histérica. E
mesmo a dialética historica fundamental. Ela mostra que
a historia nio é mais do que o movimento em que as pes-
soas, através da mediagio de um mundo exterior que devem
transformar, constroem o universo ambiguo da comunica-
¢30, ou seja, a dimensio de ser da socialidade na qual se ins-
creve necessariamente seu destino de alienagio ou realizacao,
de perda ou salvacio. O movimento da comunicagao é am-
biguo porque surge da raiz mais intima da pessoa, da sua
liberdade. Mas é precisamente ai, nesta raiz inalienivel, que
a pessoa se impde a si mesma sua norma imanente de reali-
zag¢ao, aquela segundo a qual o encontro com o outro —
irredutivel aos esquemas de determinismo ou probabilidade
das leis naturais (PT, 6) — projeta imediatamente o plano
especificamente humano da comunicagido auténtica através
dos movimentos dialéticamente conjugados de afirmagdo da
pessoa (direitos) e do seu dom-de-si (deveres) (PT, 9, 10).

Se a dialética histérica de pessoa e sociedade exige,
assim, a media¢io do bem comum que di precisamente um

31



PE. HENRIQUE C. DE LIMA VAZ 8. J.

contetdo historico ao reconhecimento auténtico das pessoas,
nao ¢ dificil concluir que ao dado fundamental déste con-
teddo histdrico estao ligadas também as condigdes histéricas
para uma auténtica comunicagao social. Ora, éte dado fun-
damental, ao qual a realidade histérica de cada época apa-
tece assim estruturalmente ligada, ¢ o trabalho como ato
humano de transformagio da natureza e de mediagio entre
as pessoas. ® E em face da relagdo de trabalho que a ambi-
guidade da comunicagdo originariamente se manifesta, pois
¢ nela que se apoiario as formas de dominio e utilizagio do
outro.

O que caracteriza o processo da socializagio, como
evento histérico fundamental da nossa época, é precisamen-
te a emergéncia de condigOes sociais que permitem ao tra-
balho manifestar-se sempre mais nitidamente como a rela-
¢do primeira que funda a mediagio entre as pessoas e, por-
tanto, a sociedade mesma. Ele revela assim, com uma clareza
desconhecida até aqui, o cariter alienante e desumanizante
de certas estruturas sociais fundadas sébre a exploragio do
trabalho, e coloca inelutavelmente o imperativo histérico da
sua superagao. Neste sentido é que se poderd descrever uma
idade histérica em que o processo de socializagio se amplia
e se precipita, segundo as linhas dinimicas de uma crutfiza-
¢io do trabalho: uma civilizagio em que a afirmagio da
pessoa e sua expansao na sociedade encontram condigGes
privilegiadas de auténtica realizag¢io. Por outro lado, é na
consciéncia extraordiniriamente licida destas condi¢Ges que
se deve situar talvez a novidade e a originalidade do ensi-
namento de JOAO XXIII tal como se exprime na Mater et
Magistra: uma civilizagio do trabalho ¢ aquela na qual sio
dadas as condi¢Ges para uma ‘‘afirmagio direta’” da pessoa
(MM, 104).® Entretanto, nioc é em qualquer das inter-
pretagdes ideoldgicas que podem florescer no seio desta civi-
lizacdo, que JOEO XXIII vai buscar o sentido da histona
ai presente. Segundo a linha especifica do ensinamento social

28  Ver HENRI BARTOLI, Science Economique et Travail, Dalloz, Paris,
1957, pigs. 45-51.

28 Ver JEAN VILLAIN, “L'Encyclique “Mater et Magistra’, son apport
doctrinal’’, Revue de I"Action Populaire, n.° 151, Sept.-Oct., 1961, pags. 897-915
(ver pig. 913).
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da Igreja, é pelas condigbes concretas de realizagio do
homem — da pessoa — que éle define éste sentido. Um
sentido, pois, que nao ¢ dado ou impdsto por uma cons-
trugao teorica, mas que deve ser criado pela pessoa mesma,
pela sua iniciativa, pela sua responsabilidade, pelo risco, em
suma, da sua liberdade.

12. A dialética histdrica de pessoa e sociedade é que
possibilita enfim uma interpretagio correta do tema da
“prioridade ontoldgica e final” da pessoa s6bre a sociedade,
retomado pela Mater et Magistra (MM, 106; o contexto
trata do direito de propriedade), e que nao significa
de nenhum modo uma volta, por caminhos disfargados, ao
individualismo. Com efeito, a prioridade da pessoa sObre a
sociedade é a prioridade do térmo sObre a relagdo. Entre-
tanto, ¢é no exercicio concreto das relagbes sociais de que é
térmo, que a pessoa se constitui como sujeito e se afirma
como tal. A pessca nio parte de uma riqueza inicial, tdda
interior e tdda sua, que ela consente em dividir com o outro
na alienagio sem remédio da vida social. Ela se constitui
como sujeito — consciéncia e interioridade —- precisamente
na abertura para o outro, na dialética vivente de ser e comu-
nicagio, de consciéncia e amor. Ou, em térmos juridicos, na
correlagdo necessaria dos seus direitos e dos seus deveres
(PT, 28-34). Assim, sua prioridade é ontolégica porque
¢ a sua liberdade que corre o risco do afrontamento, do
reconhecimento do outro. Sua prioridade é final porque seu
dom ¢, paradoxalmente, sua riqueza e seu ser definitivo. Tal
a grandeza da liberdade e tal a articulagio profunda da
histéria como dialética de pessoa e sociedade. ¥

30 Ver, a éste respeito, o importante artigo de J. Y. JOLIF, j4 acima d-
tado, sébre “Liberté et Socialisation’, Economie et Humanisme, n.® 145, socbre-
tudo, pigs. 22-13,
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