CRISTIANISMO E CONSCIENCIA
HISTORICA

PE. HENRIQUE C. DE L1Ma Vaz S. J.

Na primeiva parte déste estudo, publicada em mimero
anterior desta revista, examinou-se a formagdo da “conscién-
cia histérica” moderna, sua evolucdo, sua problemdtica pre-
sente, com wvisfas o wm confronto com a “conscitncig his-
térica” surgida na civilizqcdo ocidental com o advento do
Cristianismo. Nas pdginas que hoje se publicam estudam-se
as estruturas da “consciéncia histérica” cristd ¢ tenta-se um
confronto em que se realga @ vesponsabilidade presente do
cristdo no mundo.

I1

A FORMAGAO da consciéncia histérica dos tempos moder-

nos caracterizou-se, como vimos, pela emergéncia
cada vez mais nitida de uma linha que se pode denominar
“antropdlogica’’, e que se impde finalmente como eixo cen-
tral de interpretacio do homem e do mundo, e define assim
uma forma original de visio da histéria. O térmo “‘antro-
poldgico’ deve ser entendido aqui em contraposi¢dio a “‘cos-
moldgico”. Exprime o processo de dissolucio da imagem
antiga do mundo como “‘cosmos’’ ordenado de esferas con-
céntricas refletindo-se no ‘“‘microcosmos” do homem; e
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marca, por sua vez, a direcio em que se edifica uma nova
imagem, a partir da afirma¢io da transcendéncia ativa do
homem sObre o mundo revelando-se na interpretagio cien-
tifica do universo ‘“‘natural”’ e na sua transformagio em
nniverso ‘‘técnico’’.

A linha "antropologica” em cujo sentido caminha a
consciéncia moderna da origem, déste modo, a uma concep-
¢230 essencialmente aberta da histdria, em que a subjetivida-
de humana surge como matriz dos ‘‘projetos”’ que dio a
dire¢io ¢ o ritmo do processo histérico. Concep¢io radical-
mente diversa da concepc¢do antiga, segundo a qual o ho-
mem se insere espontineamente nos ritmos “‘naturais” do
mundo e aceita habitar no espago fechado dos seus ciclos.
E concep¢io que nos mostra como estrutura fundamental
da “‘consciéncia histérica” dos tempos modernos a categoria
da “‘criatividade” humana, capaz de assumir o mundo na
esfera dos seus processos culturais e fazer convergir assim
o processo mesmo da evolugio cdsmica para o plano de um
dinamismo histérico especificamente humano. ® Foi a par-
tir daqui que pudemos afirmar, na primeira parte do nosso
estudo, nio ser possivel uma interpretacio adequada da
“consciéncia historica” da idade pos-renascentista que nao
consiga articular uma passagem dialética entre o “tempo do
mundo’’ e o “tempo do homem" de sorte a situar a signi-
ficacao dltima do mundo na dire¢io do movimento criado
pelas iniciativas histéricas do homem.

Observamos ji. por outro lado, que, se o processo de
formacio da “‘consciéncia historica’”’ moderna partiu de uma
critica do universo ‘‘matural”’ do homem antigo pela edi-
ficagio de um universo fisico-matemtico, suas linhas de
forga prolongaram de fato, transpostas embora num plano
profano, algumas das intuiges fundamentais da visao bibli-
co-cristi da histéria: o Progresso apresenta-se como uma
transposi¢io da Profecia e do seu alcance escatoldgico, assim
como a criagdo cientifica (objeto ideal da nova Educagio)

62 A afirmagio da criatividade humani em todos os planos, mesmo ¢ so-
bretudo no plano supremo das idéias e dos valores, impde-se como a categoria
determinante da idade de pensamento sob cujo signo se constitui e vive a codscién-
cia moderna. Ver, 2 propésito, ¥, DUMERY, Vers un cinguiéne dgé de la pensée?
em: La tentation de faire le bien, éd. du Seuil, Paris, 1956, pigs. 150-153,
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funda-se na transcendéncia ativa da subjetividade humana
que fora afirmada, por sua vez, no contexto religioso bi-
blico-cristdo a partir da 1déia do homem como “‘imagem
de Deus’ e sujeito da Revelagio,

Nio tocamos aqui senao indiretamente o problema, de
extremo interésse em si mesmo, qual seja a investigacio das
causas historicamente atuantes capazes de exphcar o fato
amico da emergéncia, no seio do mundo cultural cristio, de
uma ‘“‘consciéncia histdrica’” na forma moderna ocidental,
Se a sua originalidade como fendmeno historico total se
afirma na oposi¢ao i “‘consciéncia histérica” do homem an-
tigo, a prépria continuidade do processo histérico convida
a descobrir, nas aporias profundas da civilizagio que declina
e morre, a preformagao dinimica dos ideais que animario o
novo mundo de cultura. Ora — seja-nos permitido repeti-lo
ainda uma vez — o que aparece definitivamente ultrapassa-
do ao térmo da dissolucdo da cultura antiga ¢ a imagem de
um universo estatico e fechado. Mas, tal imagem ndo apre-
senta nenhuma vinculagdo intrinseca com o gue constitui
o nucleo original da visao biblico-crista do homem e do
mundo. Ao contririo (ainda levando em conta as represen-
tagbes imaginativas que a reflexido cristi utilizou cémoda-
mente durante séculos), tudo nos leva a buscar os elemen-
tos dinimicos e aporéticos que agiram na substituigao da
imagem antiga do mundo precisamente naquelas intui¢des
fundamentais da mensagem crista que iriam finalmente por
em questio a harmonia ‘‘natural’ entre um mundo per-
feito e a subjetividade humana como espelho da ordem
cosmica.

E o contetido destas intui¢hes que vamos agora pro-
curar reconstituir, de sorte a poder fixar os tracos originais
de uma “‘consciéncia histérica” especificamente crist3, tal que
seja possivel encontrar nela a significagdo primeira das exi-
géncias da “‘consciéncia historica’”’ dos tempos modernos, a
verdadeira amplitude do seu ritmo, a direcao real de numa
marcha que hoje ja se nos aflgura irresistivel. Entdo nao
lhe restard, aos nossos olhos, sendo o 1mperat1vo de tor-
nar-se o que originariamente e profundamente é, como nica
alternativa vitoriosa na linha do seu destina.
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O tema da significacio da historia no Cristianismo
passou a ocupar um lugar central na reflexio teoldgica dos
(itimos tempos e n3o é o caso de percorrer aqui, sequer por
alto, 2 imensa literatura a respeito. * Mas importa preci-
samente assinalar na origem desta ressurgéncia de um tema
que se insere, segundo o geral consenso dos tedlogos, na mais
intima esséncia da mensagem cristd, a acentuacio cada vez
mais nitida, segundo a evolugio por nds descrita na primei-
ra parte do nosso estudo, das linhas que definem a ‘‘cons-
ciéncia histérica” moderna. E como se o processo de “‘mun-
danizacao” (para falar como KARL [LOEWITH) das pers-
pectivas cristas s6bre a histdria que resistiram 4 dissolugio
do mundo medieval, reagisse por sua vez sObre a recente
reflex3o cristd de sorte a provocar a redescoberta das suas
mais auténticas e profundas inspira¢des. Obras como as de
HEGEL, MARX, DILTHEY ou as dos existencialistas {acres-
cente-se ainda a descoberta cientifica do tempo evolutivo)
operaram neste sentido como poderosos “‘excitantes’. ™
Porisso mesmo, mais que a constru¢io de uma “‘teologia da
histéria” no sentido da articulacio de categorias teologicas
compreensivas da totalidade do processo histérico {triun-
fo demasiado facil sébre HEGEL!) o que nos parece real-
mente interessante e fecundo na problemdtica recente em
torno da visao crista da histéria é a possibilidade de um
decisivo aprofundamento nas raizes da caltura ocidental
moderna — nas suas raizes cristds — para captar ai aque-
les elementos dindmicos capazes de explicar a significacao
e o destino da prodigiosa aventura planetiria e agora cds-
mica a que o homem se lan¢ou.

70 Indicagdes bibliogrificas e apreciagbes criticag interessantes encontram-se,
por exemplo, em G. THILS, Théologie des réalités terrestres, 11, La Théologie
de [I'histoire, Desclée, Paris, 1949: F. OLGIATI, “Rapperti tra storia, metafisica
¢ religione’”, Riv. di Fil. Neoscolastica, 43 (1951), pigs. 49-84: PAUL HENRY,
The christian philosophy of history, Theological Studies (Woodstack}, 13, (1952).
pigs. 418-432; G. FLICK-Z. ALSEGHY, Teologia della Storiu, Gregorianum, 35
(1954) pigs. 256-298: G. VIGNAUX, "Réflexions sur quelques théologies de
I'histoire”’. Recherches et Débats, 17 (Oct. 1956), pags. 103-122; A. De Bovis,
*Philosophie ou théologic de I'histoire?”’, Nouv. Rev. Théologique, 81 (1959),
pags. 355-375. A

71 Ver JEAN DANIELOU, Christianisme ef Histoire, Etudes, t. 254, Aoit
1947, pigs. 166-184.
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Para os historiadores do povo hebraico e para todos
os que refletem sGbre a religido déste povo e seu destino
unico, um paradoxo irrecusivel se impde: a surpreendente
continuidade histérica de uma pequena tribo semita acam-
pada e logo fixada no cruzamento das grandes vias por
onde caminhou, na sua ascensio e no seu declinio, a sorte
dos impérios mundiais da idade antiga; e a irresistivel ex-
pansio de uma experiéncia religiosa coletiva, enriquecendo
progressivamente seu conteudo e dando origem, no inicio
da nossa era, ao grandioso movimento da pregagdo cristd
e da cristianizacao do mundo mediterrdneo, E a experién-
cia religiosa que explica aqui a linba original da evolugio
politica, s3o suas exigéncias que alimentam a perseverante
sobrevivéncia do povo a todos os desastres. Ela ¢, pela sua
natureza mais profunda, uma experiéncia dinirmica, capaz
de p6r em questio todos os valores das culturas ambientes
e de projetar sem descanso na dire¢io do futuro a imagem
de uma exaltante esperanga.

Um monoteismo de expressio singularmente pura
(rejeicdo das ‘‘representacbes’” de Deus) e de intransigente
exclusivismo é apresentado comumente como o traco dis-
tintivo da religido de Israel, o fundamento da sua origina-
lidade. Mas, convém determinar exatamente o sentido desta
afirmacao a fim de que se possa medir seu verdadeiro al-
cance. A unicidade do Deus de Israel nio é uma unicidade
demonstrada, é uma unicidade revelada; nio é a unicidade
de um Uno ideal oposto dialéticamente 3 multiplicidade das
determinacdes racionais ou 3 dispersio do sensivel, segundo
um esquema que o neoplatonismo tornari classico; ¢ a uni-
cidade de um sentido que se manifesta no “‘tempo do ho-
mem’’, de uma Palavra que rompe imprevisivelmente a re-
gularidade monétona do “‘tempo do mundo”. Os episddios
centrais da vocacio de ABRAAO (Gen., 12, 1-3), de MoIsEs
(Ex. 3,1-6), de todas as personagens da histéria biblica
que recebem o ‘‘chamado’” de Deus, assumem desde éste
ponto de vista uma decisiva significagio, Mostram, com
efeito, o cariter profético do monoteismo biblico, ™ a uni-

2 No sentido da “manifestagio” segundo vm desenvolvimento temporal pro-
. . o : P v
gressivo articulado em “fases” que se prefiguram uma 3 outra. A “histéria santa
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cidade de Deus revelada pela unidade de um designio his-
térico, pela constincia de uma Palavra fiel a si mesma. ™
Assim, o monoteismo como fundamento da visio biblica
do mundo formula-se inteiramente no interior de uma com-
preensao da histdria que surge como o trago mais especifico
da consciéncia de Israel. Esta se apresenta, desta sorte, como
uma forma extremamente original de “consciéncia histori-
ca” que nao encontra nenhum correspondente anilago no
seio da cultura antiga.

Num fragmento de juventude (editado por NOHL sob
o titulo O espirito do Cristianismo e seu destino ™), HE-
GEL exprimira ja profundamente o sentido de absoluta
transcendéncia sObre as realidades “naturais” que domina o
moneteismo biblica. O tema da ‘‘aliena¢io” que enquadra
a prafunda intuicao hegeliana (o Deus de ABRAAO aparece
como seu Ideal)} falseia, entretanto, na interpretacio de HE-
GEL, a verdadeira significa¢do da transcendéncia divina. Esta
ndo se estabelece a partir de uma critica do “mundo”, de
uma dialética ascendente a modo do eros platdnico no Ban-
quete ou da dialética do Bem na Republica. Nenhum trago.
na Biblia, de uma sibia teologia apofitica. Nenhuma con-
cepgao, portanto de um Deus transcendente como de um
ser para além das determinagdes, um monoerdés aei 6n ou
um epékeina tés ousias. ™ O ponto de partida, ao contri-
rio, da descoberta progressiva e da afirmacio sempre mais
nitida da transcendéncia do Deus dnico, é a experiéncia his-
térica da “eleicao’’, a abertura de uma dimensao propria-
mente humana — como plano de livre aceita¢io de um
destino — no espago fechado em que os fendmenos naturais
obedecem 2 regularidade dos seus ciclos.

A absoluta novidade do monoteismo biblico consiste
precisamente em assumir a histéria humana como reveladora

torna-se assim téda ela profecia da unicidade de Dens. Ver J. DANIELCU, art. cit.,
pigs. 170.171; e sdbre a relagdio de “histdria’” e “profecia’, ver a discussio de
0. CULLMANN, Chrrist et le temps, pags. 66-74.

78 Nio nos referimos aqui ao monoteismo da religiio do Antigo Testa-
mento senio em funcio da interpretacio biblica da historia. A categoria de “fi-
delidade divina' tem importincia primordial para a interpretagio da histéria santa,
Ver J. GUILLET, Thiémes bibliques, Aunbier, Paris, 1951, piags. 38-42.

T4 Ver a tradugio francesa de J. MARTIN, Vrin, Paris, 1948, pigs. 13-24.

48 Ver PLATAO. Bong. 211 b; Rep. VI, 509 b.
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por exceléncia do ser e da agio de Deus. Uma distingao ra-
dical se estabelece déste modo entre o naturismo das reli-
gides antigas e o historismo da religido de Israel. As reli-
gides de fundo cdsmico encontram sua fransposi¢io racio-
nal na ‘‘teologia natural” dos fildsofos gregos. ™ Mas em
Isracl a descoberta de Deus nio assume em nenhum mo-
mento a forma de uma “contemplagdo’” em que o espirito
s¢ eleve por suas préprias forcas além dos planos ascenden-
tes do universo. Na realidade, é um movimento contrario
que tem lugar: o universo se descobre pouco a2 pouco a par-
tir da experiéncia histérica do “encontro de Deus”. O po-
der cosmico de Javé ¢, na experiéncia do povo biblico, a
conseqiiéncia e nao a causa da sua dominagdo sobre a his-
téria. ™ O criacionismo, que permaneceu extranho as cate-
gorias fundamentais do pensamento grego, revela a partiz
déste ponto-de-vista sua significagio mais profunda. O mun-
do nio se opde a Deus Gnicamente por uma relacio de de-
pendéncia no ser (o que seria, como mostrou S. TOMAS,
compativel com a sua eternidade); éle permanece no seu
devir mesmo suspenso de uma iniciativa criadora que lhe
canfere o cariter de uma perpétua novidade, de uma inven-
¢do sempre recomegada. Assim, o térmo da agdo criadora
nio ¢ o universo como ‘‘todo perfeito’’ (categoria de base
da cosmologia grega), mas um mundo em estado perma-
nente de génese, um processa evolutivo, um desenvolvi-
mento historico.

Uma concep¢ao extremamente original do tempo e do
mundo e a afirmag¢io de um humanismo histérico de pers-
pectivas surpreendentemente audazes vem apoiar-se assim no
criacionismo moneteista. Para o grego a representagio do

% A formagio da “reologia natural” ¢ estudada por W. JAEGER, The
Theology of the Greek early Philosophers, Oxford Univ, Press, 1947;: A. J. FEs-
TUGIERE., La Révélation d Hermés Trimégiste, II, Le Dieu Cosmique, Gabalda,
Paris. 1949: V. GOLDSCHMIDT, “Theologia’, Revue des Erudes Grecques, 63
(1950), pigs. 20-42; bom resumo em W. H. V. READE, The christian challenge
to philosophy, S.P.CK., London. 1951, pigs. 23-38.

78  fiste ponto é estudado longamente, através dos textos biblicos mais re-
presentativos, pot E. BEAUCAMP, La Bible et le sens religieux de Punivers, éd.
du Cerf, Paris, 1959, pags. 51-104,

T Ver, a tespeito, C. TRESMONTANT, FBtudes de Métaphysique bibligue,
Gabalda, Paris, 1955, pigs. 39-119;: E. BEAUCAMP, op. cit.,, pigs. 83-104,
JEAN LALOUP, Bibie et Classicisme, Casterman, Tornai, 1958, pags. 31-38.
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espago é o quadro fundamental dos fendmenos e a reflexio
sobre o tempo visa, de preferéncia, 3 analogia com a ex-
tensao espacial: distribuigdo pontual do “‘passado’”, ‘‘pre-
sente”’ e “futuro’”, utilizacdo das imagens geométricas da
linha reta e do circulo. Como sucessao pura o tempo intro-
duz no ser um principio de dispersido, de esvaziamento, de
declinio: éle é a imagem moével e imperfeita da imdvel e per-
feita eternidade.”™ Para a mentalidade hebraica, ao contrario,
a dimensio espacial do mundo é secundaria e o dado primor-
dial é o tempo como articulacio dinimica de “‘eventos’ e
propriamente como histéria. As imagens geométricas da li-
nha e do circulo nio sio sendo de utilidade secundiria para
exprimir a concep¢ao biblica do tempo que se serve, de pre-
feréncia, da forma do ritmo vital. ® O tempo tem assim
uma densidade prépria, sua pulsacao marca uma emergén-
cia de ser, ® sua marcha avanca como se desenvolve a uni-
dade de um drama. Nesta concep¢ao do tempo uma impot-
tancia ¢ atribuida ao processo intrinseco pelo qual o ser se
faz. A ""nascen¢a’’, o “‘cresctmento’’ e, para o homem, a deci-
sao livre e a agdo, aparecem como estruturas dinimicas que
dio densidade ontoldgica ao tempo. ¥ O pensamento grego
como [6gos permanece inteiramente polarizado pela ‘“for-
ma’”, a perfeicio luminosa e imdvel, enquanto s6 a prudén-
cia, métis, fica reservado orientar-se no mundo inquieto e
tenebroso do “‘evento’’. ¥ Dualismo inadmissivel na visio
biblica, para a qual o “acontecer’”’, a trama orginica dos
“eventos’’, ¢ a esséncia mesma do ser. O ser grego é perfei¢do

8 WVer PLATAO, Timeu 37 d-38 b: e consultar J. GUITTON, Le femps
er eternité chez Plofin et §. Augustin, Boivin, Paris, 1933, pags. 3 segs

7% Ver, a respeito, as piginas penetrantes de THORLEIR BOMAN, Das
hebedische Denken im Vergleich mit dem Grieschischen, 2. Aufl. Vandehoeck u.
Ruprecht, Gottingen, 1952, pags. 104-133. BOMAN evoca justamente a critica
bergsoniana do tempo “espacializado™ (temps) como exemplo tdnico na filosofia
ocidental para restituir ao tempo uma densidade ontoldgica propria (como durée}.
As concepcbes bergsonianas (ver p. ex., LYDIE ADOLPHE, L’univers bergsonien,
La Colomhe, Paris, 1955, pags. 175 segs.) propdem assim uma idéia do tempo
que reencontra, de certo modo, a visio biblica.

8  Como assinala BOMAN (op. cif., pig. 109) o computo do tempo nio
se faz em Israel pelo movimento dos astros (segundo um ponto de vista geomé-
trico-espacial), mas pela intensidade de fuminosidade do <¢alor dos mesmos astros.

81 Ver C. TRESMONTANT, La doctrine morale des prophétes d'Israel, é
du Senil, Paris, 1958, pigs. 31-33.

82 Ver C. DIANO, Forma ed Evento, principii per una interpretazione del
mondo greco, Neri Pozza, Venezia, 1952,
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¢ o tempo ¢ a eternidade de um movimento infinitamente
disperso, sem orientagdo real. O ser biblico é invengdo ¢ o
tempo ¢ rigorosamente histdria, crescimento para uma ple-
nitude. A contingéncia radical do mundo mostra-se, por-
tanto, no ponto-de-vista biblico, na forma de uma criagao
continua, uma génese permanente, o devir de uma realida-
de sempre nova. Estamos aqui, como mostrou CLAUDE
TRESMONTANT, diante de uma concep¢io que elimina total-
mente qualquer traco de revestimento mitoldgico da ima-
gem do mundo: tanto os mitos “‘naturistas” dos deuses da
vegetacao, da vida animal ou dos astros, quanto o mito
“naturalista” do grande Cosmos eterno, perfeito e divino,
sdo submetidos a uma critica de cujo radicalismo as pagi-
nas da Biblia dio o testemunho mais vigoroso e elogiiente. *
E que o monoteismo criacionista implica uma referén-
cia essencial a subjetividade humana como matriz primeira
de interpretacio do mundo e da histéria. O ritmo vital do
tempo modela-se sébre o ritmo da vida humana. A vida
do homem d3 a compreensio fundamental do tempo, des-
cobre a sua unidade orginica e progressiva, porque a sub-
jetividade humana * unifica seu curso numa totalidade in-
divisivel. E é a partir da vida humana que se torna possi-
vel a compreensio da histéria do povo, da histdria da hu-
manidade, da propria histéria do mundo como processo
uno, como movimento orientado. Esta perspectiva tao pro-
fundamente antropoldgica da visio biblica encontra seu
fundamento na doutrina do homem ‘“‘imagem de Deus”. #
Convém, entretanto, nio entender “‘imagem’ aqui segundo
um esquema exemplarista, como um ‘“eikdn” que reflete
imperfeitamente um paradigma perfeito e tende a assimilar-
se a seu modélo. ¥ A ‘“imagem’ exprime, antes, o cariter
88 Ver C. TRESMONTANT, La doctrine morale des prophétes d'lscael, pégs,
21-25: 36-48. As cobservagdes do autor (pigs, 37-39) a propdsito do problema
d.a “demitologizacio” segundo R. BULTMANN nos parecem particularmente pre-
ctosas.“ Ou a “consciéncia” (Bewussisein) como se exprime BOMAN, op. ct.,
pig. 118. Ver pags. 118-130 uma anilise penctrante da estyutura “humana”
do tempo biblice.
8 O tema da “imagem’’ que aparece sdmente na narragio sacerdotal (P)
da criacio (Gen. 1,26:5,1): em Gen. 9.6 no Salmo 8.6; em Sab. 2,33, Ecle-
stdstico 17,3, ocupa entretanto no Novo Testamento (8. PAULO) ¢ na tradigio

cristi um lugar central na interpretagio da amtropologia biblica.
88 Para a histéria do tema da “imagem' no platonismo, na tradigio bi-
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concreto e dinimico de uma como ‘‘situagio’” ontoldgica
original e Gnica do homem face ao mundo: ¢le atesta a pre-
sen¢a e a dominagiao de Deus no exercicio da sua propria
dominag¢do sdbre a natureza. * Como tal, o homem recebe
o “espirito’”’ (ruah) de Deus e torna-se “‘alma vivente”. **
Em uma palavra, o monoteismo criacionista implica uma
antropologia rigorosamente concreta e positiva, excluindo
no homem qualquer dualismo de substincias opostas e re-
cusando decididamente os mitos da preexisténcia, da queda
cu da descida da alma num corpo hostil, da evasao ou da
transmigra¢ao. ¥ Uma antropologia, por outro lado, em
que a transcendéncia ativa do homem sGbre o mundo for-
mula-se em térmos de uma dialética histérica de transfor-
magdo e nao de uma dialética intemporal de contemplagio.

O caradter dindmico da concep¢io hebraica do ser **
funde-se assim estreitamente com a visio do destino histé-
rico do homem. O mundo, com efeito, njo é dado primei-
ramente como “‘natureza’’ fechada em si mesma; éle ¢ es-
sencialmente “aberto” 3 agio do homem. Juntos tecem um
destino unico. " Sua esséncia nio se descobre na significa-
¢do de um simbolo, mas no sentido de uma a¢do. * Desta
sorte o pensamento biblico realiza por um movimento es-
pontaneo a articulacio dialética do homem e do mundo
numa dimensio que nio se abre numa “harmonia cdsmi-
ca’’, mas se constitui por uma iniciativa de cultura, que nio

blica e na tradigio cristi, ver H, MERKI O.S.B., Omoiosis thed, von der pla-
tonischen Angleichung en Gott zur Gottdhnlichkeit bei Gregor von Nyssa, Paulus
Verlag, Freiburg i.d.Sch., 1952, pigs. 65-91, ¢ HENRI CROUZEL, Théologie de
PVimage de Dieu chez Origéne, Aubier, Paris, 1956, pags. 31-70.

87 Ver Salmo 8,5-7; Eclesidstico, 17,1-11.

88  Ver Gen. 2,7. O cariter concreto da narra¢io javista completa assim o
ponto-de-vista mais elaborade da narragio sacerdotal, acentuadamente teoldgica. S6-
bre a unmidade do homem na antropologia biblica ver P. HEINISCH, Teologra del
Vecchio Testamento, {tr. it.) Marletti, Torino, 1950, piags., 176-185,

8  Ver C. TRESMONTANT, Essai sur la pensée hebraique, ch. II, &, du
Cerf, Paris, 1953; Erudes de métaphysique biblique, pigs. 60-71; J. LALou®.
Bible et Classicisme, pags. 53-58.

80 Ver BOMAN, op. cif., pags. 18-30. Nesta perspectiva sitmam-se as ca-
racteristicas tio peculiares do conceito biblice de “palavra” (daber) como expri-
mindo a plenitude dindmica do ser, em contraposigio aoc grego logos. Ver ibid.,
pags. 45-53; 147-148,

81 Ver E. BEAUCAMP, La Bible et le sens religieux de I'univers, pigs. 133-148,

92 F , diferen¢a tio agudamente assinalada por O, C. QUICK eatte o “sim-
bolismo™ grego e o “instrumentalismo’’ hebraico, referida e analisada por BOMAN,
op. cit., pags. 148-153.
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descobre uma natureza, mas cria uma historia, Como foi
profundamente observado: “desde que se oferece, a natureza
apresenta-se reassumida humanamente, orientada humana-
mente. O homem aparece como o grande instituidor do sen-
tido. E o universo, desde logo humanizado, mostra-se como
a mais radical, a mais vasta, a mais fecunda das instituigdes.
A histéria nao ¢ mais o que se desenrola sébre a cena do
mundo; é o que provoca o advento do mundo como mundo
humano. ¥ Humanismo histdrico, portanto, o mais rigo-
roso e o mais conseqiiente. Ele permite a manifestacao da
esséncia da subjetividade humana como liberdade que sus-
cita um plano de concreto empenho do homem no mundo,
de decisio, de responsabilidade histdrica. Déste modo um
humanismo de conteddo moral estritamente positivo faz,
pela primeira vez, sua aparicdo na histdria. O nascimento
e a evolugao da ‘“‘consciéncia moral” que viria a ser o fator
dindmico mais decisivo do prodigioso curso historico da ci-
vilizagdo ocidental teve lugar, sobretudo, no seio do huma-
nismo biblico com a formulagao positiva e concreta do tema
da responsabilidade e do problema do mal. Aqui também
estamos em presenca de uma radical “‘demitiza¢io”. O mal
nio é um principio originario, a face sombria e cadtica do ser,
a “matéria”’ ou a individuacio. Na unidade concreta ¢ na
continuidade profunda do homem e do mundo a nica rup-
tura admitida na visdo biblica é aquela que se opera no plano
da responsabilidade e da livre op¢io. * Como ‘“imagem’’,
animado do “‘espiritoc’”’ de Deus, o homem deve inserir-se
ativamente no plano divino, assumir na sua liberdade e na
sva a¢do o destino da criacio: sua recusa, 2 inflexdo egoista
do seu gesto de “‘posse” é o pecado de origem, a fonte do
mal. ¥ O dualismo no homem, de que as piginas da Biblia
nos ttansmitem o testamunho pungente, nio é assim um
dualismo de natureza mas o dualismo de um sentido de

93  HENRY DUMERY, Phénoménologie et Rehg!on Paris, P.UF., 1958,
pig. 9; ver, do mesmo autor, La Foi nest pas un cri suivi de Foi et Inst:rutron,
Paris, pigs. 51-63. _

#  Ver C. TRESMONTANT, La doctrine mocale des prophétes d [srael, pigs.
59 segs. Al encontram-se os desenvolvimentos sébre o problema moral no pen-
samentc biblico que nio cabem nos limites déste estudo.

95 E o que a narra¢do javista da criagio e da queda (Gen. caps., 2 e 3)
exprime com incomparivel forca e verdade psicoldgica.
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vida; uma ambiguidade que se levanta a cada passo do ho-
mem na histéria, que faz da histéria um didlogo drama-
tico entre 0 homem e o universo, e a articulagio sempre re-
comegada de uma resposta pela qual o homem deve assu-
mir livremente a carga de tdda a criagio face ao apélo de
Deus. E pois num plano de solidariedade no mesmo destino
histérico, por éle livremente escolhido, que o homem ¢ cha-
mado a exercer sua agio sObre o mundo. ¥

A partir daqui um germe de universalismo orienta a
elaboragio e anima o crescimento da Histdria Santa. Esta é,
essencialmente, um processo de reintegragio — de redengdo
— do mundo, ou seja de reelaboracio de um mundo novo
que tem o homem como centro e a paz de Deus como fim.*”
Seu “‘sobrenaturalismo” nio se mostra por uma fulguragio
intermitente de prodigios césmicos nem se manifesta como
o espeticulo de uma representagio divina desempenhada
sObre a cena do mundo. Ele é a decifragio do ser do homem
como ‘‘sinal” da presenca e da agio de Deus. Como tal o
homem ¢, segundo a revelacio biblica, transcendéncia radical
sdbre a ‘‘natureza’’, sbbre a sua prépria “natureza’’: éle
passa além do seu ser ““dado” para constituir-se como ser
“chamado”. Apélo de Deus que suscita e impele a Histdria,
Apélo que é generosidade, dom; que ¢ graga.

As grandes categorias da FHistéria Santa definem-se
assim numa linha rigorosamente existencial enquanto expri-
mem as estruturas fundamentais da existéncia humana nao
ccmo constitutivos de uma “‘esséncia’’, mas como ‘“‘situacGes’”
de uma “‘historia”’, Os grandes ritmos desta histdria retomam
entao, segundo um desenvolvimento progressivo, a estrutura
destas ‘‘situagdes’”’ para dar-lhes um conteiido concreto no

8 (O pecado de origem e os pecados aluais situam-se assim no plano da
vocagao universalista de homem. como a manifestagio de um radical egoismo.
Nio sjo uma tara ingénita do individuo e sim a recusa de uma insercio livre e
ativa no sentido divino da histéria. Ver H. DE LUBAC, Catholicisme, les aspectn
soclqux du dogme, 4 éd, du Cerf, Paris, 1947, pags. 10-21.

87  Nio ¢ dificil ver, como mostrou LOEWITH, entre outros, que a histéria
marxista é também um processo de redencio a partir de um pecado de origem,
a apropriagio indébita dos meios de produtic por individuos que vem a constituir
a classe dominadora, Centrada também ela no homem, a histéria marxista nig é
capaz, entretanto, de definit um térmo real a sen movimento ¢ fica assim conde-
nada a2 uwm “futgrismo’” mistico. Ver J. DANIELOU, Essai sur le mystére de
histofre, éd du Seuil, Paris, 1953, pdgs. 74-85.
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agora histdrico, no seu "‘tempo atual” como Histéria Santa.
Categorias existenciais ou situa¢des fundamentais: tais sio
para a “‘consciéncia historica” do homem da revelagio biblica
as dimensOes em que seu ser se abre ao apélo de Deus e é
assumido na “‘economia” da reintegra¢ao final — na “histé-
ria da salvacio’”. Sio a Palavra ou Promessa, a Alianga
divina, a Presenca mesma de Deus através dos seus “‘sinais’".”
Por elas o tempo se estrutura numa diregio definida, ergue-
se como um relévo cujas linhas obedecem a um sentido unico,
torna-se, enfim, convergente. E a partir daqui que a conscién-
cia de Israel descobre na sua experiéncia histérica uma exem-
plaridade dindmica, a manifestagao privilegiada do designio.
de Deus. O aparecimento do ‘‘messianismo’’ condensa todos
os temas da ‘‘consciéncia histdrica” de Israel, reune suas
linhas de for¢a, ”® Através da esperanca militante do reino
messidnico (o que constitui o fundo da mensagem dos Pro-
fetas) a Palavra descobre tddas as suas promessas, a Alian-
¢a revela suas mais profundas exigéncias, a Presenca de Deus
na histéria abre-se enfim em tddas as suas dimensdes com a
expectagio do Messias — Rei e Salvador.

E assim no contexto de uma cultura marcada pela mais
original e ativa “consciéncia histérica” que o Cristianismo
se origina, se desenvolve, e assume sua feicio definitiva. Im-
possivel explici-lo como um améalgama sincretista de corren-
tes religiosas diversas. *® To6da a sua significagao se prende
aos antecedentes que o preparam no seio da religido de Israel.
Mas, doutra parte, é precisamente nesta relagio de depen-
déncia que a originalidade do Cristianismo se destaca com

8%  Sdbre estas categorias fundamentais da Histd:ia Santa veja-se A. GELIN,
Les idées maitresses de I'Ancierr Testament, éd. du Cerf, Paris, 1949, pags, 27-34,
A categaria da Presenca assume cada vez mais nitidamente a forma da realizagio
histdrica do Reino de Deus. Sébre a Palavra ver as paginas admiraveis de L. BOUYER,
La Bible et I'Evangile, éd. du Cerf, Paris, 1951, pags. 11-38.

¥ Ver a publicagio coletiva de notdveis cxegetas catdlicas, L’Attente du
Messie, Desclée, Paris, 1954,

0% Inatil lembrar aqui que a solngdo sincretista na explicagio das origens
cristis ¢ hoje definitivamente ultrapassada. Ver, por exemplo. KARL PRUMM,
Religiensgeschichtliches Handbuch fiir den Ruum der altchristiichen Umuwelt, Pont.
Inst. Bibl., Roma, 1954, pags, 187 segs. (para a filosofia antiga)., 308 segs.
(para os cultos mistéricos), 552 segs. (para a piedade ¢ culto), 584 segs. (para
a gnose) e passim. Distinga-se cuidadosamente a solugio “sinctetista” dos pro-
blemas de transposicio e assimilagdo orgimica de clementos culturais diversos, bem

como do problema da significacio da evolugio religiosa do paganismo na pers-
pectiva cristd. Ver ¢bid., pigs. 826-836,
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os tragos de uma fulgurante novidade. '™ Tal novidade sz
impoe pela transposi¢do da visdo biblica da histéria que o
Cristianismo realiza, no implemento das suas categorias fun-
damentais com um contetido de insuperivel plenitude, na
decidida tomada de consciéncia do seu universalismo, na acei-
tagio, enfim, da passagem do que era “‘figura’ e “‘tipo’” para
0 que se revela como Realidade definitiva. Entretanto, esta
passagem e esta transposi¢io nao se operam — eis 0 ponto
de decisiva importincia — por um discurso dialético abstra-
to, por uma inven¢ao do espirito, pela intni¢io de um génio
religioso solitdrio, mas pelo encontro social, historicamente
datado, do povo de Israel ¢ de JESUS de Nazaré. Encontro
¢ revelacdo: a Boa Nova ¢é anunciada e uma decisio absoluta
deve ser dssumida diante do Evento no qual se concentram
as linhas da histéria que foi ripo e do qual partem as diregdes
da histdria que ¢ realidade. Evento nico e Fato central, ou
seja, uma existéncia histérica, a de JESUS de Nazaré, que
surge assim como o Universal concreto normativo de téda a
histéria, ' Néle as grandes categorias da histéria santa rea-
lizam sua plena e vivente sintese: a Promessa torna-se Pa-
lavra substancial de Deus, a Alianga se interioriza no mis-
tério da Encarnagio, a Presenca é epifania, na forma do
homem, do ser mais intimo de Deus.

A “esséncia do Cristianismo’’ consiste, pois, numa exis-
téncia e numa agio, a Existéncia e a A¢lo do Cristo, que se
situam e se exercem no coracao mesmo da histéria. ' A
forma de “‘consciéncia histérica” que se constitui entdo, a
partir da Fé em JEsus CRISTO, integra de uma parte todos
os elementos dindmicos da “‘consciéncia histérica’” da cultura
hebraica e eleva-se, por outro, ao plano de uma visio nova,
dominada por uma certeza de audicia inaudita e de infini-

101 A originalidade do Cristianismo dentro do contexto religioso judaico
recebeu nova lez com a descoberta dos manuscritos do Mar Morto referentes 3
geita de Qimian. Ver J. DANIELOQU, Les manuscrits de la Mer Morte et les
origines du Christianisme, éd. de L’'Orante, Paris, 1957; L. CERFAUX et al.,
La secte de Qtimran et les origines du Christianisme, Desclée, Paris, 1957,

102 Ver as reflexdes profundas de H. U. VON BALTHASAR, Théologie de
Uhistoire (tr. Tr), Plon, Paris, 1955, pags. 48-77; 79-111.

103 Ver R. GUARDINI, L'essence du Christianisme {tr. fr.), Alsatia, Paris,
1950, pigs. 13-14; 25-86. A{i se encontra uma anilise admirivel da natureza
prépria do Cristianismo segundo o Nove Testamento em fungio da pessoa do
Cristo.
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tas conseqiiéncias: o Absoluto que ¢ origem da histéria se
torna presente no seu centro, insere-se na sua contextura,
confere-lhe uma definitiva densidade ontoldgica. Vemos de-
senhar-se aqui o problema da “positividade” do Cristianis-
mo, tema constante das meditagdes profundas de um HEGEL.
Mas, precisamente, éste problema torna-se insolivel quando
se formula em térmos de justificagio da existéncia histérica
a partir de uma ‘‘esséncia”’ intemporal. Com efeito, em
JeEsUs CRISTO como Presen¢a real de Deus na histdria, o
“tempo’’ nio é o revestimento extrinseco e contingente de
um ser transcendente, de um “‘eon’’ extramundano que ape-
nas ‘‘desce’”’ — sem se contaminar — ao mundo impuro da
matéria e do devir temporal. Tal esquema gndstico foi, ao
contririo, desde logo denunciado e tenazmente combatido
pelo cristianismo primitivo. ** Nio ¢ num sentido vertical
no espago, como descida do “alto” ao “baixo’’, mas num
sentido horizontal no tempo como sucessio do “tipo’” e da
“realidade” que a fé crista se revela a presenga de Deus no
Cristo. Esta dimensio temporal da Encarnag¢io confere.
como mostrou O. CULLMANN, '* 3 sucessao dos tempos na
sua forma de “histdria santa” ou de “‘economia’’ divina uma
cstrutura ontolégica dindmica segundo um ritmo de figura-
¢do-realizagdo-consumagdo que se apoia numa Presenca si-
tnada no “‘centro” da histéria e coextensiva a todo o seu

14 De ral combate as piginas do IV Evangelho ¢ da 1.» Epistola de Sio
Jodo nos dic o primeiro e insuperivel testemunho. Como & sabido, a oposicio
entre a Igreja e a Gnose concentrou-se na inteligéncia do mistério da Encarnagio.
No fundo, duas concepcSes do tempo e da histdria encontravam-se em inconci-
lidvel conflita. Ver C. H., PUECH, La gnose et le temps, Eranos Jahrbuch 20
{1951), pig. 57; e Temps, histoire et mythe dans le Christianisme des premiers
siécles, Proceedings of the 7th Congress for the History of Religions, North Holl.
Publ. Comp., Amsterdam, 1951, pdgs. 33-52 (sobretudo pig. 40). Para W.
NESTLE a concepgio grega do tempo (em contraposi¢io 3 concepgio biblico-cristi)
¢ a Gnica capaz de fundar uma concepgio coerente da histéria: ver Die Krisis des
Christenturns, Kromer, Stuttgart, 1947; esta opinido, priticamente isolada, soa,
entretanto, como um paradoxo. Ver, ao contririo, as piginas penetrantes ¢ densas
de W, H, V. READE, The christian challenge to philosophy, pigs. 38-69.

105 Na obra ja citada, Christ et le temps, Temps et histoire dans le Chris-
tianisme primitif. Ver, sobretudo, o cap. 1.° da II parte sbbre o cardter tempo-
ralmente dnico do Evento central da histéria, a Encarnacio, pigs. 86-92; a
interpretagio de CULLMANN permanece, entretanto, demasiado présa ao esquema
linear do tempo. Ver, a respeito, BOMAN, op. ct, pig. 104 segs. ¢ G. PIDOUX,
“A propos de la notion biblique du temps', Rev. de Theéol. et Philosophie,
Jéme série II, (1952), pigs. 120-125. Para uma aprecia¢io do livro de CULLMANN
do ponto-de-vista da teologia catélica, ver T. G, CHIFFLOT, G. P., Le Christ
et le temps, La Maison-Dieu n.° 13, (1948), pigs. 26-49,
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curso. Com efeito, a “‘consciéncia historica’ de Israel, em-
bora superando o mito de um ‘‘tempo sacral” originario
submetido as leis de um ‘“‘arquétipo de repeticao”’, '** nio
conseguiu firmar numa Realidade igualmente histérica e
absoluta o cronomorfismo da representa¢io de um desenvol-
vimento que, a partir da criagdo e da elei¢do, se projeta em
dire¢do a uma plenitude futura. O “messianismo’’ fica amea-
¢ado pelo “futurismo’ de um fim dos tempos sempre imi-
nente, por uma escatologia de exaltacio mistica e de fuga
do mundo. No Cristianismo, a0 contririo, o “centro” abso-
luto da histéria é dado num segmento positivo e empirica-
mente constatavel do tempo, que é a existéncia historica de
JESUS. ™"

Esta transformacio radical da perspectiva histérica do
judaismo permite, em primeiro lugar, uma interpretacao ori-
ginal da Escritura e do tempo anterior ao Cristo, a inter-
pretagio “tipolégica’” que permanece fundamental na visdo
cristd da histéria. E como se a ‘‘consciéncia histérica’” de
Israel nio vivesse senio de uma “‘imensa incoeréncia” ' —
entre a certeza audaz e a desmesurada esperanca de deter a
chave da historia e caminhar para seu desfécho vitorioso e o
humilde destino de um pequeno grupo semita — até que a
Presen¢a real do Absoluto no mais intimo da trama histo-
rica viesse iluminar todos os seus fios. Assim surgiu, face ao
comentario rabinico pulverizado em mil pormenores casuis-
ticos ,a vigorosa exegese crista constituindo a primeira e in-
superivel forma de expressio de uma “consciéncia historica™
que entende recuperar a luz do Cristo a totalidade do pas-
sado e antecipar o sentido do futuro. O ritmo triddico do
pensamento ‘‘tipoldgico’” retoma as realidades '™ expressas
nas grandes categorias histéricas da visao biblica — a Pala-

106 “Demitizagio” na qual consiste, come vimos, a otiginalidade do ju-
daismo. Sébre o “tempo sacral” ver MIRCEA ELIADE, Traité d'Histoire des
Religions, Payot, Paris, 1949, pigs. 332-349; Le mythe de Peternel retour, Galli-
mard, Paris, 1949; O Sagredo e o Profano, Livros do Brasil, Lisboa, s/d,
pigs. 61-94.

107 Ver O. CULLMANN, op. cit., pigs. 57-65.

108 Ver H, DE LUBAC, Calholicisme, pag. 132,

100 As realidades e nio um sentido exotérico oculto sob o sentido literal
das Escrituras; o problema, como observou J. DANIELOU (Christianisme et His-
tofre, art. cit., pag. 170, n. 2) nio é o da relacio de sentidos literirios, mas o
da relagic de realidades dinimicamente orientadas numa diregio dnica do tempo.
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vra, a Alianga, a Presenga — para ordenar o seu conteiido
num desenvolvimento orientado de ‘‘tempos” da histéria
marcados cada um pela irredutivel singularidade (efdpax,
semel) do seu acontecer. ™ Tais sio o “‘tempo da prepara-
¢@o”" — do Antigo Testamento, das “‘figuras”, das realida-
des incoativas, da historia que espera; o “‘tempo da plen:-
tude’” — da Boa Nova ou do Novo Testamento, dos “‘exem-
plares”’, das realidades absolutas, da histdria que possui; o
“tempo da consumagdo” — do Julgamento, das realidades
manifestadas, da histéria que repousa na paz final de
Deus. ™

Mas a originalidade déste ritmo triddico que manifesta
a mais radical valorizagio da histéria — a superacio defi-
nitiva do que ELIADE denomina justamente o ‘‘terror da
histéria’ — reside precisamente nos predicados absoluta-
mente singulares do seu momento central: 6 Fato do Cristo
e, em definitivo, o Evento pascal. Aqui, com efeito, a reali-
dade total e absoluta, aquela que aparece antecipada na “‘fi-
gura’’ e que serd inteiramente manifestada na ‘‘consumacio’”,
existe e age num tempo histdrico e confere a éste tempo a
dignidade de um kairds supremo, **?* uma exemplaridade di-
nimica que se estende ao curso inteiro da histéria: o que veio
antes s6 foi possivel como marcha do esbé¢co para a obra
perfeita, o que vem depois sé é possivel como recapitulacio
de tbdas as coisas numa plenitude j& histdricamente reali-
zada, M

110 A nogio capital de “singularidade do evente'’ (efdpax. semel, uma sd
vez) que CULLMANN estuda na segunda parte do seu livio aplicando-a a cada
fase da Tistéria Santa, distingue radicalmente o “tempo cristio” do “tempo sacral”
dos mitos cuja propriedade fundamental é a repetibilidade. Ver também M .ELTADE,
Temps, Histoire ete Mythe, art. cit., pigs. 38-39.

111 Sébre os trés momentos da Histdria Santa ver J. DANIBLOU, Christia-
nisme et Histofre, art. cit.. pigs. 167-174.

12 A nogio de kairds (ver, por ex., Merc. 1,159) exprime, na concepgio
biblico-cristd, um momento decisivo do tempo, um "acontecer’”’ que marca o avango
da Historia Samia: o keirds central serd, entio, a Existéncia ¢ a Ag¢do do Cristo.
Ver, 2 respeito, O. CULLMANN, op, cit., pigs. 27-31; K. PRUMM, I Cristionesimo
come nowvitd di wvita, Morcelliana, Brescia, 1955, pigs. 70-73; C. FABRO, L«
Storicgrafia nel pensiero cristiano, em Grande Antologin Filosdfica, Marzorati,
Milano, 1954, vol. IV, pigs. 311-503 (aqui, pigs. 319-330).

118 F precisamente na inaudita novidade de tal visio que se exprime a
radical valorizagio da histéria pelo Cristianismo, a inversio mais imprevista do
exemplarismo grego. Neste, com efeito, © Modélo, a realidade perfeita, cstd fora
do tempo ¢ a marcha ciclica das coisas do tempo ¢ a sua imperfeita e preciria
“imitagio’”’. Na visio cristi o Exemplar é como que tecido na trama mesma da
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Assim, o ritmo triddico do pensamento ‘‘tipologico”
recolhe a totalidade da histéria num Centro absoluto que
nao ¢ uma mitica “‘origem’’ ou um mitico “fim dos tempos”
nem ¢ a evasio vertical para um céu intemporal de esséncias.
Neste Centro a “‘consciéncia histérica’ crista faz repousar seu
invencivel realismo. ** Sua estrutura se define numa referén-
cia constitutiva ao Cristo, ¢ a partir da sua Existéncia e da
sua A¢ao que suas linhas podem ser tragadas. Mas se ela se
apoia na afirmacio de um Absoluto que é também humana
existéncia e, portanto, ‘‘tempo humano”, sua compreensao
do tempo total do mundo, a dimensio “antropologica’ tor-
na-se nela uma dimensdo privilegiada, a matriz ultima e ra-
dical de interpretacao da histéria.

Temos pois levados ao térmo das suas exigéncias 0s
principios fundamentais da “‘consciéncia historica’ biblica
tal como acima a descrevemos. A transcendéncia ativa do
homem sdbre o mundo, a assun¢io do universo na linha do
destino humano exprime-se aqui como interiorizagao de
todas as coisas no mistério do Cristo — na sua Agao reden-
tora e no Evento pascal — de tal sorte que, perdida a sua
opacidade e quebrado o encanto da fabulosa gestagio de
mitos com que se mostra ao homem pagio, o universo pat-
ticipa, na visio crista, da marcha da histéria para a paz de
Deus. A Acio redentora do Cristo eleva 0 homem e o mun-
do — ou o homem-no-mundo como indissoldvel unidade ~—
até aquéle plano de liberdade original — a “liberdade da
gléria dos filhos de Deus” de que fala S. PAULO num texto

histéria ¢ nela desdobra sua realidade notmativa, Ver H. DE LuBAC, Catholi-
cisme, pigs. 140-141, e também o estudo extremamente interessante de J. MOUROUX,
La conscience du Christ et le temps, Recherches de 8¢, Rel. 47, (1959). pags.
321-344, capitulo de um livro em preparagio sobre Le mysthére du temps. Sébre
a “plenitude dos tempos” que se realiza no Cristo, ver M. SCHMAUS, Von den
ferzten Dingen, Regensberg-Miinster, 1948, pigs. 66-753: e sdbre 2z unidade do
mniverso e da histéria no Cristo, na petspectiva da Redengio, ver G. SALET, “La
croix du Christ, unité du monde”’, Nouv. Rev. Théol., 64 (1937), pigs. 225-260.

114 [ justamente éste realismo que distingne radicalmente o uso da “tipo-
logia”" pelos Padres do “alegorismo’ dos escritores gregos, Na vasta bibliografia
actrca da exegese tipoldgica, destacamos o livio de J. DANIELOU, Sacramentum
Futari, Etudes sur Uorigine de la typologie biblique, Beauchesne, Paris, 1950: sébre
o ritmo triddico do pensamento tipeldgico, ver pags. 55-85. Ver também o artigo
de HENRI DE LUBAC, A propos de I"Allégorie chrétienne, Rec. de Scienc. Rel. 47,
{1959), pigs. 543, onde sao formuladas excelentes observagdes criticas ao livro
recente de JEAN PEPIN, Mythe et Allégorie, Aubier, Paris, 1958, com respeito 4
originalidade do método de interpretagio dos esctitores cristios,
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capital " — em que o gesto do homem que transforma o

mundo consagra-o também no seu definitivo ser. Este ser
definitivo do mundo, segundo ainda a grandiosa visio pau-
lina, repousa também éle no Cristo. A exemplaridade dina-
mica do Verbo Encarnado torna-se, por uma passagem
analoga aquela que no Antigo Testamento conduzin do
Deus da histéria ao Deus do universo, o fundamento de toda
a criagao, "'

A transcendéncia do homem como “'imagem de Deus”
sObre o universo material e sdbre tdda natureza que é “'dada”
— sObre sua propria natureza — fica assim definitivamente
fundada na vocagio a ‘“‘conformagao” com o Cristo —
anunciado, manifestado, continuado — que, como vaga de
fundo poderosa e tnica, eleva a historia humana e a atira
em direcdo as profundidades do ser de Deus. " Em defi-
nitivo, a ‘‘consciéncia histérica” do Cristianismo, prolon-
gando o impulso das prepara¢Ges biblicas e surgindo no seio
da civilizagio helenistico-romana como irresistivel experién-
cia de uma radical “novidade de vida’, se constitui como
uma exploragdo em tddas as dimensbes do “‘mistério” do
Cristo. ® Suna concreta realizagio e as condigdes do seu au-

113 Rom. 8,19-21. Ver o comentirio de J. HUBY, L’Epftre aux Romains,
11 é&d., Beauchesne, Paris, 1940, pigs. 293-301. E stbre os antecedentes do
texto no Antigo Testamento, ver E. BRAUCAMP, op. cit.,, pags. 176-181.

116  FEgta primazia absoluta do Cristo domina, como é sabido, o horizonte
dogmitico das Cartas do Cativeiro do Apdstolo e encontra sua expressio  mais
marcante em Col. 1,15-20 ¢ Efés. 1,3-14: ver o comentario de HURY, Les Epitres
de la Cgptivitéd, 13 éd. Beauchesne, Paris, 1947, pigs. 35-48; 158-168, Ver
ainda as pdginas clissicas de F. PRAT, La Théologie de Saint Paul, 14 éd., Beau-
chesne, Paris, 1927, I, pigs. 342-358; II, pags. 175-178. A Cuarta aos Hebreus
{1,2-4) tecoma os mesmos térmos do pensamento de PAULO; e, par outro lado,
deve ser lembrada aqui a teologia do Logos no Prélogo de 8. JORO.

17 A incorporagio mo Cristo ¢ a conformacdo com Ele como designio fun-
damental da divina vocagio de todos os homens i vida sobrenatural, é um tema
inesgotavel da teolagia biblica neatestamentdria. Ver, por exemplo, J. HUBY,
Muystiques paulinienne et johannique, Desclée, Paris, 1946, pags. 13-35; 155-170;
J. BONSIRVEN, L’'Evangile de Poul, Aubier, Paris, 1948, pigs. 215-219; 230-242:
1. BOUYER, La Bible et I'Evangile, pigs. 177-208,

118 88bre o “mistério’” do Cristo, tema central da pregacio de PAULO,
o estude fundamental ¢ o de D. DEDEN, Le “mystére” paulinien, Epb. Teol.
Lovanienses 13, (1936), pags. 405-442. Ver também L. CERFAUX, La Théo-
logie de U'Eglise suivant §. Paul, 2 éd., éd. du Cerf, Paris, 1948, pags. 229-242,
A experiéncia da “novidade de vida'® trazida pele Cristianismo foi estudada por
KARL PRUMM na obra Christentum als Neuhoitserlebnts, Herder, Friburgo B, 1939,
que utilizamos na tradugio italiana ja citada, /! Cristianesimo come novitd di vita;
sébre a experiéncia do “mistério” do Cristo na Igreja primitiva, ver o sugestivo

53




CRISTIANISMO E CONSCIENCIA HISTORICA

capital ™ — em que o gesto do homem que transforma o

mundo consagra-o também no seu definitivo ser. Este ser
definitivo do mundo, segundo ainda a grandiosa visio pau-
lina, repousa também éle no Cristo. A exemplaridade dina-
mica do Verbo Encarnado torna-se, por uma passagen
aniloga aquela que no Antigo Testamento conduziu do
Deus da histéria ao Deus do universo, o fundamento de toda
a criagdo. '

A transcendéncia do homem como "‘imagem de Deus”
sGbre 0 universo material e s6bre t&da natureza que ¢ ‘‘dada’”
— sObre sua prépria natureza — fica assim definitivamente
fundada na vocagdo 3 ‘‘conformagio” com o Cristo —
anunciado, manifestado, continuado — que, como vaga de
fundo poderosa e tinica, eleva a histéria humana e a atira
em dire¢io as profundidades do ser de Deuns. ™" Em defi-
nitivo, a ‘‘consciéncia histérica” do Cristianismo, prolorn-
gando o impulso das prepara¢des biblicas e surgindo no seio
da civilizagao helenistico-romana como irresistivel experién-
cia de uma radical “novidade de vida”, se constitui como
uma exploragdo em tddas as dimensdes do “‘mistério’”’ do
Cristo. '** Sua concreta realizagio e as condi¢Ses do seu au-

113 Rom. 8,19-21. Ver o comentirio de J. HUBY, L'Epitre aux Romains,
11 éd., Beauchesne, Paris, 1940, pigs. 293-301. E sbbre os antecedentes do
texto no Antigo Testamento, ver E. BEAUCAMP, op. cit., pags. 176-181.

118  Esta primazia absoluta do Cristo domina, como ¢ sabido, o harizonte
dogmitico das Cartas do Cativerro do Apostolo e encontra sua expressio mais
marcante em Col. 1,15-20 e Efés. 1,3-14: ver o comentdrio de HURY, Les Epitres
de la Captivité, 13 éd. Beauchesne, Paris, 1947, pags. 35-48: 158-168. Ver
ainda as pdginas classicas de F. PRAT, La Théologie de Saint Paul, 14 éd., Beau-
" chesne, Pans, 1927, I, pags. 342-358: II, pags. 175-178. A Curta aas Hebreus
{1,2-4) 1etoma os mesmos térmos do pensamento de PAULO; e, por outre lado,
deve ser lembrada aqui z teologia do Logos no Préloge de 8. JOAO.

N7 A incorporagdo no Cristo e a conformacdo com Ele cemo designio fune-
damental da divina veocacio de todos os homens 3 vida sobrenatural, é um tema
inesgotivel da teologia biblica neotestamentdria. Ver, por exemplo, J. Husy,
Muystiques paulinienne et johannique, Desclée, Paris, 1946, pags. 13-35; 153-170;
J. BONSIRVEN, L’Fuangile de Paul, Aubier, Paris, 1948, pigs. 215-219; 239.242;
L. BOUYER, Lo Bible et I'Evangile, pags. 177-208.

118 84bre o “mistério” do Cristo, tema central da pregagio de PAULD,
o estudo fundamental é o de D. DEDEN, Le “mystére”’ paulinien, Eph. Teal.
Lovanienses 13, (1936). pags. 405-442. Ver também L. CERFAUX, La Théo-
Iogie de UEglise ssivant §. Paul, 2 éd., éd, du Cerf, Paris, 1948, pags. 229-242,
A experiéncia da “novidade de vida” trazida pelo Cristianismo foi estudada pot
KARL PRUMM na obra Christentumn als Neuheitserlebnis, Herder, Friburgo B, 1939,
que utilizamos na tradugio italiana ja citada, /! Cristianesimo come novitd di vita}
sdbre a experiéncia do “mistério” do Cristo na Igreja primitiva, ver o sugestivo
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téntico exercicio nascem da agao de JESUS anunciando
{Mat. 16,13-20) e constituindo a Igreja no Ato redentor
da Cruz; e tomam definitiva consisténcia na revelacio de
Pentecostes (Atos 2,1-41) onde o discurso de PEDRO ¢ ja
uma visio da histéria centrada em JESUS como Kyrios ¢
Cristo (v. 36).

A Igreja Corpo do Cristo segundo a célebre compara-
¢ao pauliniana e prolongacio histérica do seu “‘mistério”
constitui-se assim, a partir do Centro absoluto, como a dire-
¢ao positiva do crescimento da histéria e da realizacdo do
homem. ''* E, pois, num organismo social cujo crescimento
histérico se desenvolve segundo uma dialética de integragao
de todos os valores humanos e na perspectiva de uma desti-
nagio transcendente do homem, que a compreensio da hs-
téria prolonga para a consciéncia crista sua referéncia essen-
cial 3 existéncia historica do Cristo. Um aparente paradoxo:
a mais rigorosa concep¢io ‘‘antropolégica” do tempo e a
mais audaz promog¢io da ‘“‘subjetividade’” como matriz das
significacOes historicas deposita numa comunidade institu-
cionalmente constituida a responsabilidade e a carga dos em-
penhos histéricos decisivos, do proprio éxito final da histé-
ria. Na realidade a estrutura comunitiria é aqui como a
emanacao de um mistério de infinita interioridade, a inte-
rioridade da presen¢a substancial de Deus no Cristo. Parti-
cipagio desta interioridade num movimento que se expande
10 tempo — e constrdi assim a histéria — e reflui continua-
mente para o Centro divino — e néle funda o mistério da
vocagao pessoal de cada homem, sua secreta originalidade —
tal é a Igreja como comunidade vivente das ‘‘imagens de
Deus"”. Nela, a comunhio personaliza. Porque a esséncia
mais intima do seu ser, do sen prdprio mistério como do
mistério mesmo do Cristo se constitui no plano do ato mais
profundo do sujeito espiritual, o ato do seu livre dom de
si, do seu amor. Para a “‘consciéncia histdrica’ crista a reali-
dade ultima da histéria ¢ o amor criador de Deus — a divi-

artigo de J. GUILLET, Jésus-Christ, vie de I'Eglise naissante, Christus, 1 (1954),
pags. 8-22; e sdbre Cristologia € histéria na doutrina patristica, ver J, DANIELOU,
Essai sur le muystére de I'histoire, pags. 181-200.

113 Ver HENRI DE LUBAC, Catholicisme, pigs. 207-239.
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na agdpe — presente substancialmente no Cristo, presente
dinidmicamente na Igreja. ™ A histdéria surge assim como
um imenso e irresistivel processo de personaliza¢do e, con-
juntamente, de universaliza¢do, Seu Gltimo ato deverd ser
a perfeita interioriza¢do das liberdades e do universo em que
clas exerceram sua opg¢ao por Deus em JESUS CRISTO como
Térmo absoluto da historia — porgue sen Centro — e Uni-
versal concreto em que todas as coisas sdo “'recapituladas”. !

Os elementos estruturais da “consciéncia historica”
cristd aparecem déste modo perfeitamente constituidos e de-
finidos a partir dos escritos neotestamentarios. A expansao
do Cristianismo no mundo mediterraneo, a pregacao da Boa
Nova, provocando na mais refinada das culturas a mais ex-
traordiniria fermentagio ideoldgica, da inicio ao confronto
grandioso entre a visao biblico-cristd e a visao helénica do
mundo. De que sorte a “consciéncia historica’ originada da
nova Fé reage diante das representagOes prestigiosas e ilus-
tres que, sob os nomes de PLATAO, de ARISTOTELES, dos
mestres do Pértico e do Jardim, falam do destino sereno do
universo retornando eternamente sbbre si mesmo? E toda a
histéria do pensamento cristio antigo que deveria ser anali-
sada do ponto-de-vista da concep¢io do tempo e da histo-
ria. ** Baste-nos evocar agui os nomes de S. [RINEU e do
S. AGOSTINHO que no século IT e nos inicios do século V
exprimem a originalidade da ‘‘consciéncia histérica™ crista
em face do helenismo. IRINEU é o primeiro grande tedlogo
da Encarnacio entendida como chave da histéria. Ele reto-
ma e aprofunda a nacio pauliniana de ‘“‘recapitulacio” e sua
refutacio ardente e profunda do gnosticismo marca talvez a
primeira tomada de consciéncia de uma original e compreen-
siva visio da histéria pela reflexdo cristid dos tempos pos-

120 A nogio neotestamentiria de “agipe’” oferece, assim, um ponto-de-vista
privilegiado a partit do qual se articulam as linhas do mistéric cristio. Ver, a
respeito, a obra magistral de V. WARNACH O.8.B., Agape: die Liebe als Grundmotiv
der neutesturnentlichen Theologie, Patmos Verlag, Diisseldorf, 1951, sobretudo a
III parte, sdbre a “agipe’’ como “mistério primordial” e sentido da historia do
mundd (pags. 481 segs.).

121 Ver Efésios 1,10: ¢ J. HUBY, Les Epitres de la Captivité, pigs. 163-166.

122 Ver o estudo ji citado, com criteriosa selecio de textos (das origens
ao século XII) de CORNELIO FABRO, La Storiografiz nel penseiro cristiano, Grande
Antologia Filuséfica, IV, pigs. 311-5303,

56



PE. HENRIQUE C. DE LIMA VAZ 8. J.

-apostélicos. '*® Quanto a concepgio grandiosa de AGOSTI-
NHO ela ndo cessou de inspirar a especulagido teoldgica e sua
influéncia foi decisiva na evolugio dos ideais culturais que
conduziram 3 forma moderna da sociedade ocidental. ™
A doutrina agostiniana do tempo realiza, com a riqueza de
admiraveis intuigOes, a sintese entre as exigéncias da interio-
ridade — do valor Winico da pessoa — e da comunidade
eclesial no seu crescimento para a consumagio da historia.'™
No limiar da idade da cultura que passa a evoluir sob ¢ signo
do Cristianismo e que seri a primeira realizac¢io historica de
uma getas christiana, a obra de AGOSTINHO e sua visio das
“duas cidades” eleva-se como o pdrtico majestoso por onde
deverio penetrar tddas as idéias e tbdas as aspiracdes que s¢
cruzarao no complexo e rico mundo medieval, .

IIX

Mas, nosso intento agui ndo ¢ acompanhar o destino
da “‘consciéncia historica” crista nos séculos em que a civi-
lizagao ocidental se elabora e prepara as “‘crises” decisivas
que se resolverio na grande aventura planetiria dos tempos
modernos. ’* Ja mostramos na primeira parte déste estudo
como os conflitos latentes ou manifestos da cultura medie-
val conduziram 2 sva dissolugido que, com o advento da cul-
tura moderna, assinalou também o advento de uma nova
“consciéncia historica”. Esta erige a referéncia ao homem

122 Ver K. PRUMM, Géttliche Pannung und menschlilhe Entwicklung nach
Ireneus, Scholastik 13 (1938), pigs. 206-224; 342-366; J. DANIELQU, Saint
Irenée et les origines de la théologie de {"histoire, Rech. de Scienc. Rel, 34 (1947),
pags. 227-231.

124 Ver o estudo de E. GILSON, Les Métamarphoses de la Cité de Dieu,
Institut Sup, de Phil., Louvain, 1953,

125 A bibliografia a respeito ¢ imensa e aumentz incessantemente. O livro
de JEAN GUITTON, Le Temps et U'Eternité chez Plotin et Saint Augustin, mo-
délo de analise comparativa de “mentalidades” culturais diversas num terreno de-
cisivo de confronto, permanece como uma referéncia insdispensivel, WNéle se ins-
pira largamente para a sua analise das Confissoes, J. M, LE BLOND, Les Conver-
sions de 8. Augustin, Aubier, Paris, 1950. De importincia sio também os estudos
de H. I. MARROU, L'Ambivalence du temps de Uhistoire chez §. Augustin, Vrin,
Paris-Montréal, 1958, e de J. CHAIX-RUY, Seint Augustin, temps et histoire,
Les Etudes Augustiniennes, Paris, 1956: Id. Anti-historisme et théologie de I'his-
toire, Recherches Augustiniennes, 1 (1958), pags. 287-302.

126 Ver o capitulo de E. GILSON $6bre a Idade Média e a histdria, “L'Esprit
de 1a philosophie médiévale, 2 éd., Vrin, Paris, 1944, pigs, 365-382.
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€ 2 sua ag¢io em principio radical de interpretacio da histdria
e do mundo. Essencialmente ‘‘antropoldgica”, ela suscita
por isso mesmo um novo tipo historico de subjetividade, a
subjetividade do homem como ativa transcendéncia sébre o
mundo, como criador do universo das leis cientificas e de-
miurgo da transformacio técnica da natureza. A partir desta
perspectiva fundamental os ideais culturais da idade moder-
na desenvolvem-se originariamente como ideais “‘profanos”,
indiferentes a qualquer transcendéncia que nio seja a do
homem mesmo sébre o universo material e sdbre suas pro-
prias criagbes histérico-culturais. A educagdo, a pesquisa, a
organizagdo técnica, a racionalizagido da vida, a socializagio
planificada e, como estréla permanentemente elevada no
horizonte do novo céu histérico, o Progresso: é sob esta
constelagio de valores que vive e age 0 homem moderno. Se
¢ indubitivel a vincula¢io da nova forma de ‘“‘consciéncia
histérica” com a concepgio biblico-cristd da histéria como
livre criagio do homem, que provocou afinal a liquidacio
do “cosmos’ divino e eterno’’, **" a polémica anti-cristi que
esta na base dos ideais histéricos surgidos da revolugio cien-
tifica moderna, n3o é menos patente. '**

Vimos anteriormente como a sucessio de formas com
que a filosofia moderna, a partir sobretudo do século XVIIL,
tentou exprimir as exigéncias da ‘“‘consciéncia histérica”
criadora déstes ideais termina afinal — para além de tddas
as manifesta¢des de naturalismo positivista, de irracionalis-
mo pessimista ou de relativismo cético — numa doutrina
da subjetividade constituinte e numa visio evolutiva do uni-

127 O testemunho de um historiador como PIERRE DUHEM §é agui sufi-
cientemente expressivo: para que fdsse possivel a revelugio da ciéncia moderna
"era necessdrio que os outros fdssem rebaixados da posigio divina em que a An-
tiquidade os colocara, era preciso que se produzisse uma revolucdc teoldgica. Esta
revolugio serd obra da teclogia cristd’” (lLe Systéme du monde, nouv. tirage, Her-
mann, Paris, 1954, vol. I, pag. 453).

128 As origens histdricas desta polémica anti-ctistd sio eXtremamente com-
plexas ¢ requerem uma investigagio pormenorizada., Veja-se, como primeira apro-
ximagio, P. CHAUCHARD, La S&cience détruit-elle la Religion? Atthéme Fayard,
Paris, 1958, pigs. 9-26, e as reflexbes pertinentes de FRIGDRICH I[2ESSAUER,
Der Fall Galilei und wir, Knecht, Frankfure, 1951, pigs. 76-104. Para a época
recente, ver F. RUSs0, Cent années d'un dialogue difficile entre Ia science ot la foi,
Recherches et Debats, 4 (Mai 1953), pigs. 7-30. O grande astrofisico FRED
HOYLE dé-nos uma expressio contemporinea significativa déste anticristianismo na
conclusio do seu livco The Nature of the Universe, Blockweil, Oxford, 1953,
pags. 105-112.
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verso. E o universo evolutivo descobre-se precisamente como
horizonte mundano Gltimo da subjetividade que constroi a
ciencia., Em duas dimensdes, portanto, se prolonga a afirma-
¢ao do absoluto humanismo histdrico com que a ‘‘conscién-
cia histérica” moderna parece situar-se em inconciliavel opo-
sicdo com a visao crista. Se a subjetividade ¢ constituinte dos
valores e das normas e ¢ a fonte original da prépria trans-
cricao do mundo em térmos de universo cientifico, ela nao
pode admitir um sentido para a sua inser¢ao ativa no mundo
-— para a historia — que ndo seja pdsto na sua autoposi-
¢20; e se O universo aparece a interpretagdo cientifica como
um imenso processo evolutivo, é no presente do conhecimen-
to e da acdo do homem que a direc3o atual déste processo se
descobre e mesmo se decide. Um Centro absoluto da histéria
deve ceder lugar 3 criagio sempre renovada de um sentido
que, no ‘“‘agora’” historico, define a marcha da evolugao.
Assim, a significagio mesma do mundo permanece continua-
mente suspensa dos ‘“‘projetos” historicos do homem. A his-
téria torna-se criadora de um “mundo do homem’: um
mundo interpretado pelo “‘projeto’” da ciéncia em incessante
progresso e transformaedo sempre mais profundamente pelo
“projeto’ da técnica.

O confronto entre a “‘consciéncia histérica” suscitada
pela revelacio biblico-cristd, tal como nas piginas anteriores
a tentamos delinear, e a “‘consciéncia histdrica’” que se cons-
tituiu a partir da ‘‘crise’’ renascentista e da edificagdo da
imagem cientifica do mundo exclui, pela seriedade mesma
dos problemas que envolve, qualquer solu¢do de um con-
cordismo ficil e superficial. Se buscamos longamente descre-
ver a genese das duas estruturas culturais que hoje se apre-
sentam animadas de um dinamismo histérico capaz de apon-
tar a civilizagdo do milenirio que vai comecar uma direcio
de marcha, é que a visdo de caminhos divergentes parece, &
primeira vista, op6-las frontalmente entre si. Sim, um cris-
tio de hoje é também um “homem moderno”; e participa,
mesmo nas suas reacOes de defesa, dos ideais culturais do
mundo em que vive. '® Mas poderi €le empenhar-se com

120 Aos representantes de um “tradicionzlismo’ extremado conviria, sem
davida, dirigir a ironia de PASCAL: se esti provado que a terra gira, “todos os
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sa consciéncia na aventura do humanismo prometeico e na
criagio de um “‘mundo do homem’’?! Este “mundo do
homem’ podera ser assumido no advento do “mundo de
Deus”? O “homem moderno’” poderi por sua vez, sem
apartar-se das fontes do seu dinamismo histérico — a in-
finita creatividade dos seus ‘‘projetos” e a visdo evolutiva
do universo — aceitar a presenga de um Absoluto a um
tempo transcendente a histdria e situado historicamente na
franja de um mundo cultural hoje definitivamente ultra-
passado?

Quanto ao “homem moderno”’, se nds o ouvimos atra-
vés do testemunho de um FRED HOYLE, de um JULIAN
HUXLEY, ™ de tantos outros (sem falar na grande acusa-
¢do marxista da “alienagio’’) a resposta parece nzo compor-
tar davida. O “homem cristio’" hesita. E, na verdade, éle
se vé diante de uma encruzilhada e é atraido pela solicitagao
de caminhos opostos. A antiga expectagio da vinda iminen-
te do Reino assume para muitos pensadores cristaos a forma
de um “‘escatologismo’” que fere com a sentenga de uma ra-
dical depreciagio todos os valores terrenos, o prometeismo
da histéria humana e, mais que tudo, a ciéncia fisico-mate-
matica e a técnica que parece desarticular o ser “natural” do
homem. *' Por outro lado, a mensagem paulina do Cristo

homens juntos nio a impediriam de girar nem se impediriam a si mesmos de
girar com ela’’. (XVIHJI Provine. éd. CHEVALIER, Bibl. de la Pléiade, pig. 673).

180 Quanto a HUXLEY ¢ o seu evolutiongry humanism ver, por exemplo,
Evolution in Action, Chatto and Windus, London, 1953, pigs. 134 segs.

181 figse “escatologismo’’ assume forma exasperada na obra de L. CHESTOV.
Ji nos referimos, na primeira parte déste estudo, ao dualismo gnéstico gue estd
nz base do "escatologismo’’ de N. BERDIAEFF: ver, por exemplo, Essai de Méta-
physique eschatologique, Aubier, Paris, 1946, pigs. 223-248. No campo pro-
testante destaca-se a posicio de KARL BARTH que, com os matizes proprios de
um grande pensador, se situa inteiramente na linba do pessimismo dos Reformadores:
ver [.. MALEVEZ, *“La vision chrétienne de D'histoire I, Dans la théologie de
Karl Barth’”, Nouv. Rev. Théol. 71 (1949), pigs. 113-134, Sem ceder 2 um
pessirmismo exXtremo, a tendéncia “escatologista” de cettGs pensadores catélicos ndo
¢ menos acentuada: ver, por exemplo: L. BOUYER “Christianisme et Eschatologie'’,
La Vie Intellectuelle, Oct. 1948, pigs. 1-38. A obra de GABRIEL MARCEL é,
talvez, a mais significativa déste ponto-de-vista: wver, por exemplo, Les hommes
contre Uhumain, La Colombe, Paris, 1957, pags. 59-76; 161-187. Ver também,
o “Liminaite’’, que se apresenta como um manifesto anticientifico e antitécnico,
da tevista Diew Vivant, n.° 7, 1947, pigs. 7-16. Quanto ao pensamento de
J. DANIELOU, se a sua tendéncia fundamental é “escatolégica™ (ver G. THILS,
Théologie des réalités fterrestres, II, pigs. 40-45), a expressio desta tendéncia
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“recapitulador” de tddas as coisas encontra eco poderosc
naqueles que colocam no centro da sua visio a Encarnagao
como instauradora de um sentido positivo para a historia
humana e consagradora de todos os seus valores. ** A di-
mensao ‘escatoldgica’’ é, sem davida, essencial ao Cristianis-
mo, e se desdobra necessariamente a partir do evento central
da Ressurrei¢ao conferindo ao tempo cristio no intervalo
entre a Pascoa e a Parusia uma estrutura que DANIELOU
justamente denominou catacrdnica. *** Assim, nesta hora de
tao decisivas opgbes para a consciéncia cristi, a licio de ted-
logos que poem em relévo éste aspecto da Boa Nova, como
DaNiELOU, L. BOUYER, GUARDINI e outros, é preciosa e
necessaria. Forgoso ¢é reconhecer, entretanto, que a rigorosa
elaboracao de uma teologia da “‘recapitula¢io” da histdria
humana (e de todos os seus valores positivos) no Cristo,
apenas comega a ser tentada, ™ QOra — tddas as nossas pa-

torna-se sempre mais equilibrada: ver Essai sur le mystére de Uhustoire, pags. 29-38,
O mesmo deve-se dizer de R, GUARDINI: ver, por exemplo, La Puissarce, essai
sur le régne de lhomme (tr. fr.) éd du Sewil, Paris, 1954, pigs. 65 e segs.

132 A gsses PAUL HENRY denomina “encarnacionistas’': The christian phiio-
sophy of history, art, cit.,, pig. 431. Encontramos a expressic mais vigorosa e
vriginal desta tendéncia na obra de P. TEILHARD DE CHARDIN; ¢, numa forma
particularmente feliz, na resposta de F., RUSSO ao “Liminaire’” ji citado de Dieu
Vivant, ibid. n.® 8, 1947, pags. 139-142, Ver ainda L. MALEVEZ, “La philo-
sophie chrétienne du progres”’, Nouv. Rev. Théol. 64 (1937), pags. 387-385;
Id. La vision chrétienne de Uhistoire, II Dans la 1héologie catholique, ibid.,, 71
(1949), pigs. 244-264: E. RIDEAU, Consécration, le Christianisme et Uactiviié
humaine, Desclée, Paris, 1945: G. THILS, Théologie des réalités terresires, I, Pré-
ludes, Desclée, Paris, 1947; D, DUBARLE, “Optimisme devant ¢c monde”, Revué
des Jeunes, Paris, 1949; Id. Humanisme scientifique et raison chrétienne, Desclée,
Paris, 1953; FrRIEDRICH DESSAUER, Mensch und Kosmos, Knecht, Frankfutt,
1949; 1d. Religion in Lichte der heutigen Naturwissenschaft, ibid., 1952; Id. Am
Rande der Dinge, ibid., 1952; Id. Streit um die Techntk, 2. Aufl, ibid., 1958,
pags. 236-261; F. RUSSO et al. Pensée scleniifique et foif ch:étienne, Recherches
ee Débats 4 (Mai 1933): E. MOUNIER, La petite peur du XXeéme siécle, La
Baconniére, Neufchitel, 1950 (tr, bras., Agir, Rio, 1958) M. D. CHENU, Pour
une thélogie du trgvail, ¢d. du Seuil, Paris, 1955.

133 No sentido em que o “"fim dos tempos’ se encontra misteriosamente an-
tecipado no sen Centro, o Cristo: Christianisme et Histoire, art. cit,, pag. 183,
Ver também CULLMANN, Cheist et le temps, pags. 102 segs.

134+ Ligados a ésse esférco ficario, sem divida, os nomes de teoldégos como
PiERRE CHARLES, HENRI DE LusAc, LeoroLD MALEVEZ, GUSTAVE THILS,
M. D. CiENU, EUGENE MASURE, JEAN MOUROUX: de filésofos como JACQUES
MARITAIN, EMMANUEL MOUNIER, FRIEDRICH DESSAUER, DOMINIGQUE DUBARLE,
E. RIbEAU, XAVIER ZUBIRI; de historiadores como CHRISTOPHER DAWSON, H. L
MARROU, FRIEDRICH HEER. A significacio decisiva da cbra de TEILHARD DE
CHARDIN, para além das resetvas que pode suscitar, reside precisamente na aguda
visio do problema e nas amplas perspectivas em que coloca a sua solugio: ver
Q. A. RABUT, Q.P., Dialogue avec Teithard de Chardin, éd. du Cerf, Paris, 1958.
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ginas anteriores tendem a prova-lo — ¢ precisamente a um
confronto com a “‘consciéncia histérica’” que assume ativa-
mente o universo, que se lan¢a i emprésa inaudita da sua
"humanizac¢io’’ e provoca o advento de uma historia inte-
gralmente humana, que a consciéncia crista é imperiosamen-
te solicitada nesta meia altura do século XX. Deixar-se-a
ela dominar pela petite peur de que fala MOUNIER? ™8
Acreditamos da nossa parte que os fundamentos, assim
biblicos como dogmaticos, daquela que foi chamada por
THILS “teologia das realidades terrestres’’ sic os mais soli-
dos. O que tentamos, entretanto, nestas paginas foi uma
analise, no plano do desenvolvimento das idéias, da forma-
¢3o da "‘consciéncia histérica” moderna, do seu contetdo
original, da amplitude do seun dinamismo atual; e, por outro
lado, a reconstitui¢io do que se poderia chamar uma “cons-
ciéncia histdrica’” biblico-crista ou simplesmente crista, dos
seus elementos constitutivos, do seu dinamismo fundamen-
tzl. Ora, a conclusio desta analise impde-se a nossos olhos
com irresistivel evidéncia: sé as dimensdes da “‘consciéncia
historica’ suscitada pela revelacio biblico-cristi parecem su-
ficlentemente amplas para envolver os espagos culturais
abertos pela revolugio cientifica dos tempos modernos; s6
sua exigéncia de interioridade parece suficientemente profun-
da para firmar a transcendéncia do homem sbbre o mundo,
da pessoa sObre as coisas e os instrumentos, em face da
imensa tarefa histérica da edificagio de um universo “huma-
nizado', Nossa conclusio é, déste modo, de um ponto-de-
vista cristdo, resolutamente otimista em relagio ao chamado
“mundo moderno’”’. Historicamente ela se apresenta funda-
da, como tentamos demonstrar, se atentamos a que as pre-
missas dinimicas a partir das quais evolveu o mundo mo-
derno estavam dadas na visdo cristi da histdria e ji no
“humanismo histérico’” tio profundamente original do
povo biblico. ““Humanismo histérico” que, demitizando
radicalmente a natureza, liberta diante do homem um es-

135 No fim "da #ltima guerra, um livro como Consécration de EMILE
RIDEAU (ver nossa apreciagio em Verbum 5 (1948), pigs. 73-76) prenunciava
o amadurecimento de uma tomada de conscifncia generosa e audaz. Do fundo
de que sombrias frustracbes se levantou, depois, um frio vento de pessimismo para
crispar e mesmo em parte patalisar tdo belo impulso da reflexio cristd?
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pago infinito para todos os seus ‘‘projetos’. *** Mas, por

isso mesmo, julgamos que outra conclusio se impoe com nao
menor fér¢a: sé na ‘‘consciéncia historica’ cristd poderao
encontrar solugio as aporias que tornam ambiguos os “‘pro-
Jetos” do homem moderno e obscurecem a seus olhos as
perspectivas Gltimas e decisivas em que deve ser situado o
problema do sentido da histéria. Se €ste sentido ndo ¢ dado
numa histéria reificada mas ¢ criado pelo jogo das liber-
dades humanas — pelos homens que pensando a histéria e
agindo na histéria existem histdricamente — s6 o homem
cristio parece capaz de elevar-se até o plano em que a fe-
cundidade das criacbes humanas alimenta o crescimento po-
sitivo da histdria. Efetivamente o sentido é, como ensina
HUSSERL, existéncia para uma consciéncia. Mas se a nossa
conclusio ¢ justificada no plano da anilise histérica e do
desenvolvimento das idéias, sua face tedrica apresenta uma
stgnificacdo decisiva para as opgdes concretas que a conscién-
cia cristd é chamada a realizar nesta hora da histéria. E a
hora em que 0 homem moderno dilata seu espaco vital para
coloci-lo sob o signo conjugado e duplamente infinito do
universo ¢ do idtomo; em que abandona assim, e para sem-
pre, a morada longamente familiar do “mundo natural”
e a tranqgiiila sucessao dos seus ritmos e corta tédas as amar-
ras para a grande aventura em demanda do novo, do impre-
visto, do vertiginoso “‘mundo humano”, ** Ora, tal *“‘pro-
jeto” de “humanizac¢io” cientifico-técnica da natureza — o
mais revolucionario e 0 mais audaz — traz inscrita na sua
esséncia uma profunda ambiguidade e formula-se como um

136 £ da constatagio déste “"humanismo histdrice’ que VICENTE FERREIRA
DA SILVA parte na sua tenmtativa, de inspiragio heideggeriana, de encontraz uma
via de acesso aos “mitos originais''. Segundo o filésofo paulista, o Cristianismo
significa uama “antropofapia’ acompanbada de umaz “teacriptia’, de um escondi-
mento dos Deuses: ver “Idéias para um novo conceito do homem’', Revista Bra-
sileira de Filosofia 1 (1951}, pags. 423-456. Como humanismo da Encarnagio,
éle provoca o aparecimento de “mundo do homem”, de uma histétia gue se cons-
titni através da dominacic humana, fechada pelo horizonte humano da ciéncia ¢
da técnica: ver "Hermenéutica da época humana'”, Revista Brasileira de Filosofia
5 (1955), pags. 116-172; Natureza ¢ Cristianismo, ihid. 7 {1957), pigs. 279-284.
O profurde pessimismo do pessamento de FERREIRA constitui assim uma atestagio
ex opposito do otimismo cristio,

187 A expressic ¢ de HENRI BREUJL: a2 humanidade acaba agora de romper
as amartas que a retinham aos tempos neoliticos. Citados por F. R. BERGOUNIOUX,
La Préhistorre et ses problémes, Fayard, Paris, 1958, pig. 273,
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risco supremo para o homem. Nio comporta éle a ameaga de
uma anula¢io da subjetividade devorada pelos seus proprios
instrumentos (sua ciéncia e sua técnica) de sorte a se perder
o mistério da pessoa na andnima e implacavel “fungio pla-
nificadora” de uma pseudo-humanidade de pesquisadores e
técnicos? ¥ Naeo provoca, por outro lado, o mais subtil
pragmatismo ao conferir uma primazia absoluta a agdo, ao
mundo construido e nio ao mundo contemplado, a Eficicia
e ndo a Verdade, ao “hic et nunc’’ da histéria vivida e nao
ao sentido ultimo da histdria pensada? Marcha irreversivel
para a socializagdo técnica na qual as formas agressivas dos
socialismos politicos nio representam, sem ddvida, senio es-
tadios transitorios; relativizagio de todo conhecimento em
regides independentes de validez, rigorosamente circunscritas
pelos limites das axiomdticas particulares e pelo contetido
“operativo” dos conceitos; esta perspectiva poderia represen-
tar para o homem da idade cientifica — em oposi¢ao, é ver-
dade, a inspira¢io profundamente humanista das suas ori-
gens — a possibilidade de uma “desumanizagio”, pela in-
tegracao das consciéncias individuais nos imensos cérebros
coletivos que serao os centros vitais do mundo racionalizado,
e pelo fechamento de qualquer abertura para a compreensao
do sentido total da existéncia,

Esta visio quase alucinante de um mundo em que 2
fungdo parece subsistir independente do ser, surge assim
como real possibilidade que seria pueril desconhecer. Mas, se
ela fascina os profetas de desgracas e é inesgotavel tema lite-
rario dos pessimistas de profissdo, a consciéncia crista deve
fixa-la com sereno e lucido otimismo. ™ Porque as aporias
da civilizagio cientifica articulam-se em dois planos conju-
gados que se constituem paradoxalmente em oposi¢do aos
prdprios fundamentos: e s6 a consciéncia crista parece encon-
trar nos seus principios mais profundos a solugio a estas
aporias. Temos, de um lado, o plano do crescimento and-
nimo dos instrumentos de dominagio da natureza, ou seja,
o plano do progresso como um devir coletivo ¢ impessoal das

138 Ver D. DUBARLE, Humanisme scientifique et raison chrétienne, pags.
115-131.

13% D, DUBARLE, op. cit.,, pigs. 131.-141, e Optimisme devant ce monde,
pags. 130 segs.
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foércas do homem; e, de outro, o plano da diferenciagao for-
mal inZefinidamente multiplicada das regiGes de objetivi-
dade do conhecimento humano, ou seja o plano da cultura
como marcha para a especializacio rigorosa das técnicas do
saber, Ora, a “‘consciéncia histérica’” dos tempos modernos
nasceu da exaltagdo da subjetividade como matriz do pro-
jeto de “humanizagao’ da natureza pela ciéncia e pela técni-
ca: e como o aprendiz de feiticeiro a subjetividade mesma se
vé ameacada de submersio no implacavel anonimato dos
seus instrumentos gigantescos e eficazes. A ciéncia se consti-
tuiv como uma cartesiana resolugio de verdade total: e €
como se ela tivesse conduzido o homem para as regides em
que o ser nao mostra senio uma face neutra e relativa. Mas
se a consciéncia cristd como ‘‘consciéncia histdrica” se cons-
titui também pela afirmacdo da subjetividade criadora face
ao mundo, seus fundamentos Gltimos transcendem o plano
neutro dos instrumentos e do seu necessdrio e quase meca-
nico progresso. A subjetividade é criadora como liberdade
ética e é, portanto, no plano mais profundo das opgoes con-
cretas que a verdadeira ambiguidade da histéria se manifes-
ta: ela torna-se para a liberdade o terreno da salvagdo e da
perda.

Esta dimensio soterioldgica da histdria n3o se encerra
para a consciéncia cristi no horizonte do mundo e no su-
cesso da sua transformagio. Ela passa além das obras do
homem como ser cultural coletivo para referir-se ao destino
transcendente e Gnico da pessoa singular, A pessoa encontra,
na participacao a um Centro absolutamente pessoal e con-
cretamente universal da historia, o fundamento da sua agio
histérica: esta coopera entio a um real processo de perso-
nalizacdo do universo. "' Na visio cristd, portanto, o irre-
versivel processo da socializagio unifica a natureza e o
homem aprofundando a originalidade da pessoa singular.
A acdo de cada homem, com efeito, passa além dos instru-
mentos que suscita e emprega e das obras que cria, define-se

140  Vejam-se a respeito as paginas profundas de PAUL RICOEUR, Histoire
et Vérité, éd. du Seuil, Paris, 1955, pigs. 80-102.

141 Ver P, TEILHARD DE CHARDIN, L’Appacition de 'Homme, éd. du Seuil,
Paris, 1956, pigs. 367-369; Le Milieuw Divin, ibid., 1957, pags. 134 segs.: L' Ave-
nir de I'Homme ibid., 1959, pags. 265-267.
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no plano ético pelo sentido de uma opgio que empenha o
ser mais {ntimo da pessoa. Desta sorte, a emergéncia do
mundo e da histéria unificados no Cristo nio é a emergén-
cia de uma totalidade ideal de estrutura panteista a modo do
Espirito objetivo hegeliano. £ a convergéncia das liberda-
des pessoais num sentido que finalmente se manifestard
como a plenitude da paz divina envolvendo o homem e seu
universo. Atribuindo um conteido ético a acio histérica do
homem, a consciéncia crista supera, por outro lado, o rela-
tivismo das ‘“‘regides de objetividade”” do saber cientifico fe-
chadas nas suas estruturas formais. O problema do sentido
da histéria coloca-se para ela no plano absoluto de uma
opsio que decide finalmente do destino e do ser mesmo do
homem que faz a histéria; que entrega, portanto, nas mdos
do seu conselho — para usar a expressio biblica — a res-
ponsabilidade da mesma histéria.

Nossa longa andlise e o confronto que tentamos insti-
tuir entre ‘‘consciéncia moderna’ e ‘‘consciéncia crista’”’, sob
o dngulo especifico da visdo da histdria, toca assim o seu
térmo. Ela partiu de uma interrogag¢ao vital da nossa pro-
pria consciéncia de cristios que é também por necessidade
historica — que deve ser por um esfdr¢o de lucidez critica —
consciéncia de homem moderno. Interrogagdo que surgiu da
nossa situacio histérica, das linhas de férca que em nds sz
cruzam, das tarefas concretas que nos solicitam, e que se
dirige a realidade profunda do que somos e pde a descoberto
as exigéncias do que devemos ser. Ora, a resposta que pare-
ce a Unica possivel coloca sébre os ombros do cristio o péso
de uma indeclinivel responsabilidade e abre a seus olhos o
horizonte de uma imensa esperanga. Os tempos modernos
tepresentam para a aventura humana a hora solar da auto-
consciéncia, a visio da prodigiosa profundeza do passado e
do caminho percorrido, e igualmente a exaltante descoberta
do futuro, na alegria genesiaca de uma criagio nova que
come¢a, a criagio de um mundo do homem. A aventura
humana tem um sentido e marcha para um triunfo final.

142 Ver HENRI NIEL, Le sens de I'Histoire, Rech. de Sc, Rel, 46 (1958}.
pigs. 60-77, e o estudo de JEAN LADRIERE, “Histoire et Destinée’’, Rev. Phil.
de Louvain, 52 (1960), pags. 103-134.
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Sem esta certeza ativa que ¢ como o coragao dos seus pro-
jetos e a forga secreta da sua marcha incessante e herdica no
tempo, a humanidade hi muito teria feito a experiéncia cole-
tiva do seu absurdo e teria desaparecido no taedium vitae
como um gesto 1natil que se desfaz e morre em meio a sua
trajetéria. Ora, o cristao recolhe esta certeza, assenta no
absoluto seus fundamentos, dilata ao infinito seu impeto
vitorioso. *** Ele se orienta assim na diregdo axial da histo-
ria. Que a consciéncia crista venha tracar entio, nas praias
mais avang¢adas da terra moderna, a carta das novas desco-
bertas! Para tras devem ficar a lassidao morna dos pessi-
mismos desencantados e a nostalgia de um passado ideal —
esta fixacao infantil das culturas em declinio. Em frente a
histéria por fazer: o vento dos grandes espacos livres, aber-
tas tddas as velas, a largada audaz na rota da mais alta
estrélal

143 Ver a propdsito as reflexBes teoldgicamente tio pertinentes de A. DE
Bovis, “Philosophie ou théologie de I'Histoire?” (sumite), Nouww. Rev. Théol, 91
(1959), pags. 449-461 (aqui pigs. 455-457}).
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