MARXISMO E FILOSOFIA

Pe. HeNrIQUE C. DE LiMa Vaz S. J.

O marxismo foi apresentado como wwi humanismo abso-
luto, fundado no trabalho, relegdo dialética entre o howem e
6 natureza, que dd origem ao processo histérico como pro-
cesso material de produgio. Tenta-se aqui demonsirar a con-
tradicio fundemental que invelida tal concepedo: a consciéncia,
sendo um “momento” do processo total, néle imanente, é o
sujeito que o afirma como tal e é-lhe, portanto, transcen-
dente. Nio podendo exprimir-se como “logos”, o marxismo
fica comdenado as fabulacdes do “mito”. A Conclusdo pro-
cure definir a atitude vital do marxista como “atew positivo”
: ¢ delinear o atitude do “samnfo cristdo” como dinica que traz
wma radical superagdo da atitude marxista no plano mesmo
da vida.

v

-

a “'praxis”, nao permite nenhuma duvida sSbre a
significagio mais profunda do marxismo. Ele é uma visao
total da realidade ou seja, em todo o rigor, uma filosofia.
Tanto ¢ verdade que, segundo o velho dilema de ARISTO-
TELES, a rejei¢ao de qualquer filosofia nao se pode pagar
senio a preco de uma nova filosofia. Voltando as costas a

O VALOR de inteligibilidade suprema e absoluta atribuida
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t&da filosofia, a “Ideologia Alema” langava precisamente as
bases de uma filosofia que se exprimia, como vimos, pelo
humanismo absoluto do trabalho.

Ora, t6da filosofia comega por optar acérca do valor do
conhecimento, comega por ser uma critica das condigSes de
filosofar. E, sem duvida, nesta decisio imicial — tantas
vézes implicita em preconceitos parafilosoficos — esta tra-
¢ado de antemio o destino das filosofias. Ao mesmo tempo
que rejeitava tdda filosofia MARX afirmava — explicita-
mente, como pensador de génic que assume tdOdas as suas
responsabilidades tedricas — uma tese indiscutivelmente fi-
loséfica como ponto de partida da sua critica do conheci-
mento: “Nio é a consciéncia que determina a vida, é a vida
que determina a consciéncia. .. Esta maneira de ver nio é
1senta de pressuposicOes. Ela parte de pressuposi¢Oes reais e
nem um instante as abandona. As pressuposi¢bes sio o0s
homens, nio os homens acabados e fixos, de um modo ima-
ginario qualquer, mas os homens no seu processo real de
desenvolvimento, fazendo-se a si mesmos em condigOes de-
terminadas e empiricamente constataveis”. '® A consciéncia,
em suma, deixa de ser sujeito de atribuigGes e é substituida

pelo “‘ser consciente’’. Ora, o sujeito das atribui¢Ges deve, no’

ponto de partida 16gico de um pensamento, ser o “‘fundante”
(e ndo simplesmente o “fundamento’”) de tudo o mais, com

cariter absoluto. Por isso — ¢é a licio da metafisica classi-

ca — tdda critica que parte da consciéncia finita deverd, de
algum modo, terminar numa ontologia da participacio a
uma Consciéncia infinita que seja universal concreto, Sujeito
absoluto. '° Entretanto, a passagem em MARX opera-se da
consciéncia finita ao ser consciente imergido no processo his-
torico, que é o seu processo vital como processo de produgio
dos meios de subsisténcia. ™' Como evitar de fazer, entio, do
processo mesmo o Absoluto “fundante”? A ontologia res-
surge destarte no seio mesmo da sua negac¢io, uma ontologia
que teri a suportar-lhe as exigéncias de necessidade a contin-
géncia de um processo s& empiricamente constativel.

108 Idéef. All, O. Phil, VI, pigs. 158-159. _
110  QCntologia, seja realista seja idealita; a orientagdo especulativa a3 ésse

respeito Situa-se em plano ulterior. .
1 Idéol. All., O. Phil. VI, pig. 157.
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A estas exigéncias de necessidade, MARX deve dobrar-se.
No Prefacio a Critica da Economia Politica (1859), éle es-
creve: O modo de produgio da vida material condiciona o
conjunto do processo de existéncia social, politica e espiritual.
Nao ¢ a consciéncia dos homens que determina o seu ser mas,
a0 contrario, ¢ o seu ser social que determina a sua conscién-
cial””, ** Ora, o ser social do homem — MARX recorda-o ai
mesmo — ¢ determinado pelas “forgas de produgao’” (dialé-
tica Homem-Natureza) e pelas ‘‘relagdes de produgio”
(dialética Homem-Sociedade). Por conseguinte, a um esta-
dio dado de desenvolvimento das ‘“‘fdr¢as de produgio”
correspondem ‘‘relagdes de produgdo’” determinadas, e o ser
do homem nas suas superestruturas ideoldgicas, politicas e
religiosas ¢ determinado inelutavelmente por esta estrutura
de base. O absoluto do processo histérico fecha assim total-
mente o horizonte de tdda problematizagdo humana possi-
vel: “A humanidade nao se propde sendo problemas que ela
pode resolver "porque, considerando as cotsas de perto, vé-se
que o problema mesmo nao nasce senio la onde as condiges
materiais da sua solugao estao ja presentes ou ao menos en-

contram-se no caminho do sen aparecimento’,

Todo problema, pois, como problema humano, inscre-
ve suas coordenadas no espago criado pela histéria humana
como histdria dos processos humanos de produgio. A génese
desta histéria, ja o vimos acima, tem um carater principial
absoluto: ela nio é uma génese como origem temporal mas
como origem dialética. O ato de produgio, pondo em movi-
mento a triade dialética homem-natureza-sociedade, é o ver-
dadeiro ato criador do processo historico e, portanto, o
“fundante’” primeiro da consciéncia. A histéria demonstra-se
aqui como criacio continuada, '™ e é por isso que uma re-
gressiao causal que transcenda a histéria, parece absurda aos

12 Zyur Keitik der politischen Qekonomie, Dietz, Berlim, 1947, pag. 13.

M3 Ibid., pig. 14 Para MARX, todo problema é um problema de acdo.
O “Aufgabe” do texto ¢, pois, ao mesmo tempo, “problema’ ¢ “tarefa.

14 Manuscritos econdmico-filosSficos, op. cit., pdg. 258. Esta & sem di-
va, a tazio pela qual o marxismo se opde a gualquer tipo de evolucionismo
linear ou homogéneo e exige o aparecimento de uma descontinuidade gqualitativa
para que haja verdadeira evolugio, Ver ENGELS, Anti-Didhring, tr. BRACKE,
Costes, Paris, 1949, I, pags. 87-103; Dialectique de la Naiure, tr, EOTTIGELLL
ed. Sociales, Paris. pag. 213.
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~olhos de MARX. Ora, a0 admitir assim um ‘‘fundante” abso-
luto, MARX pronuncia inelutivelmente uma afirmacio de
alcance ontolodgico. Como afirma¢io que se basta a si mesma
— no sentido da “arché¢ anypéthetos” de PLATAOM® —
ela assume um cariter “‘especulativo’’, isto ¢, ela se constréi
no plano de uma reflexividade total da consciéncia. Ao des-
crever o “'mistério da construgio especulativa’’ numa pégina
bem conhecida da Sagraa‘a Familia, MARX mostra que o
essencial aqui nio é o “'ser real, concreto, que cax sob os sen-
~tidos, dos objetos que se tem em vista”, mas ‘‘a entidade
abstrata que déles foi deduzida e que foi substituida em seu
lugar, a entidade da minha representacio”. ** A elevacio
sdbre o plano fitico constitui, pois, a esséncia da atitude es-
peculativa. Mesmo prescindindo da mistificacio idealista que
MARX justamente pSe a descoberto nos fautores da “‘critica-
~critica’, a dimensdo especulativa impoe-se necessiriamente
desde que ¢ pronunciado um juizo de totalidade, um juizo
absoluto. Porque um tal juizo nunca abandonaria o plano
fatico e contingente se a consciéncia que o formula nio fosse,
ela mesma, reflexividade total, isto é, adequada ao movi-
mento de transcendéncia que situa o objeto no absoluto. Este
movimento de transcendéncia, como superagio do plano do
fato contingente é, precisamente, uma passagem ao plano es-
peculativo. A consciéncia é, pois, sujeito do juizo especula-
tivo que seja um juizo absoluto. MARX prende-se, obstina-
damente, ao “‘ser consciente’’. Mas o “‘'ser consciente” é um
fato. S6 a consciéncia é um direito. Um juizo de direito, um
juizo absoluto, numa palavra, “especulativo’’, s pode ser
um juizo da consciéncia.

Ora, que faz MARX? Eleva i categoria de absoluto o
processo histdrico no qual o ““ser consciente’’ acontece como
um “‘fato”. Como tal, o “‘ser consciente’’ nio pode adequar-se
ao movimento de transcendéncia que projeta a historia na
dimensio do absoluto, do necessirio. Assim a contradicao
— uma contradigao radical, incapaz de qualguer fecundidade

113 Rep. VI, 511 b,
, 118 Ver La Sainte Famille, O. Phil. Il, pag. 100; [déol. Ail., Saint Bruno,
Q. Phil. VII, pag. 8.
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dialética — aparece instalada no coragao mesmo do projeto
teorético de MARX.

E certo que uma tal contradigdo nio se revela em toéda
a sua fér¢a enquanto nos contentarmos com atribuir a MARX
um relativismo vulgar. O relativismo vulgar refere téda a
verdade ao sujeito individual concebido na sua subjetividade
abstrata, ou seja de um ponto de vista inevitdvelmente con-
templativo. Num tal relativismo, que encontra seu paradig-
ma no “homem-medida” de PROTAGORAS, incide, por
exemplo, FEUERBACH, QOra, a II Tese sébre FEUERBACH
mostra como MARX rejeita qualquer subjetivismo da ver-
dade. A verdade nio é "dada’ ao homem-individuo, como
a um centro absoluto de referéncia. ‘O homem deve de-
monstrar a verdade na pratica, isto ¢, a realidade, o poder
e a materialidade do seu pensamento.” *'" Logo, a verdade
nao tem um contetido independente da “‘praxis’’ e esta, ja o
sabemos, 50 tem significagic humana no movimento dialé-
tico que faz do homem um “ser social”’. Nada mais remoto,
portanto, do pensamento de MARX, do que a afirmagdo de
que a verdade de uma consciéncia pode, de direito, ser a fal-
sidade de outra. Tal afirmag¢io implica a consciéncia como
sujeito abstrato da verdade. E que a rejeicio de qualquer
“verdade eterna’ é mais profunda e mais sutil em MARX.
A verdade ¢ exatamente adequada as condi¢Oes de existéncia
do homem tais como sio definidas, numa época dada, pela
situagdo dialética que o'liga 3 natureza e i sociedade. ™® Se
nao ha, pois, uma verdade absoluta (‘‘dada” de uma vez
para sempre) hi um devir absoluto da verdade que é a ver-
dade mesma déste devir: a verdade da histdria como génese
dialética do homem. E aqui, precisamente, gute cabe articular
a objecio fundamental — acs nossos olhos invencivel —
contra a posi¢ac de MARX, Porque enfim a consciéncia, num
momento dado, deve adequar-se a totalidade da histéria para
pronunciar-se sdbre a significacio total — uma significa¢io
absoluta — do seu processo. Ora, a consciéncia para MARX

17 Ver O. Phil. VI, pig. 142.

118 Manifesto do Paortido Comunista, tr. MOLITOR, Costes, Pars, 1934,
pig. 92. Ver uma vigorosa exposi¢io déste aspecto central do marxismo em
CAIQ PRADO JUNIOR, Dialética do Conhecimento, I, pigs. 502-504; 629-633.
Ver ainda as piginas de ENGELS no Anti-Diifring, ed. cit., I, pigs. 118-137,
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¢, por definigao, um “momento’’ déste processo. Ela €, tnica-
mente, o “‘ser consciente” inscrito nas coordenadas dialético-
-histéricas que o situam hic et nunc. Como, pois, ela se torna
reflexao, isto ¢, introduz no positivo que é “‘dado”, a dis-
tancia da negagio que ¢ “‘compreensio’’, e, assim, sendo
compreendida num “‘momento’” da histéria, ‘‘compreende’”’
't6da a historia e se definé como poder de negatividade, trans-
cendente a todo conteudo positivo limitado e, portanto, ao
“ser consciente’’ que a suporta no hic et nunc fatico?

Para MARX, em suma, o Absoluto reside na prépria
mediagao que estabelece entre 0 “logos’” ou a consciéncia e o
“on’’ ou a natureza, esta tensic dialética ‘‘onto-légica” que
e, em sua esséncia, © homem real, o homem histérico. Ao
elevar-se sObre esta tensio, o ‘“logos” torna-se abstrato.
MARX, nota acertadamente J. HYPPOLITE, “‘nio se pergun-
ta, de resto, como esta abstragio é possivel, e como a natu-
reza pode revelar-se como sentido, abstrair-se de si mesma
¢ pensar-se a si mesma’ . ™ Mas, sobretudo, MARX nio vé
gue pensar a tensao dialética como Absoluta é transcendé-la.
E transcender a tensdo dialética é transcender a Histéria.

Uma critica interna do marxismo nio pode deixar de
encontrar-se, finalmente, com esta ambigiiidade fundamen-
tal. E ndo pode deixar de reconhecer que é dela que nasce
o dualismo nunca superado por MARX mesmo e pelos seus
melhores intérpretes, entre o processo dialético como totali-
dade absoluta e o processo histérico como contingéncia.
Dualismo que nio permite a integra¢io do processo histérico
no processo dialético senio a prego de uma transcendéncia
da consciéncia sdbre a histéria e uma volta & problematica
hegeliana do Sujeito absoluto. Dualismo, portanto, que deve
subsistir para que 0 marxismo nio se negue a si mesmo, que
subsiste de fato na afirmagio simultinea do processo dialé-
tico como estrmtura necessiria da “‘objetivagio” — e, por-
tanto, de uma possivel alienagio — e do processo histérico
como necessario dinamismo escatolégico em cujo fim a su-
pressio da alienagdo se arrisca a ser a supressio da prépria
“objetivagio”, on seja uma desumanizagio. ® Dualismo,

A1 Logique et Existence, pig. 234.
120 Ver J, Y. CALVEZ, op. cit.,, pigs. 616-621.
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enfim, que priva a obra de MARX da coeréncia racional aiti-
ma, e abandona o seu destino 4 fér¢a impetuosa dos mitos.

Tentemos definir mais de perto os térmos em que se
desdobra esta ambigiiidade fundamental do marxismo e des-
crever o sujeito concreto em que ela se realiza e que aparece
internamente dilacerado por ela: a consciéncia revolucio-
naria, ™

Temos, de um lado, o processo dialético bastando-se a
si mesmo, isto é, subsistindo como totalidade absoluta. Mas,
de onde lhe vem a atribui¢io déste carater absoluto? Indubi-
tavelmente da consciéncia, que o torna sujeito do predicado
“absoluto”, num juizo especulativo que s6 ela pode for-
mular. Ora, ao fazer a predicacdo do absoluto a consciéncia
mostra-se como reflexividade total, isto ¢, como transcen-
dendo sua inser¢io num “‘momento’’ singular do processo
para tornar-se igual a si mesma na universalidade incondi-
cionada da afirmagdo. Mas, se o processo mesmo torna-se
objeto da atribui¢io do absoluto nio pode, por defini¢do,
ser condicionado pelo acontecer fatico de um dos seus “‘mo-
mentos”’. Ora, a consciéncia para MARX — como manifes-
tagio do ‘‘ser consciente’’ — ¢, simplesmente, um déstes
“momentos’’. Afirmar o processo dialético como absoluto —
HEGEL bem o viu — é afirmi-lo como interior a consciéncia
ou ¢ restituir o absoluto ao Espirito que o pde. ' MARX
afirma o processo como absoluto mas como “‘exterior” 2
consciéncia ou seja como. condicionando absolutamente a
génese mesma da consciéncia. E verdade gune éste condiciona-
mento é, éle préprio, um condicionamento dialético, e que
a “‘objetivagio’” — a génese da consciéncia — faz parte do
processo dialético mesmo. '™ Mas a mediagio do processo,
sua essencialidade, reside para MARX num fato: o fato social.
Trés térmos, com efeito, articulam a dialética marxista: o
homem, a natureza, a sociedade. Ora, entre 0 homem e a
natureza a relagio dialética, que assume aqui a forma da
“‘objetivagio’’, resolve a oposi¢io dos seus térmos na me-
diagio do trabalho ou na “‘praxis”’, porque é na ‘‘praxis’

121 Ver J. 1.ACROIX, Marxisme, existentialisme, personnalisme, pigs. 16-27.
122 Ver J. HYPPOLITE, Logique et Existence, pigs. 240-241,

128 Como J. Y. CALVEZ nota justamente (op. cit.. pags. 620-621) a
propasite da critica de HYPPOLITE.
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que se revela a esséncia social do homem. “A histéria da
.industria ou a existéncia tornada objetiva da indistria é o
livro aberto das férgas essenciais humanas.” ' Com efeito,
s6 o trabalho na sua concregio social é ato do homem como
ser genérico. A sociedade, portanto, na sua fungio media-
- dora, aparece como “unidade essencial”’ (Wesenseinheit) do
homem e da natureza. *** E assim, ¢ uma estrutura definida
pelo seu acontecer fitico — a relagao social de produgio —
que deve suportar a predica¢do do absoluto.

. A passagem, entdo, é inevitdvel do absoluto do pro-
cesso dialético. para o absoluto do processo historico. E o
problema do “fim da histéria” apresenta-se com a mesma
necessidade com que a HEGEL se apresentava o problema da
Idéia absoluta, a passagem da ‘‘Fenomenologia” 3 ‘‘Légica’.
A inversio marxista da dialética hegeliana impde aqui sua
dura lei. HEGEL passara da “Fenomenologia” 3 “Légica”,
isto é, do encadeamento dos conteudos ‘‘manifestados” ao
ato original da ‘“‘manifestacio’”’ que é, como tal, absoluta
negatividade. MARX pde como absolutamente primeiro o
conteido “‘manifestado’” e cinge, portanto, a negatividade
ao plano mesmo do processo de ‘‘manifestacio’’. Entio, ¢
no seio mesmo da ‘‘Fenomenologia™ que a “Logica” se arti-
cula (como bem o mostra o uso da Dialética em O Caprtal),
¢ a Histéria aparece necessiriamente como uma “‘Darstellung
Gottes”’. '* MARX diviniza o “‘sentido da histéria”’, ou seja
a sociedade comunista, mais concretamente o homem comu-
nista (a ‘‘consciéncia revolucionaria’) e, enfim, o Chefe
comunista: o “mito”’ toma, definitivamente, a dianteira
sébre o “logos’. '

O cariter absoluto e rigorosamente determinado do
processo histérico parece ndo sofrer divida quando se con-
sideram os desenvolvimentos de MARX sbbre os fatos his-
toricos fundamentais e sébre a origem da alienagio. O fato
histérico fundamental, “condigdo fundamental de tdda his-
téria”, ¥’ ¢ a “‘producgio da vida material”’, a relagio do
homem com a natureza mediatizada pelo trabalho. Como se

124 Manuscritps, op. cit., pig. 264.
125 Jpid., pag. 269.

128  HEGEL, Louik, ed. cit, I, pig. 31.
127 fdéol. ANl., O. Phil. V1, pig. 165 ver ibid., pags. 154-155.
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explica que, a partir déste fato natural, a Histdéria avanga
para o nascimento da alienagdo, a exteriorizagio e¢ a perda
do homem no produto do trabalho tornado independente e
hostil? Nao ha davida que a unidade dialética homem-na-
tureza ¢ a condi¢do necessaria da sua separagdo no estado
alienado. Mas esta separagdo segue-se necessariamente, a
partir da unidade inicial? A resposta de MARX ¢ decidida-
mente afirmativa, O “Manifesto’” de 1848 comega, como se
sabe, por resumir tdda a histéria passada na histéria da luta
de classes.’® A divisdo da sociedade em classes hostis ¢, pors,
um fato histérico empiricamente constativel, Mas esta divi-
830 estd virtualmente contida na *‘divisio do trabalho''., Com
efeito, escreve MARX, *a for¢a de produgio, o estado social
e a consciéncia podem e devem entrar em contradigdo porque
a divisdo do trabalho traz consigo a possibilidade, mesmo a
realidade, que a atividade espiritual e material, a fruigio e o
trabalho, a producio e a consumagio caibam a individuos
diferentes”’. *** Com a divisdo do trabalho estao dadas, pois,
tddas as contradigGes que movimentardo a histdria. “Divi-
sao de trabalho e propriedade privada sio, de resto” —
lembra MARX — “‘expressdes idénticas”’. *** A evolugio da
propriedade privada conduz por sua vez, necessariamente, a
separagao entre o homem e o produto do seu trabalho, ou
seja, a alienagao. Propriedade privada e trabalho alienado
formam ji a condi¢do dialética que deverd criar o conflito
entre forcas de produgao e relagdes de produgao donde emer-
gira a realidade escatoldgica da sociedade comunista. E ver-
dade que, na elaboragdo de O Capital, MARX encontrou-se
com o problema, embaragante do ponto de vista puramente
dialético, da acumula¢io primitiva do capital. Ele invoca
aqui o arbitrio e a violéncia da rapina -4 mio armada.
Mas as formas empiricas da acumulagio primitiva nio
podem incidir sObre a articulagio essencial do movimento

128 Ver ed. cit., pig. 54, Uma nota posterior de ENGELS (ibid.) invoca
as teorias etnolégicas em curso na segunda metade do século XIX que fazem
pattir a <isio da sociedade em classes de um nicleo ptimitivo comunisticamente
otganizado. ENGELS, como ¢é sabido, volton ao assunto no sgen livro Sébre o
origem da fomilia, da propriedade privada ¢ do Fstado (1884).

120 Idéol. All, O. Phil. VI, pig. 171; ver Manuscritos, op. cit., pig. 280.

186 fhid,, pig. 172.

181 Le Capital, ed. cit. IV, pigs. 205 e segs.
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dialético, ** Uma vez aceita a alienagao do trabalho como
um fato (revelado na anilise da estrutura capitalista), MARX
formula justamente a interrogacio que faz passar o “‘fato”
ao plano do “direito”: ‘‘como esta alienagio se funda na
essencia do desenvolvimento humano?”’ ** Ela se funda, ja
o sabemos, na natureza dialética déste desenvolvimento. QOra,
esta dialética comega por cindir a unidade homem-natureza
na oposi¢io entre o trabalhador e o produto do seu traba-
lho, Entao estd aberto o caminho dialético que conduz a re-
conciliagio no ato de génese do comunismo real, quando o
esvaziamento da esséncia humana no proletirio industrial **
criar a condigdo para a restituigdo enriquecida desta esséncia
no homem socialista, '**

Ora, a instauragao definitiva do homem nio se da com
qualquer supressio da oposi¢io proprietario-trabalhador
mas com a sua supressio dialética. Esta oposigio deve, de
fato, aparecer como uma contradigio real e ativa. A dura
critica de MARX ao comunismo vulgar revela aqui o rigor
das suas exigéncias. ™ A contradi¢io entre as fércas e as
relacdes de produgao torna-se ativa e resolutiva quando, de
uma classe “‘que ¢é ja a expressio da dissolugdo de tddas as
classes”, ™ parte ‘‘a consciéncia de uma revolugio radical,
a consciéncia comunista”. ¥ MARX, é verdade, se opde vi-
gorosamente ao endeusamento desta consciéncia comunista
como ‘‘consciéncia revolucionaria”’. Como poderiam os pro-
letarios aparecer como deuses se a sua consciéncia revolucio-
niria nasce, efetivamente, da realidade da sua perda total
como homens, da sua inumanidade? *®* Mas, doutra parte,
uma vez que no movimento da propriedade privada é dada

132 Na Idéof, All.,, Q. Phil. VI, pigs. 236-238, MARX mostra como a
rapina nio afera o carater dialético do processo de acumulagao do capital, Hi
ai um esbd¢o de resposta ao problema suscitadq por J. Y. CALVEZ, op. cit.,
pags. 326-332,

183 Manuscritos. op. cit., pig. 236,

184 Ver Manifesto, ed. cit., pigs. 76-7%. E ainda. Manuscritos, op. «it.,
pigs. 269-272 e 277; Idéol. All. O. Phil. VI, pag. 229; Contribution & la
critique de la philosophie du droit de Hegel, O. Phii. 1. pigs. 105-106.

186 Manuscritos, op. cit.. pag. 308.

138 Jhid,, pags. 255-258.

187 [Idéol. Aill., O. Phil. VI, pag. 183.

188 Thid,

13 La Sainte Famille, O. Phil. II, pigs. 61-63.
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“tanto a base empirica como a base tedrica para o inteiro
movimento revoluciondrio”, *® a consciéncia revolucioniria
assume &ste movimento como ‘‘concebido e conhecido’.
E nela, entio, que se resolve conscientemente o enigma da
histéria, e ¢ nela que se encontra “‘a verdadeira solugio do
centraste do homem com a natureza e com o homem; a ver-
dadeira solugdo do conflito entre existéncia e esséncia, entre
objetivacio ¢ afirmagio subjetiva, entre liberdade e necessi-
dade, entre individuo e género”, ** Agindo, em suma, na
dire¢io do movimento final da histéria, a consciéncia revo-
luciondria reveste necessariamente a ‘‘forma’” do “fim da
Histéria” e se define, portanto, como a plenitude escatolé-
gica de um Absoluto imanente 3 Histdria, |

Com efeito, o gue distingue para MARX a consciéncia
revoluciondria da ““consciéncia filosdfica”, é que esta se move
no terreno da “abstracdo completa” da historia, ou seja no
terreno da “‘ideologia independente das condig¢Oes reais de
vida”, ™ a0 passo que a consciéncia revolucioniria pensa o
comunismo nio como ‘um estado que deve ser estabelecido
ou um tdeal segundo o qual a realidade deve se comportar”,
mas como 0 ‘movimento real que suprime o estado de coisas
atual”. ™ A consciéncia revoluciondria participa da reali-
dade déste movimento, e como éle realiza o “fim da Histo-
ria”’, nela éste fim estd ja presente. De fato, uma vez com-
preendido o movimento real da Histéria como ato de génese
do comunismo, entra na sua fase final o “‘processo de obje-
tivizagdo”’ — para falar como um intérprete de MARX —
em que “‘a Realidade objetiva e a Realidade pensada se viao
igualando”, ' e em que, portanto, a consciéncia revolucio-
néria, “existindo em fun¢io da histéria universal’’, **¢
opera a passagem para a consciéncia comunista — ou seja
para a interioriza¢do de téda a Histéria no seu Fim absoluto.

140 Manusceitos, op. cit., pig. 258.

4L fbhid.

142 Jpid.

M2 Idéol. All, O. Phil. VI, pags. 153-154, Para o problema da “idealo-
gia" em MARX, ver HENRt CHAMBRE, Le Marxisme en Union Souvidtique, Idéolo-
gie et Institutions, ¢éd. du Seunil. Paris, 1955, pigs. 19 e segs.

M4 Jdéol. AHl., O. Phil. VI, pig, 175,

145 CAJj0 PRADO JUNIOR. Dialética do Conkecimento, 11, pig. 630,

146 [déol. AN., O. Phil. VI, pags. 177-178.
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A objecio essencial que atris formulamos contra o
marxismo, concentra-se, assim, num alvo concreto: a cons-
ciéncia revolucioniria. Também ela vé-se atravessada por
um dualismo contraditério, ¢ um inevitivel destino acaba
por arrasta-la, por sua vez, pelos caminhos da fabulagio
mitica.

Na verdade, nenhum sujeito empirico poderd suportar
o péso das atribuigGes ontoldgicas que definem, primeiro a
consciéncia revoluciondria, e depois a consciéncia comunista.
O proletirio, para MARX, situa-se num estado de “univer-
salidade negativa”, num extremo dialético em que as suas
determinagdes empiricas cessam para deixar aparecer a pura
esséncia do homem. Ora, tal universalidade negativa sé ¢
concebivel como a morte do sujeito empirico. *' Doutra
parte, esta universalidade negativa do proletario serd a base
concreta da atividade revoluciondria, quando for “‘conheci-
da e compreendida’ como base tedrica. Ora, ¢ inutil esperar
esta “‘compreensdo”’ do operario mesmo. Afinal, foram dois
intelectuais burgueses, MARX ¢ ENGELS, que assumiram a
responsabilidade da interpretagio revolucioniria dos confli-
tos da estrutura capitalista. A dialética imanente ao processo
histérico, que deverd conduzir a instauragio socialista do
homem, reflui inevitivelmente para a agio consciente dos
intelectuais revolucionarios: tdéda a luta de LENINE ¢ a
prova evidente disto. *** Mas, se o sentido absoluto da His-
téria nio pode revelar-se no seio da classe proletaria aban-
donada a si mesma, ao seu acontecer empirico, que atribui-
¢Oes reclamardo para si os intelectuais revolucionarios na
realizacio efetiva do “‘fim da Historia”, e a quem caberd a
responsabilidade @ltima da a¢do? Ninguém ignora que a
organizacio da luta revolucionéria, com a criagio e o predo-
minio do Partido, suscitou os mais dificeis problemas dentro
do desenvolvimento da dialética marxista. ™ E que no

147 J Y. CALVEZ, op. cit., pigs. 622-623,

148 J, Y, CALVEZ, ibid., pag. 623, n. 11,

149 A “consciéncia revoluciondria” do intelectual marxista torna-s¢, assim,
o "sujeito’” de uma filosofia com tddas as exigéncias de absoluto gue esta implica:
ver J. HOMMES, Zwiespaeltiges Dasein, pigs. 179-185. Partem daqui as “aven-
turas da Dialética” para falar como MERLEAU-PONTY. De fato, para MARX,
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fundo de todos éstes problemas impde-se irredutivel o con-
flito tedrico que dilacera intimamente a concepgio de MARX:

um Absoluto deveri tecer-se dentro da histdria com os fios

mesmos do relativo e do contingente, uma consciéncia devera
ser, aoc mesmo tempo, o resultado — e, portanto, uma detet-
minagdo empirica — do processo histérico, e a sua com-
preensdo — e, portanto, uma instincia transcendente ao
Processo mesmo.

Sé um “‘mito” poderi encarnar tais predicados contra-
ditérios. Como admirar se, na trilha do vertiginoso curso
histérico da obra de MARX, desfila um alucinante séquito de
“mitos”: da Classe, do Partido, da Consciéncia revolucioni-
ria, do Chefe? Tendo largado as velas ao sdpro de uma rigo-
rosa inten¢ao de racionalidade, o marxismo vem arribar em
pleno continente da mitologia. .

v

E na visdo déstes grandes mitos que se elevam ao térmo
da rota doutrinal e histérica da obra de MARX, que convém
formular uma conclusio ao nosso estudo sdbre marxismo e
filosofia.

Ao criticar o idealismo hegeliano MARX recusava, como
vimos, a originalidade mesma da consciéncia filoséfica como
consciéncia capaz de uma reflexio autdnoma sdbre o sentido
do ser total. Rle recusava, assim, a interioridade racional
como plano especificamente humano em que o homem se
torna “‘centro de compreensao’”’ do mundo e, portanto, trans-
cendente a0 mundo. Ora, o que pretendia MARX com esta
recusa, com a imersio do homem no mundo, com a sua ra-
dical “‘exteriorizag¢io’’? Precisamente uma compreensao expli-
cativa do homem e do mundo. Um imenso ¢ ardente esfér¢o
para a claridade definitiva de uma explicagio final: eis o que
torna cada uma das grandes paginas de MARX frementes de
profunda vibragio humana.

o Partido continba ji o “futuro” do movimento proletirio: ver Manifesto, ed.
cit., pag. 117. Os enredos marxistas de J. P. SASTRE sdo, aqui, profundamente
elucidativos. Ver MERLEAU-PONTY, Les Auventures de la Dialectique. pags. 131
& segs.

60




MARXISMO E FILOSOFIA

Mas a dramitica aventura em diregio ao homem ¢, em
MARX, um afastar-se sempre para mais longe do. homem
real, Porque o homem real — o homem como “‘sujeito’” ativo
de explicagdo de si mesmo e do mundo — eleva-se necessa-
riamente sébre o mundo ¢ mostra, no ato mesmo da “‘expli-
~ cagao’’, a prova da sua original reflexividade, da sua irre-
dutivel interioridade. _

A consciéncia filoséfica como reflexdo sdbre o ser total
aparece aqui como manifestagio da esséncia espiritual do
homem, da sua esséncia transcendente sébre o mundo. Por-
que qualquer “explicagdo” do homem e do mundo que aspira
ser uma explicagio total — uma “filosofia’’ —- traz inscrita
na sua trama, antes mesmo de apresentar seus titulos de ver-
dade, a prova irrefutivel da natureza reflexiva da consciéncia
e, portanto, da sua interioridade como oposta 3 dispersiao
espacial do mundo.

Ora, a caracteristica mais certa do marxismo ¢ a fuga
da interioridade, a obstinada saida de si mesmo pela “obje-
tivacao” do trabalho, como expressao da esséncia mesma do
homem. Dai o paradoxo: MARX quer “explicar” o mundo
e 0 homem por aquela perda do homem no mundo que torna
impossivel qualquer “‘explicagio’’.

Mas uma fér¢a misteriosa, que é como a expressio ao
reverso da auténtica grandeza interior do homem, faz surgir
ao térmo dos caminhos que se afastam para longe do centro
luminoso da subjetividade racional, os “absolutos” imagi-
narios e fantasticos nos quais o homem mesmo encarna o
paroxismo da sua perda nos objetos: os “‘mitos’’. Nao pode-
mos aqui senio tocar de leve um dos capitulos mais dificeis
do imenso problema da ‘‘criacao simbdlica”. H3 um uso
saudavel dos “mitos’”’ como instrumento de uma propedéu-
tica a dialética: em PLATEO, por exemplo. HA um uso na-
tural do “mito” na consciéncia crepuscular do primitivo ou
nas fabula¢des da consciéncia religiosa que quer criar ela
mesma um ‘‘tempo sacral”’ para a histdria dos seus deuses.
Mas a sombra do mito natural avan¢a normalmente para o
pleno dia da razdo. '** Entretanto, se o mito natural é '‘pré-

160 38bre o problema do “mito” ver a obra de G. GUSDORF, Muthe et
Métaphysique, Flammarion, Paris, 1953, e a discussio de H. DUMERY, Philoso-

61



PE. HENRIQUE C. DE LIMA VAZ S. J.

-16gico”, ha um mito “'pods-16gico’”’, um mito que domina a
fuga consciente do espirito. Ele se levanta como um ‘‘abso-
luto” tanto mais exigente quanto os caminhos que a éle con-
duzem se afastam definitivamente do Absoluto real presente
no seio da interioridade racional.

Como vimos, ¢ na terra désses ‘'mitos’’, sob o signo de
uma total desumanizagao, que termina o roteiro ousado de
Marx. Nio podemos senao inclinar-nos diante da sua pro-
funda sinceridade e da tocante grandeza do seu esforgo para
restituir o homem a si mesmo, para salva-lo. Armado de uma
complexa técnica de analise, de um deliberado propdsito de
rigor cientifico, o marxismo ¢, no fundo — a observagao ja
foi feita tantas vézes — uma “‘doutrina de salvagio’’, uma
paradoxal “Heilslehre” profama, '

MARX, como sabemos, faz partir o esforgo de salvagao
do homem de uma critica das suas alienagdes. Em si, éste
ponto de partida é justo. De fato, o risco da alienagdo, da
perda da prépria realidade numa esfera fantastica, estd sem-
pre iminente no horizonte do mundo do homem. Mesmo, e
sobretudo, a aliena¢io fundamental denunciada por MARX,
2 alienagio do trabalho, a cisio entre o homem e o mundo
que éle transforma, qualquer que seja a forma em que ela se
apresente, opressio capitalista ou outra. A reflexdo filoso-
fica pode também perder-se numa imensa ilusio: precisa-
mente quando, cedendo i tentagio idealista, ela fecha o
Absoluto na imanéncia da razio humana e suspende desta
a realidade do mundo, do mundo tornado “‘irreal”, segundo
a justa critica de MARX. Enfim, é inegivel a possibilidade
de uma alienagio religiosa: quando a religido é uma simples
‘compensa¢ao, um altbi para a miséria sem esperang¢a da vida
real; quando ¢, exclusivamente, um “discurso de consolagio’,
uma fuga dos empenhos terrenos, uma migragio para os
paraisos artificiais do sentimento devoto. A critica das alie-
racbes, no seu contexto, senio nos seus fundamentos, podera

phie de ta Religion, P.U.F., Paris. 1957, I, pigs. 147-179. Ainda, M. ELIADE,
Traité d'Histoire des Religions, Payot, Paris, 1949, pigs. 337 e segs.

151 Ver J. MARITAIN, Humenisme Intégral, Aubier. Paris, 1936, pigs. 43
e segs. ¢ o estudo de AUGUST BRUNNER, Zu den Fruehschriften von Kerl Marx:
Idealisticher Materialismus, apud Stimmen dec Zeit. 138 (August 1956),
pigs. 347-360,
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ficar como a parte valida da obra de MARX, embora seja
preciso nao esquecer aqui que ha uma critica crista das aliena-
¢Oes mais radical ainda e mais exigente que a de MARX. ***

Mas o que MARX nio levou em conta é que qualquer -
atiena¢io do homem supde precisamente a sua interioridade,
irredutivel 3 pura exterioridade objetiva. Entretanto, para
que a “‘objetiva¢do’” como tal nio seja uma alienagio ~—
como queria HEGEL — ¢é preciso que nesta interioridade do
homem ou na sua razio como reflexividade adequada a tota-
lidade do ser, se descubra um Absoluto que, imanente 3
razio, seja a ela transcendente. Como origem radical da razio
mesma, o Absoluto real, pdsto ao térmo das suas exigéncias
mais profundas, deve, em outras palavras, transcender a opo-
siga0 sujeito-objeto pela qual se define a essencial historici-
dade do homem. MARX sacrificava o sujeito para salvar a
Histdria. HEGEL sacrificava o objeto para salvar o Espirito.
Mas Espirito e Histéria situam o homem numa fronteira
ontologica sébre a qual se eleva o Absoluto real que trans-
cende as oposi¢bes mais profundas para ser, 20 mesmo tempo,
segundo a férmula insuperdvel de S. AGOSTINHO, “interior
intimo” — inviscerado no centro mais intimo da interiori-
dade racional como sua absoluta Consisténcia — “‘superior
summo’” — elevado sobre a mais alta vaga da HlStOl‘la como
seu absoluto Sentido.*

“Sem historicidade real, orientada, fecunda” — diz
magnificamente HENRI DE LUBAC — “‘a interioridade nio
seria sendo fantasmagoria ou vao psicologismo; sem inte-
rioridade substancial, a historicidade se desagregaria num
tempo pulverizado. O homem se faz na histéria e pela his-
toria e esta ¢ a razdo pela qual cada geracao nio se com-
preende plenamente senio como o elo de uma humanidade
em marcha; mas a marcha desta humanidade nio teria sen-
tido ou, para melhor dizer, a humanidade nio marcharia e
éste nome mesmo pelo qual a designamos nio seria mais que
um flatus vocis, se nao houvesse, presente ao coragio do

152 Ver o admirive] estudo de HENRI DE LUBAC, La recherche d'un homme
nouveau, apud Affrontements mystigues, Témoignage Chrétien. Paris, 1949,
pigs. 17-92. Ver também Etudes, t. 255, Oct. 1947, pigs. 3-25; Nov. 1947,
pigs. 145-169.

38 Ver Conf.. III. 6 (ML 32, 688).
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nosso mundo e atraindo-o como um fim, um Eterno que
imprime em cada um de nds o sélo da sua Face, e confere
assim a cada um de nds sua irredutivel interioridade’. ™

Entio, para salvar a um tempo o Homem e a Histéria,
¢ preciso afirmar Deus. Ora, na mais funda raiz da mensa-
gem de salvagdo que MARX propde estd, como vimos, uma
radical nega¢do de Deus. E, sem divida, a fuga marxista
da interioridade ¢, no plano das opg¢des mais fundamentais,
uma fuga de Deus. '** Justamente por isso o marxismo apa-
rece como uma truncada visao de totalidade, a visio de um
absurdo universo unidimensional. Porque a profundidade
de uma filosofia mede-se pela profundidade da sua afirma-
¢io de Deus. Sem esta alma profunda a visio do mundo é
a visio da extrema e mortal pobreza da nua superficie-das
coisas. O mais trigico dos malentendidos pesa aqui sébre o
destino de MARX, Ele comega precisamente por querer liber-
tar de Deus a filosofia. No Preficio & sua tese de dou-
toramento §6bre a diferenca da filosofia da natureza em
Demécrito e em Epicuro, a exaltagio do PROMETEU
esquiliano como primeiro martir ¢ santo do calendario
filosofico é a expressio do 6dio da filosofia por todos os
deuses.  E nos fragmentos que se situam no prolonga-
mento desta primeira obra, MARX escreve: O que uma
nag¢io determinada ¢ para os deuses vindos do estrangeiro, a
terra da razio é para Deus em geral: a regiio onde a sua
existéncia cessa... Em outras palavras, 2 sem-razdo é a
existéncia de Deus’”’. * A inversio das verdadeiras perspec-
tivas é aqui total. Porque onde cessa para o homem a exis-
téncia de Deus, comeca a existéncia dos “mitos de substi-
tui¢io’’: o homem penetra na regiio noturna dos absurdos
devoradores. '

Se o ateismo positivo de MARX mostra-se assim no
ponto de partida do seu pensamento, compreende-se que a

184  Loc cit., pags. 50-51.

1586 Segundo MAX PICARD o mundo da “fuga diante de Deus” ¢ aquéle
em que tdda consisténcia desaparece na vertigem da pura possibilidade. Ver La
fuite devant Dieu, tr. fr. P.UF.. 1956, pigs. 9-18. Diriamos que ¢ o mundo
da extrema dialetizagio, em que o “sujeito” mesmo da Dialética foi devorado
pelo movimento de “exteriorizagio’”. E o mundo marxista.

168 Ver Qeuvres Philosophiques, 1, pag. XXIV.

187 Ibid., pags. 81-81.
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“razac’’ marxista, onde Deus nao pode existir, represente
uma negagado da interioridade, que é a terra de eleigio do
encontro de Deus. E assim, MARX vem trazer ao “‘dfama do
bumanismo ateu’’, como ato extremo do drama do homem
ocidental, o desfecho de uma desumanizagio total. **

Mas se a racionalizagio désse ateismo positivo, como
exteriorizagao absoluta da consciéncia, conduz a contradigio
invencivel de que nossas paginas procuraram definir os
térmos, uma significagdo vital surge do seu dinamismo con-
creto, e é diante dela que somos chamados, finalmente, a
uma definitiva tomada de posi¢io.

Para além do plano das justificagdes dialéticas, o ateis-
- mo positivo — toéda a vida de MARX o prova — nasce de
uma op¢ao moral empenhando o ser total do homem. Ele
{funda-se num ato de fé ao reverso, numa decisio de natu-
reza religiosa. Opgio contra tdda a transcendéncia, ato de
fé na imanéncia total. Se a anilise pode revelar sua incon-
sisténcia no plano da inteligibilidade, a vida e a histéria
sa0 arrastadas pelo poderoso dinamismo que éle pde em mo-
vimento. Com efeito, como se desenvolve, para o ateu posi-
tivo, a luta contra a Transcendéncia, a recusa que nasce de
um ato de fé na imanéncia? Com um abandono magnifica-
mente gratuito a Histéria feita Absoluto, O ato de fé ao
reverso € o inicio de uma ascensao mistica, e sua coroa ¢ um
ato de “puroc amor”’, a entrega desinteressada ao “sentido da
Histéria™ no advento da sociedade comunista. Trata-se, pois,
de um empenho tipicamente religioso. Diante déste empe-
nho, uma unica refutacio ¢ possivel no plano mesmo da
vida. Se o ateu positivo chega a um estado de “‘puro amor”,
de unido mistica com a Histéria, e traz consigo, desfigurada
e transtornada, a foérga criadora do dom de st, s6 um tipo se
lhe opde eficazmente: o santo cristdo. **®

188 Sgbre o problema do atefsmo contempotineo, além das obras funda-
mentais de H. U, VON BALTHASAR, Prometheus, Kerle, Heidelberg, 1947, Dio-
nysos, ibid., 1948, ¢ H, DE LUBAC, Le drame de U"Hurmnisme athée, Spes, Paris,
1945, ver J. MARITAIN, Lo signification de 'othéisme contemporain, Desclée, Pa-
ris, 1949; JEAN LACROIX, Sens et valeur de [athéisme contemporain, apud
Monde moderne et sens de Dieu, Semaine des Intell. Catholigues (1953), éd. de
Flore, Paris, pigs. 39-63;: H., DUMERY, Foi et Interrogation, Téqmi, Paris, 1953,
pags. 17-28.

8¢ Ver J. MARITAIN, La signification de Pathéisme contemporain, pigs. 32
e segs. .
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Quiséramos que esta conclusio, livre de qualquer nota

provocante, aparecesse sob a luz de um sereno rigor. Com
efeito, a dissolu¢do do homem ocidental teve lugar na mais
profunda regido do espirito, no campo, diriamos, das suas
relagOes elementares. Ela atingiu sua propria sinceridade
ontolégica. O ateu “‘pratico”’, como mostra MARITAIN, ™
é, aqui, o tipo representativo. Sua vida é a simbiose mons-
truosa de um teismo decorativo e de um ateismo real: um
. ateismo que determina a linha do seu agir. Foi sob o signo
do ateu “‘pratico” que se operaram, no mundo cristio, as
mais estranhas perversCes: a pessoa humana foi atingida nos
seus direitos mais fundamentais. Pensemos nas guerras de
religi2o, no ciclo do imperialismo colonial e, sobretudo, na
formagio do proletariado industrial. O mais formidavel dos
equivocos pesa, nessa conjuntura historica, sdbre o nome san-
tissimo de Deus.

E eis como se explica o trigico paradoxo do ateu posi-
tivo — o paradoxo de MARX. Sua luta contra Deus é um
empenho religioso, ela se exerce através dos atos sagrados da
pessoa: a fé e o dom de si. E um ‘‘ressentimento” no sentido
mais profundo do térmo, uma reacio da pessoa no campo
que chamamos das suas rea¢es elementares. Porque foi nesta
ordem que a reagio a Deus sofreu, por parte do ateu “‘pra-
tico”’, um processo de mistificagao, e a luta do ateu positivo
contra o Deus desfigurado é ainda um apélo — infinita-
mente doloroso — do verdadeiro Deus. Este drama define
hoje tdda uma ala da histéria, onde marcham os militantes
da imanéncia total. Diziamos que Unicamente ao santo
ctistio resta ainda aqui uma palavra eficaz — a dltima.
Por qué?

O abandono trigicamente ambiguo do ateu positivo
a Histéria feita Absoluto é no plano das atitudes vitais,
uma ruptura deliberadamente radical com a ordem de
pseudo-valores em que 2 pessoa humana aparece “alienada”.
Ruptura elogiientemente traduzida na Iuta de MARX contra
a miséria e a injusti¢a que esmagavam o proletariado indus-
trial dos meados do século XIX. Ora, a ordem dos pseudo-
-valores ¢ justamente a ordem da injusti¢a, da opressao, do

180 Jbid., pig. 9.
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n .

“mundo”’ no sentido evangélico, a esfera em que o nome
mesmo de Deus é mistificado e a adoragio vai ao deus da
aparéncia (e hia uma idolatria real), Mas a ruptura reali-
zada pelo ateu positivo no plano mais profundo do espirito,
como dom de si a um puro ideal de imanéncia, termina, de
fato, numa idolatria mais radical ainda: o “mito” da His-
téria sorve aqui o incenso do homem. Nesse mesmo plano,
entretanto, em que o ateu positivo se coloca, o espago se abre
a0 cristio para uma ruptura plenamente auténtica, ontolo-
gicamente sincera com o mal, com o “mundo’, com o seu
 deus de aparéncia. Esta ruptura se traduz no total dom de
‘ si ao Absoluto real, ao Deus de verdade que pode salvar o
Homem porque pode, como radical Transcendéncia, julgar
sem apélo a Histéria. E se o Deus de verdade torna-se pre-
sente, pela gratuidade de um Dom absoluto, na densidade
mesma da Histéria, entio Néle a Histdria tem, a um tempo,
o seu Centro e o seu Fim, Aqui desaparece toda a ambigiii-
dade porque a Salvagdo vem do alto. O santo cristio, en-
tregando-se 3 sua obra histdrica, entrega-se ao sentido real
— divino — da Histéria ordenada para Cristo, e o seu em-
penho ¢ o Unico verdadeiramente “‘revolucionirio”, rompen-
do com o jbgo da ilusio e do mito, escatolégico na sua
esséncia, trazendo para o tempo a presenca misteriosa da
cternidade e a antecipagio real do Fim.

A partir daqui descobre-se todo o rigor da conclusio
que faz do santo cristio a antitese vital eficaz do ateu positi-
vo. Se a ruptura do homem marxista com a “‘desordem esta-
belecida” de uma histéria mal feita, é criadora de uma nova
esperang¢a temporal, de uma nova histéria e de um “homem
novo’’, * a santidade cristd, como \nica atitude de supe-
racao real das contradi¢cOes tedricas e das impossibilidades
priticas do marxismo, adquire, do ponto de vista de uma
filosofia crista da histéria e da cultura, nma nova dimensao.
Ela se insere na trama mesma da esperan¢a temporal para
exercer ai sua ac3o revolucioniria, seu ato de auténtica
ruptura. ** Ent3o, um 1deal histérico sob o signo da santi-

161 Ver H. DE LUBAC, La recherche d'un homme nouveau, op. cit.,
pigs. 56-60.

182 Ver JBEAN DANIELOU, Essai sur fe mystére de I'Histoire, ¢d. du Senil,
Paris, 1953, pigs. 74-94: 330.341, Sob um ingulo diferente, observacdes pe-
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dade crista que’represente nma supera¢ao do ateismo posi-
tivo, deve visar a santificagdo e a transfiguragao evangélica
das proprias estruturas especificas do profano. Ele deve
florescer num mundo onde, segundo a admiravel formuia de
MARITAIN, “crer em Deus deve significar viver de tal ma-
neira que a vida seria impossivel se Deus nio existisse”. **

Apresentar assim o apélo a santidade crista no térmo
de uma longa medita¢io sdbre o marxismo nao ¢, a nosso
ver, projetar um ideal abstrato num futuro utdpico. E vol-
tar nossas esperangas para as energias espirituais do mundo
cristao que tendem a uma realizagio temporal mais perfeita
do Evangelho.

Porque se 0 dom de st ao Absoluto transcendente e
presente, o “‘nao regatear com o Absoluto”, para usar uma
expressio de LEONEL FRANCA, ¢, para o cristio, a lei mesma
da sua inser¢io no plano das responsabilidades temporais,
podemos esperar que © santo cristao, como tipo marcante de
uma nova idade, criard novas constelagbes de valores num
céu historico mais respiravel para o homem. Entio, rompido
o véu mortal de um sudirio — o véu da imanéncia total —
diante de nos se estendera o espago luminoso e livre de um
universo humano aberto para Deus. :

netrantes em R. NIEBUHR, The Self ¢nd the Dremas of History, Scribner, New
York. 1055, pigs. 147-162,
183 [ g signification de I'athéisme contemporain, pig. 41.
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