Documfnto:7514 Sintese 131 ok.pdf;Pagina:121;Data:17 de 12 de 2014 16:27:08;conferido LﬁTADOR

recensoes

HEGENBERG, L. Filosofia Moral: Etica. Vol. 1. simplificadas, mas bastante claras. A
Rio: E-papers, 2010. Hegenberg, L. Filosofin ~ posicao ética de Hegenberg aparece no
Moral: Metaética. Vol. 2. Rio: E-papers, 2010. pentltimo capitulo, intitulado “Revisao

Lednidas Hegenberg (1925-2012) é um
autor mais conhecido por seus trabalhos
em légica e filosofia da ciéncia. Por
esse motivo, os dois volumes por ele
publicados, concernentes a filosofia mo-
ral, constituem uma boa novidade no
que diz respeito as suas posi¢des nesse
dominio. Ao delimitar o seu campo
de estudo nos dois livros, ele afirma
existirem comportamentos humanos
que possuem um carater moral e que
0s mesmos sao estudados por alguns
pesquisadores. Outros comentam esses
estudos e sdo especialistas em ética.
Aqueles que fazem filosofia da ética
sdo especialistas em metaética (vol. 1,
p. 7). Para esclarecer seus objetivos ao
estudar esses dois campos, Hegenberg
informa que nado pretende produzir
nem um manual simplificado nem um
tratado de ética. O que ele busca é um
meio termo, com o objetivo de abrir
perspectivas ao leitor e prepara-lo para
estudos posteriores.

No vol. 1, que trata da ética, Hegenberg
faz inicialmente uma preparagao do
terreno, com dois capitulos que tratam
das crengas com que vivemos, um sobre
os mitos e sua fungdo moral e um sobre
o comportamento ético na pré-historia.
Depois disso, em oito capitulos, faz uma
apresentacao das principais doutrinas
morais do ocidente. Nela se destacam os
nomes de Hume, Kant, Bentham, Mill,
Kierkegaard e Nietzsche. As exposi¢oes
das doutrinas desses pensadores sao

com Adendos” (vol. 1, pp. 151-66). Ali,
ele afirma que o ponto de partida da
ética esta na oposigao entre as teorias
deontoldgicas e as teorias consequencia-
listas (vol. 1, p. 152). As teorias éticas
da virtude e a perspectiva behavioris-
ta ndo sdo levadas em consideracgao
nessa oposi¢ao. Segundo Hegenberg,
as teorias deontoldgicas enfatizam os
deveres dos agentes morais. De acordo
com tais deveres, determinadas acdes
sao permitidas e outras, nao. Essas
autorizagdes e proibi¢des definem o
comportamento moral, que se resume
em cumprir os deveres, sem atentar
para as consequéncias que possam ad-
vir. Os exemplos mais significativos das
teorias deontolégicas sao o cristianismo
e o kantismo (vol. 1, p. 152). A ética
do cristianismo admite a existéncia de
um Deus benevolente. Dai o fato de
considerar moralmente boa uma agao
de acordo com os comandos divinos.
Embora as recomendagdes da Biblia
e dos livros sagrados das diversas
religides semelhantes ao cristianismo
tenham produzido verdadeiros santos,
elas também serviram para justificar a
execucdo de infiéis, os privilégios de
certas classes sociais e a ampliacdao
de dominios territoriais. Além disso,
as religides nao resistem a criticas de
natureza légica e apresentam sérias
lacunas quando os padrdes contempo-
raneos de moralidade estdao envolvidos
(vol. 1, p. 153). Mas Hegenberg pensa
que algumas religides contém preceitos
de grande envergadura moral, como a
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Regra de Ouro — fazer aos outros aquilo
que desejamos que seja feito a nos
mesmos — e a recomendacao de tratar o
proximo com bondade. Esses preceitos
podem e devem ser preservados em
qualquer cédigo moral compativel com
nossos tempos (vol. 1, p. 154). Segundo
Hegenberg, aqueles que nao desejam
basear e ética na existéncia de Deus e
em sua benevoléncia, podem recorrer
ao sistema de Kant, que descreveu a
moralidade de modo a contar com a
aprovagao até mesmo de ateistas. Para
Kant, o que torna moral uma acao ¢é
o senso do dever (vol. 1, p. 160). Mas
Hegenberg pensa que as seguintes cri-
ticas podem ser feitas a ética kantiana:
1) ndo leva em conta as consequéncias
das agdes morais; 2) desconsidera as
emocoes ligadas a a¢des morais, como
a simpatia, a piedade e a compaixao;
3) possui plausibilidade discutivel. Para
ilustrar o ultimo caso, ele cita o fato de
nessa ética o agente moral nao poder
mentir sobre a localizacao da possivel
vitima quando perguntado a respeito
por uma pessoa decidida a mata-la
(vol. 1, p. 160-1). Quanto as teorias
consequencialistas, elas defendem que
todas as agOes e todas as regras morais
devem ser avaliadas em funcado das suas
consequéncias. Agdes e regras sao cor-
retas se produzem consequéncias boas
(vol. 1, p. 161). A mais conhecida teoria
ética consequencialista é o utilitarismo
de Mill e Bentham (vol. 1, p. 162). Em
sua analise dessa perspectiva ética,
Hegenberg lembra que uma objecao
importante ao utilitarismo esta em que
ele justifica certas a¢des geralmente
consideradas imorais (vol. 1, p. 162).
Isso ocorre, por exemplo, no caso da
pena de morte, que pode ser conside-
rada benéfica porque pode diminuir
a criminalidade. Uma promessa tam-
bém poderia ser quebrada em virtude
das consequéncias benéficas que isso
eventualmente poderia produzir (vol.
1, p. 163).
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Nesse conflito, Hegenberg adota uma
posicao intermediaria, que preconiza
a rejeicao do deontologismo e a ado-
¢ao de um consequencialismo mo-
derado, em que os meios utilizados
para atingir um objetivo ndo podem
prejudicar outras pessoas sem algum
tipo de compensacao. Assim, rejeitar o
deontologismo nao equivale a adotar
um consequencialismo estrito. Para
enfrentar problemas morais, € preciso
levar em conta certos principios, certas
situacdes e certos sentimentos, bem
como as possiveis consequéncias (vol.
1, p. 163). Hegenberg pensa que esse
consequencialismo moderado precisa
ser complementado pela adogao dos
seguintes principios morais: 1) a regra
de ouro, ja mencionada; 2) a preservagao
da coeréncia das crengas; 3) a imparcia-
lidade, segundo a qual casos similares
devem ser submetidos a avaliagdes
similares (vol. 1, p. 154-160).

No vol. 2, voltado para a metaética, os
dois primeiros capitulos sao destinados
a estabelecer o vocabuldrio basico e
os principios que fundamentam essa
disciplina. No terceiro capitulo, He-
genberg apresenta um panorama das
principais tendéncias metaéticas no s.
XXI, destacando perspectivas como o
realismo e o antirrealismo, o subjeti-
vismo e o objetivismo, o emotivismo,
0 prescritivismo, o naturalismo, etc.
Ele conclui o capitulo alegando que
no mundo contemporaneo os Sofistas
parecem estar levando vantagem sobre
Platao. Em outras palavras, o bem esta
sendo entendido com base em atitudes
e desejos, deixando de referir-se a uma
realidade com existéncia objetiva (vol.
2, p. 87). A principal tese metaética
de Hegenberg esta ligada a esse fato,
mas, para apresenta-la, ele expde, no
Capitulo 4, uma série de conceitos
logico-matematicos necessarios para
a compreensdao do teorema de Goe-
del. Uma vez feito isso, Hegenberg
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argumenta, no capitulo seguinte, que
podemos imaginar ser o teorema de
Goedel aplicavel a outros dominios,
entre os quais o da ética. Se isso for
possivel, podemos concluir pela inuti-
lidade de tentar construir uma teoria
ética consistente e completa (vol. 2, p.
129). Nesse caso, sera mais produtivo
seguir o exemplo da matematica e con-
templar os varios subcampos da ética,
de modo a organiza-los e a aproxima-
-los das teorias axiomaticas. Como nao
dispomos de axiomas éticos, vai ser
preciso substitui-los por “afirmagdes
aceitaveis” das quais possamos extrair
as consequéncias desejaveis. Ao invés
de usar axiomas, Hegenberg opta por
usar “verdades”, ou seja, crengas que
nos foram transmitidas pela tradigao
e com as quais estamos habituados a
conviver. De qualquer modo, nossas
teorias, inclusive as éticas, sao ape-
nas esbogos provisorios ou “listas de
convicgoes” (vol. 2, p. 129). As teorias
podem ser modificadas por expansao,
redugao ou revisao. O ideal de raciona-
lidade exige inclusive que os sistemas
de crencgas sejam completaveis através
de novos termos, que correspondem a
novos objetos descobertos ou construi-
dos (vol. 2, pp. 130-7). Como podemos
ver, toda ética é provisoria para He-
genberg. Além disso, inspirado pelos
avangos da matematica contemporanea,
ele chega a sugerir que a ética adote os
procedimentos dessa disciplina, tentan-
do erigir teorias éticas independentes
para cada um dos multiplos problemas
levantados pela a¢ao humana (vol. 2,
p- 139). As consideragdes anteriores
permitem a Hegenberg argumentar, no
pendltimo capitulo, que as limitagdes
impostas pelo teorema de Goedel e
pelo carater provisorio de nossas teorias
abrem um espago para certas intui¢cdes
de caréater nao-racional, pertencentes ao
dominio religioso. Aqui fica mais claro
o porqué da sua aceitagao de intuigdes
de carater nao cientifico no caso da

ética. Hegenberg termina como segue
o capitulo em questao: “Ao pensar nos
significados das palavras do discurso
religioso, muito rapidamente chegamos
as fronteiras da linguagem para atingir
o indizivel. Adormecemos. O melhor é
calar...” (vol. 2, p. 164).

Embora apenas esbocada de maneira
programatica, a filosofia moral de
Hegenberg revela a influéncia de Feye-
rabend e de Reichenbach. E verdade
que nenhum dos dois ¢ explicitamente
citado nos livros aqui considerados.
Mesmo assim, do primeiro autor ele
parece ter extraido o pluralismo tedrico,
que aplicou ao dominio da ética, bem
como o consequencialismo, baseado
na ideia de que a escolha e a adogao
de determinados critérios epistémicos
devem ser feitas com base nas conse-
quéncias da aplicagao desses critérios.
Outro aspecto importante da influéncia
de Feyerabend sobre Hegenberg estaria
na proposta de um conhecimento aberto
ao progresso e humanizado, no sentido
de evitar o dogmatismo e a cegueira
ideoldgica. Desse modo, a influéncia
de Stuart Mill sobre Feyerabend se
estenderia a Hegenberg. De Reichen-
bach, Hegenberg parece ter extraido
as nogdes de que as teorias éticas sao
provisérias, de que a légica pode ser
aplicada aos argumentos éticos e de
que as agdes e as teorias éticas devem
ser avaliadas por meio de critérios
cientificos. Um outro autor presente
nas reflexdes éticas de Hegenberg é o
Wittgenstein do Tractatus, que chega
inclusive a ser mencionado nos dois
livros aqui recenseados. E verdade que,
ao discutir a questao das relagdes entre
religido e linguagem, Hegenberg cita o
Wittgenstein das Investigacoes. Mesmo
assim, o espirito em que a questao do
siléncio contemplativo é discutido no
vol. 2 revela-se mais préoximo do Trac-
tatus do que das Investigacoes. Acredi-
tamos que todas essas influéncias sao
benéficas, na medida em que apontam
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para a transitoriedade do nosso conhe-
cimento, para a pluralidade de teorias
e para a importancia da contemplagao
silenciosa. A modéstia tedrica e o libera-
lismo tedrico parecem mais adequados
para a compreensdao de um mundo
globalizado como o nosso. O siléncio
contemplativo, por sua vez, constitui
uma abertura para realidades muito
além das contingéncias e adversidades
desse mesmo mundo.

Conforme mencionado, a proposta
ética de Hegenberg nos dois volumes
recenseados estd esbocada em forma
programatica. Certamente um desen-
volvimento maior seria bem recebido,
pois esclareceria alguns pontos impor-
tantes, como, por exemplo, o porqué
da divisdo das teorias éticas em apenas
duas categorias, o deontologismo e o
consequencialismo. A ética da virtu-
de, que também constitui uma teoria
relevante, nao parece encontrar lugar
nessa classificagao. Outro aspecto que
precisaria ser esclarecido é o do status
de um deontologismo moderado, que
ndo parece ser diferente do conse-
quencialismo moderado defendido
por Hegenberg. Talvez o autor tivesse
a intencdo de avangar um pouco mais
nessa dire¢do em obras posteriores,
mas seu falecimento p6s fim a qualquer
projeto que ele pudesse ter entretido a
esse respeito.

Um dos pontos mais desenvolvidos
por Hegenberg em sua proposta esta
na aplicagao do teorema de Goedel ao
campo da ética, para mostrar suas limi-
tagdes. Mas esse ponto € controverso.
Com efeito, o teorema em questao se
aplica apenas a sistemas axiomatizados
suficientemente amplos para incluir a
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aritmética e a logica de predicados de
primeira ordem. Somente se a ética
pudesse ser axiomatizada de forma a
incluir ambos esses dominios é que ela
estaria sujeita as limita¢des impostas
pelo teorema. Ora, isso parece nao sé
impossivel, mas também desnecessa-
rio, dada a natureza das proposigdes
éticas. Nem sequer a Etica de Spinoza
cabe nesse figurino, apesar de total-
mente estruturada no estilo euclidiano.
E verdade que as teorias éticas sdo
transitdrias e passiveis de alteragdes
com o tempo, mas o motivo disso nao
estd na dificuldade de axiomatiza-las
no formato légico-matematico dos
Principia de Russel e Whitehead, e sim
na localizagao espaco-temporal dessas
mesmas teorias, fato que as torna
contingentes e mutdveis. Isso, entre-
tanto, nao significa que nao existam
principios éticos de carater absoluto.
Eles simplesmente ficariam reservados
para intui¢Ges de carater mistico, como
o proprio Hegenberg reconhece no final
de sua Metaética. Qualquer tentativa de
demonstra-los, axiomaticamente ou nao,
teria de enfrentar os obstaculos intrans-
poniveis das limitacdes das linguagens
historicamente contingentes, trazendo-
-0s para um nivel ndo compativel com
a sua natureza. Em que pesem essas
dificuldades, os dois volumes de He-
genberg constituem uma boa porta de
entrada no campo da filosofia moral
em suas dimensoes ética e metaética.
Como introdugdo aos problemas des-
ses dominios e como proposta inicial
para motivar os eventuais leitores, eles
cumprem sua fungao de forma bastante
eficiente e louvavel.

Paulo Margutti - Faje/BH
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MARQUES, Anténio. O Interior — Linguagem e
Mente em Wittgenstein. S. Paulo: Loyola, 2012.

Anténio Marques, o autor do livro
aqui resenhado, € professor catedratico
de filosofia na Universidade Nova de
Lisboa desde 1985, sendo responsavel
pelas cadeiras de filosofia da comuni-
cagao e teoria da justica. Ja foi bolsista
DAAD da Universidade de Mainz e
bolsista da Fundacao von Humboldt da
Universidade de Miinster. Foi também
professor visitante na Universidade
de Boston e ja esteve no Brasil algu-
mas vezes, participando de eventos
académicos. Suas dareas de interesse
incluem a filosofia do conhecimento e
a filosofia pratica. Atualmente, trabalha
num projeto sobre o conhecimento na
primeira pessoa, autoconhecimento e
imputagao na filosofia moral. Dentre os
livros por ele publicados em Portugal
e no Brasil, destacam-se Organismo
e Sistema em Kant (1987), A Filosofia
Perspectivista de Nietzsche (2003). Sobre
Wittgenstein, publicou em Portugal,
pela Fundacao Gulbenkian, em 2003, o
livro O Interior — Linguagem e Mente em
Wittgenstein, que agora também sai no
Brasil, com pequenas alteragdes, pelas
Edigoes Loyola.

Essa obra se divide em quatro capitulos
e vem acrescida de um apéndice. Na
Introdugdo, Marques adianta a sua tese
central, a ser demonstrada no decurso
da obra: “o interior é uma pseudo-
entidade que se deve associar nao a
imagem de uma caixa a que apenas o
proprio tem acesso, mas sim a formas
linguisticas expressivas que introduzem
assimetrias inultrapassaveis entre a
perspectiva da primeira pessoa e a da
terceira” (p. 15). Para Marques, a fun-
¢ao expressiva é mais primitiva que a
descritiva e a “primazia da expressao
demonstra a existéncia de uma real
primeira pessoa, conforme sobressai
da andlise gramatical” (p. 30). E essa
posicdo que o nosso autor se propoe a

comprovar e desenvolver nos capitulos
do livro.

No primeiro capitulo, A descoberta da ex-
pressdo, Marques apresenta inicialmente
a concepgao tractatiana da linguagem e
sua crise como ponto de partida para a
elaboragao da concepcao de linguagem
das Investigagoes. Depois do Tractatus,
Wittgenstein comega a perceber que a
linguagem possui relagdes muito mais
complexas com as coisas do que a mera
relagdo de representacao. Isso o leva a
uma mudanga de paradigma: a concep-
¢do tractatiana de linguagem, em que
a verdade é vista como correspondéncia
entre a proposicao e o fato é substituida
por uma concepcao de linguagem em
que a verdade é vista como adequagao
do comportamento linguistico aos fatos,
com base em critérios formados na
pratica social. Suas pesquisas levam ao
descobrimento da irredutibilidade da
primeira pessoa no discurso expressivo.
Marques procura mostrar a relevancia
da teoria da expressao e uma diferenga
entre as formas expressivas na filosofia
do segundo Wittgenstein. Para Mar-
ques, essa teoria supde que o homem
primeiro exterioriza suas experiéncias
e s6 depois as descreve. Ele argumenta
que, na filosofia wittgensteiniana da
psicologia a partir de 1940, a distingao
entre uso expressivo e descritivo da
linguagem deveria ser complementada
pela distingao entre dois tipos de for-
mas expressivas, as de raiz cognitiva e as
de raiz volitiva. Por exemplo, uma frase
como “creio que esta chovendo” pode
ser interpretada de duas maneiras, ou
como resposta a questao “é verdade que
esta chovendo?” ou como resposta a
questao “é verdade que ele cré que esta
chovendo?”. Na primeira interpretagao,
estamos nos concentrando na compo-
nente descritiva — “esta chovendo” — e,
aqui, entra em agao o valor-verdade. Na
segunda, estamos nos concentrando na
componente expressiva — “creio que...”
— e, aqui, nao entra em acao o valor-
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-verdade, mas sim a sinceridade do
falante. Situagdes como essa s6 sao per-
mitidas quando estao envolvidos verbos
cognitivos como “creio que...”, “estou
certo de que..”. E quando frases do
tipo acima sdo interpretadas segundo
a componente expressiva, temos uma
forma de expressao de raiz cognitiva.
Consideremos agora frases iniciadas
por “espero que...”, “tenho a intengao
de...”, “desejo que...” Nelas, ndo existe
qualquer uso descritivo da linguagem.
Quando alguém diz “desejo fazer uma
viagem a China”, a determinagao do
sentido ndo passa pela pergunta acerca
do contetido “fazer uma viagem a Chi-
na”, mas apenas pela pergunta sobre a
sinceridade do falante — “é verdade que
ele deseja fazer uma viagem a China?”
Frases desse tipo, que nao admitem
a dupla interpretacdo das anteriores,
constituem formas de expressao de
raiz volitiva. Marques pensa que, se
essa tipologia estiver correta, entao
estamos diante de uma filosofia com
amplas consequéncias para a questao
de uma racionalidade pratica sem cair
nas dificuldades tanto do cartesianismo
como do behaviorismo.

No segundo capitulo, Conhecer o inte-
rior é compreender a sua exteriorizagdo,
Marques tenta extrair as principais
consequéncias da distingao estabelecida
no capitulo anterior para a concepgao
da alma humana. Para ele, as Investi-
gagdes tentam mostrar que “a imagem
de um interior versus um exterior,
ndo sendo falsa, necessita de correcao,
a qual passa pelo reconhecimento e
pela exploracao da assimetria entre as
primeira e terceira pessoas” (75). A opo-
sigao interior/exterior faz sentido porque
0 uso expressivo da linguagem possui
primazia sobre o descritivo. Assim,
quando falamos de um interior, estamos
falando de um conjunto de vivéncias
imediatas para as quais existe uma lin-
guagem, embora ela possa nos induzir
a erro sobre a natureza desse interior.

Sintese, Belo Horizonte, v. 41, n. 131, 2014

O argumento da linguagem privada
nao pretende reduzir o interior a uma
espécie de nada, mas sim estabelecer
os usos da linguagem que permitem
falar do interior como alguma coisa na
relagao entre sujeitos. Mesmo quando o
sujeito dissimula, temos ainda um jogo
expressivo, no qual, embora a experi-
éncia ndo existente seja exteriorizada,
o pressuposto da pseudoexteriorizacao
ainda é a vida expressiva auténtica e
primitiva.

No terceiro capitulo, Exprimir e Saber,
Marques extrai as consequéncias das
colocagdes anteriores para o caso do co-
nhecimento. Ele pensa que, no segundo
Wittgenstein, a evidéncia como critério
de conhecimento s6 pode ser analisada
no contexto de jogos de linguagem
cognitivos, envolvendo verbos e ex-
pressdes cognitivas. A diferenca entre
expressdes linguisticas da experiéncia
interna imediata e frases de experiéncia
esta em que o verbo saber nao se aplica
as primeiras e sim as ultimas. Nao di-
zemos “sei que tenho uma dor”, mas
dizemos “sei que esta chovendo”. Ha
aqui uma relagcao com a exterioridade.
Coisa diversa ocorre com os verbos
crer e acreditar. Aqui, o que estamos
exprimindo é um estado subjetivo. Nao
podemos dizer “creio que ele esta Ia,
mas ele nao esta”. Isso s vale para as
formas pretéritas, como “eu acreditava
que ele estava 1a, mas ele nao estava”.
“Saber que p” revela uma pretensao a
objetividade e precisa de justificacao, ao
passo que “acreditar que p” nao precisa.
Isso permite concluir que exprimir ndao
€ saber e justifica a conjetura de que a
crenga € anterior ao saber.

No quarto e ultimo capitulo, Como nasce
um interior: dissimulacdo, predicdo e von-
tade, Marques procura mostrar como,
a partir das colocacdes ja feitas e da
analise da dissimulacao e da predicao, é
possivel inferir uma dimensao ética para
a vontade no segundo Wittgenstein.
Analisando o tépico da dissimulagao,



Documfnto:7514 Sintese 131 ok.pdf;Pagina:127;Data:17 de 12 de 2014 16:27:09;conferido LﬁTADOR

Marques argumenta que a assimetria
entre primeira e terceira pessoa nao
decorre de uma incapacidade estru-
tural para percebermos o interior do
outro, mas sim da possibilidade que o
sujeito possui de exteriorizar de forma
inauténtica, de dissimular. Assim, o
interior ndo € o conjunto de vivéncias
que podem ou nao ser expressas, mas
sim a capacidade que tem o sujeito de
apresentar expressdes inauténticas. A
quebra da evidéncia externa tem como
consequéncia a constituicao de um inte-
rior. Como diz Wittgenstein, se o jogo
expressivo se desenvolve, entdo uma
alma, algo de interno se desenvolve. Na
analise do topico da predigao, Marques
procura mostrar que a predi¢ao dos atos
do sujeito, considerada tanto do ponto
de vista da primeira como da terceira
pessoa, gera situagdes assimétricas.
Essas assimetrias envolvem aspectos
linguisticos, cognitivos e volitivos de
elevado interesse, cujos exemplos nao
podemos apresentar aqui por razdes de
espaco. A argumentacao de Marques
procura mostrar que a gramatica das
expressdes preditivas se funda numa
relacdo intrinseca entre a enunciagao
da expressdo e a realizagao do ato
voluntario expresso, constituindo um
sinal seguro da agao voluntaria e pro-
vando a existéncia de sujeitos enquanto
agentes humanos. Para Marques, isso
prova a existéncia da vontade e garante
a imagem de um interior gerado pela
atividade linguistica expressiva, contra
as tentativas de eliminacao desse mes-
mo interior por parte do funcionalismo
e do behaviorismo. Para determinar se
essa vontade é livre, Marques afirma
que a questao ética em Wittgenstein se
encontra, de forma nao explicita, sob a
forma de um tratamento terapéutico do
conceito de vontade. Nessa perspectiva,
vemos que o jogo de linguagem volitivo
possui uma natureza tedrico-pratica
inalienavel. Uma expressao volitiva
como “quero p” envolve a assimetria
baseada na primeira pessoa, a expres-

sao da vontade — “quero” - indisso-
luvelmente associada a um elemento
cognitivo — “p” e a pressuposicao de
uma ac¢do. O método utilizado nao é
introspectivo. Com efeito, nao existe
evidéncia introspectiva da vontade,
mas apenas “uma evidéncia ponde-
ravel através do conjunto de sinais
do comportamento expressivo ou das
exteriorizagdes” (p. 189). O método ade-
quado é a analise gramatical dos jogos
de linguagem expressivos e volitivos:
“a vontade nao se conhece, exprime-se”
(p- 189). E Marques finaliza o capitulo
com as seguintes palavras: “o sujeito
volitivo existe, assim, na filosofia de
Wittgenstein desde logo na qualidade
de sujeito expressivo. Se para além
disso a investigacao gramatical mostra,
como estamos convencidos, que a deci-
sao é algo real, entao comprova-se ainda
a existéncia de uma vontade livre, sem
a qual nao existe a vida ética” (p. 189).

O Apéndice do livro de Marques, sob
o titulo de Notas sobre a evolugdo tardia
de Wittgenstein em dire¢do a uma filosofia
da psicologia, avalia a sugestao de von
Wright e Schulte de que existe uma
nova diregdo nos textos pds-Investigagoes.
A esse respeito, Marques defende a
hipétese de que os principais topicos e
a metodologia terapéutica das Investi-
gagdes continuam nos textos depois de
1946, mas nessa fase alguns problemas
ja tratados sao considerados sob novos
aspectos segundo o seu novo método
— ndo hd uma tnica terapia, e sim
diversas terapias. Nessa perspectiva,
a “nova dire¢ao” seria uma consequ-
éncia necessaria do método adotado
por Wittgenstein. Para justificar essa
hipotese, Marques avalia, nos textos
pos-Investigagdes, dois topicos centrais
que recebem uma analise terapéutica
diferente: a) a transicao da compre-
ensao fisionomica de palavras para a
compreensao baseada na mudanca de
aspecto; b) a relacao entre interno e
externo. Quanto ao primeiro, Marques
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argumenta que a experiéncia reversivel,
como a do pato/coelho, ndo se aplica
apenas a percepgoes visuais, mas tam-
bém a compreensao da linguagem. A
experiéncia do significado envolve
a capacidade de perceber mudangas
de aspecto da mesma estrutura. Essa
constatacdo introduz um refinamento
na terapia wittgensteiniana do conceito
de compreensio. Quanto ao segundo
tépico, Marques levanta a questao de
saber se o privilégio dado aos critérios
exteriores ndo teria a consequéncia
negativa de apagar a nocao de interior
ou de uma alma humana no sentido
que o proprio Wittgenstein da a essa
altima expressao. Em resposta a isso,
Marques pensa que o movimento da
terapia recupera uma nogao inovadora
de interior, ao enfatizar a autoridade da
primeira pessoa, mostrando a natureza
imprevisivel e inultrapassavel dos pro-
cessos de dissimulagao envolvidos pela
linguagem expressiva.

O livro de Marques esta muito bem es-
crito e articulado, revelando um grande
dominio dos conceitos envolvidos por
parte do autor. Isso Ihe permite avancar
teses interessantes. Com efeito, além de
enfatizar a assimetria entre a primeira
e a terceira pessoa, tema caro ao Witt-
genstein das Investigagdes, Marques pro-
pOe um avango nessa analise, ao dividir
as formas expressivas em cognitivas e
volitivas. A partir disso, ele procura
esclarecer o conceito wittgensteiniano
de interior, ao sugerir que o mesmo se
expressa linguisticamente e se torna
“algo” quando dissimula. A divisao
das formas expressivas proposta por
Marques se aproxima bastante daquela
feita por Crispin Wright dessas mesmas
formas em Self-knowledge: the Wittgens-
teinian Legacy (in O’Hear, A. (ed.) Cur-
rent Issues in Philosophy of Mind. Supple-
ment to ‘Philosophy’, Royal Institute of
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Philosophy Supplement 43, Cambridge:
Camb. Un. Press, 1998, pp. 101-22). Ali,
Wright distingue entre expressoes feno-
ménicas (phenomenal avowals) e expressoes
de atitude (attitudinal avowals), as quais
corresponderiam, respectivamente, as
expressoes volitivas e as cognitivas.
Ao final de seu texto, Wright mostra
as deficiéncias da proposta expressi-
vista para constituir uma filosofia da
linguagem coerente. Um pouco antes
disso, ele comenta as conhecidas criticas
de Geach as tentativas dessa mesma
proposta no sentido de construir uma
teoria ética expressivista (ver Geach, P.
“Assertion”, in The Philosophical Review
74 (1965), pp. 449-65). Infelizmente,
Marques nao discute esses dois autores
em seu trabalho. Isso levanta duvidas
em rela¢do ao real alcance da proposta
expressivista tal como apresentada por
ele. E mesmo que essa proposta fosse
isenta de dificuldades, a caracterizacao
do interior a partir da capacidade de
dissimular ndo parece ser suficiente
para garantir uma vontade livre em
algum sentido relevante para a inves-
tigacdo ética. Levando ainda em conta
que a filosofia do segundo Wittgenstein
procura a todo custo reconduzir as
palavras de seu uso metafisico ao seu
uso cotidiano, a proposta de recuperar
a dimensao ética da vontade com base
nessa filosofia parece incompativel com
o espirito da mesma. Em que pesem
essas dificuldades, o livro de Marques
é importante e merece ser lido porque
permite aos brasileiros nao apenas co-
nhecer o trabalho de um competente
intérprete lusitano de Wittgenstein, mas
também de receber um potente estimulo
em direcdo a um fecundo debate em
torno das questdes aqui apresentadas.

Paulo Margutti — Faje/BH
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GONCALVES, Joao-Pedro — O Horizonte da
Justica em Alasdair Maclntyre. Braga: Universi-
dade Catolica Portuguesa, Societas — Colecgao
de Estudos Sociais, 2007, 304 p.

Atualmente docente na Universidade
Catolica Portuguesa e na Universidade
do Minho (Portugal), Joao-Pedro Gon-
calves desenvolveu a sua investigagao
na area de Economia de Religiao, tendo
obtido o grau de Doutor no curso de
Economia, Finangas e Politicas Publicas
na Universidade do Minho e na Uni-
versity College London. Da autoria de
Joao-Pedro Gongalves, a obra intitulada
O Horizonte da Justica em Alasdair Macln-
tyre tem como principal objetivo pensar
anogao de justica social a partir da obra
de Alasdair MacIntyre, um dos fildsofos
mais influentes da contemporaneidade,
intuindo a passagem de uma economia
acorrentada a modernidade liberal para
uma abordagem da atividade econé-
mica numa perspetiva pos-secular. Se
a modernidade liberal desconsidera o
teismo e as tradicoes religiosas, o olhar
pos-secular desmistifica o principio de
laicidade que, na sua ingénua pretensao
em desvincular as sociedades das suas
tradi¢des, desconhece a importancia da
vivéncia religiosa na acao e na organi-
zagao das comunidades.

Perante a constatagdo de um pro-
gressivo esvaziamento conceptual e
valorativo da ideia de justiga social no
pensamento contemporaneo, acelerado
pelo impacto social, politico e cultural
que exerce o inevitavel processo de in-
tegracdo econdmica e financeira a nivel
mundial préprio do mercado global, o
livro de Jodo-Pedro Gongalves aparece
como um rasgo de lucidez num hori-
zonte intelectual obscurecido, sombrio,
demasiado obstruido pela emergéncia
de determinados discursos filosoficos
tendencialmente infrutiferos e niilistas
do ponto de vista ético, dificultando o
exercicio de uma reflexao genuina sobre
a nogao de justica (social), passivel de

orientar devidamente decisdes politicas
e de servir as sociedades atuais.

Na senda de Alasdair MacIntyre, o
autor explica que o obscurecimento
do horizonte de reflexao sobre a jus-
tica social tem a sua origem em trés
realidades correlativas e sintomaticas
de um mal-estar generalizado, resul-
tante da mentalidade produzida pela
modernidade liberal: 1) a auséncia de
um forte consenso racional a volta da
nocao de justiga social, auséncia resul-
tante da falta de uma base intelectual
e moral consistente e convincente,
capaz de guiar a procura deste mesmo
consenso e, assim, regenerar o para-
digma atual das ciéncias econdmicas
cuja nogao de justica social parece
depender, recorrendo as palavras do
autor, de meras apreciagdes ideoldgicas
de dosagem optima entre eficiéncia e
equidade econdmicas; 2) o enclausu-
ramento numa ideia equivocada de
ser humano herdada das Luzes, uma
nog¢ao de homem como auto-suficiente,
autonomo e, portanto, com total con-
trolo dos seus desejos e das suas pai-
x0es, dissimulando a vulnerabilidade
e a dependéncia em relacdo ao outro,
condicionantes humanas que, quando
manipuladas, beneficiam uma atividade
econdmica privada da sua dimensao
ética; 3) a impostura intelectual, quer
da pretendida neutralidade axioldgica
associada a producdo de discursos e
pontos de vistas objetivos, quer do
utilitarismo cldssico, do subjetivismo,
do relativismo e do emotivismo ético,
quer da racionalidade meramente in-
dividualista e instrumental; impostura
intelectual pela abertura a intromissao
de interesses alheios a busca da verdade
e a promogao do bem-estar social, ao
surgimento de perspetivas éticas ego-
légicas e manipuladoras das vontades
e, assim, incapazes de proporcionar
uma clara orientacdo moral para os
problemas que as sociedades atuais
enfrentam.
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E a partir da leitura critica da principal
obra de Alasdair MacIntyre, After Virtue:
a Study in Moral Theory (1981), leitura
consolidada pelo estudo de trabalhos
igualmente importantes — entre outros
A Short History of Ethics (1966) Whose
Justice? Which Rationality? (1988) Three
Rival Versions of Moral Enquiry: Encyclo-
paedia, Genealogy, and Tradition (1990)
Dependent Rational Animals, Why Human
Beings Need the Virtues (1999) — que Joao-
-Pedro Gongalves nos encaminha para a
nog¢ao macintyreana de justica (social),
realgando a estreita relacdo desta com
a busca da verdade. A pertinéncia do
conceito macintyreano de justiga social,
sustentada por uma ética regida pelas
virtudes basilares — temperanga, hones-
tidade, coragem, justiga, generosidade,
beneficéncia, caridade e misericordia —,
passivel de conduzir o homem a cum-
prir o seu felos, reatualizando o legado
aristotélico-tomista (neotomismo) da
tradicao filosofica medieval, esta na
promogao de relagdes de reciprocidade
baseadas na «justa-generosidade» entre
agentes que desejam viver bem juntos,
assegurando o florescimento da pessoa
em comunidade; comunidade local,
restrita, a margem do Estado-nacao
liberal, mas aberta, assumidamente
lugar de educagao moral, cultivando
o debate racional sobre os bens da
comunidade, o olhar atento aos dra-
mas que afligem os membros, assim
como a atitude generosa, acolhedora,
perante aquele que pertence a uma
outra comunidade.

Agraciada pelas apresentacoes de Joao
César das Neves e de Manuel Sumares,
a obra contém trés extensos e detalha-
dos capitulos, para além da Introdugao
e da Conclusao (Agradecimentos, Siglas
e Referéncias Bibliograficas), capitulos
que, progressivamente, nos conduzem
ao cerne da tematica. Sucintamente,
identificamos os principais assuntos
abordados no livro. No primeiro ca-
pitulo, Uma Critica a Modernidade, o
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autor aprofunda as criticas de Alasdair
MacIntyre aos principais fenémenos da
modernidade liberal, designadamente
ao individualismo burocratico (figura
do Gerente), a eficacia da terapia no
tratamento de conflitos privados em vez
da busca da verdade como orientagao
moral (figura do Terapeuta), ao emoti-
vismo ético, a fundamentagao da moral
quer nos desejos e nas paixdes, quer na
escolha individual radical e, finalmente,
ao formalismo da ética kantiana; trata-se
de denunciar o fracasso do projeto ilu-
minista e as suas consequéncias nefastas
no pensamento contemporaneo e na cul-
tura. No segundo capitulo, Uma Proposta
de Recuperacido da Tradigdo das Virtudes,
o autor aborda o projeto macintyreano
de recontextualizagdo do pensamento
aristotélico-tomista na construcao de
uma ética das virtudes para o cumpri-
mento da finalidade (felicidade) do ser
humano e da comunidade, assim como
a constituicdo de uma racionalidade que
sustenta a agdo conforme a ética das vir-
tudes e o progresso intelectual baseado
na resolugao criativa das inadequacdes,
incoeréncias e limita¢des manifestadas
pelas tradigdes (crencas, textos, autori-
dades) a partir da confrontagao de tra-
dicdes rivais. Segue-se a analise das trés
dimensdes da realidade humana para
o alcance do bem supremo: as praticas
sociais que possibilitam o alcance dos
bens internos em vista a prevengao da
corrupgao; a narrativa pessoal de cada
agente encarado como co-autores da
historia individual e comunitaria; a tra-
dicao moral e sécio-intelectual, precisa-
mente através do sentido adequado das
tradigdes para uma justa proje¢ao das
possibilidades de progresso no futuro.
No terceiro capitulo, A Justica Social no
“Projecto After Virtue”, o autor aborda
trés principais concec¢des de justica
(pré-moderna; moderna; de tradicao)
para, a seguir, delimitar o conceito
de justica social, explicando o papel
das virtudes na sua concretizagdo. A
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justica social aparece ligada ao mérito
da pessoa na participagao do bem co-
mum, enquadrando-se numa concegao
de ordem politica e social que tem
por finalidade criar condigdes sociais
para a participacdo comprometida e
responsavel dos cidadaos na busca do
bem comum: para além de garantir a
participagao de todos os membros na
procura do bem comum, ela preconiza
o reconhecimento das diferencas no
mérito (maior ou menor capacidade
de independéncia, de deliberagao, de
superacao de vulnerabilidades) de
cada pessoa na busca deste bem. A
justica social e o bem comum s6 sdao
alcangados mediante o florescimento
(fisico, afetivo e intelectual) dos mem-
bros em comunidade, isto é, através da
capacidade de interagir, de cooperar
com o outro, de fomentar os bens
internos e, assim, de se tornar um ra-
ciocinador pratico independente. Entre
muitas associagdes, a familia nuclear
aparece como a mais fundamental para
a iniciacao do florescimento pessoal,
da aprendizagem e do exercicio das
virtudes.

O cunho pessoal com que Joao-Pedro
Gongalves vai introduzindo o seu es-
tudo, justificando a pertinéncia da obra
de Alasdair MacIntyre para alguém
oriundo das ciéncias econOmicas e,
portanto, a importancia em repensar
uma nogao de justi¢a social indisso-
ciavel do bem comum, surge como um
contributo no dificil empreendimento
de reabilitagdo de uma economia ao
servi¢o do bem-estar social. Contudo,
a ousadia e a coragem intelectual
desta abordagem esta na visao de que
a provavel solugao para os males do
mundo contemporaneo, grande parte
resultantes da sacralizacdo da economia
segundo René Girard («economistifica-
¢ao» como diria Jean-Pierre Dupuy),
passa pela recuperagao de um funda-
mento que assuma uma dimensado e
orientagao espiritual (aqui as virtudes

sustentadas pelo teismo), capaz de
esclarecer e de guiar as sociedades,
fundamento que, no mundo ocidental,
devera inscrever-se, ou ter ressonancia,
na tradi¢do judaico-crista.

A clareza, o rigor e o afinco intelectual
com que Joao-Pedro Gongalves vai te-
cendo criticamente a nogao de justica
social, dando a conhecer o pensamento
de Alasdair Maclntyre naquilo que
tem de mais renovador e discutivel,
produz no leitor a agradavel sensagao
de «respirar» o ambiente filoséfico do
pensador escocés, suscitando assim a
resposta a provocagao que se avista
ao herdeiro da desconstrugao iniciada
por Jacques Derrida, movimento que
se declara legatario das Luzes e nutre
relativamente a ideia de tradi¢do uma
relacdo ambivalente, atestada e ultra-
passada com a desconstrugao de uma
tradicao filosofica identificada como
«metafisica fonologocéntrica». Jacques
Derrida nao é precursor do «descons-
trucionismo», uma visao redundante e
limitada da desconstrugao que conduz
ao relativismo e a paralisia intelectual,
nem defensor de uma razao auténoma,
soberana e arrogante na sua pretensao
em perscrutar os mistérios da condi-
¢ao humana, herdada das Luzes. A
desconstrugao, incompativel com uma
procura da verdade e da justica pela
reducdo da primeira ao relativismo e
ao perspectivismo segundo Alasdair
Maclntyre, legitima e fortalece o projeto
macintyreano.

A desconstrugao nasce da preocupagao
do seu precursor com as vitimas, as
injusticas, os oprimidos, os sem voz,
mas também com aqueles que, afasta-
dos, privados do idioma e da cultura
dos seus antepassados, convivem com
a ferida nao cicatrizavel de nunca ter
sentido a auténtica pertenga na patria
substitutiva. Desta postura intelectual,
Jacques Derrida empreende um projeto
de disseminagdo de uma tradicao filoso-
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fica «fonologocéntrica» inaugurada por
Platao e na qual cabe a mundividéncia
medieval: uma filosofia edificada a volta
de um centro, de uma origem (logos) a
partir da qual se tece uma hierarquia
conceptual assente num sistema de di-
ferengas (différance), binémios opostos,
indissociaveis, inter-substituiveis, em
que os primeiros aparecem associados
a uma serie de conceitos (palavra, alma,
universal, imutavel, eterno, verdadeiro,
masculino, etc.) conotados de uma
superioridade moral (puro, integro,
benéfico, etc.), opondo-se, assim, aos
contrarios (escrita, corpo, particular,
mutavel, contingente, aparente, femi-
nino, etc.) ligados a uma inferioridade
moral (impuro, contaminado, corrom-
pido, decadente, maléfico, etc.). Esta
hierarquia de oposigdes conceptuais,
assente numa visao maniqueista da rea-
lidade, revela que a «auséncia presente»
(l6gica do vestigio, do suplemento e do
diferir) e o sacrificio (marginalizacao,
expulsao, violéncia) estao na fundagao
e (re-)organizagao das comunidades.
Esta hierarquia, resistente nas nossas
sociedades, sustenta o preconceito, o
racismo, a injustica e outras formas de
opressao que assombram a Democracia.
Fiel as Luzes inspiradoras da Declara-
¢ao Universal dos Direitos Humanos
e da nogao juridica de «crime contra a
humanidade», Jacques Derrida renova
a esperanga de fazer chegar a realidade
um mundo onde reina o respeito abso-
luto pelo outro e a auténtica liberdade,
para cada ser humano, de acesso a
realizagdo das suas potencialidades,
habilidades e capacidades e, portanto,
a felicidade.

A confissao dolorosa inscrita no ges-
to da desconstrucao, a confissao do
acontecimento traumatico mas também
fundador que impele o pensador fran-
co-magrebino a inscrever o seu nome,
a sua assinatura, numa determinada
tradigao (filosofica), apropriando-se
da lingua substitutiva mas também
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recebida (francesa), imprime no movi-
mento da desconstru¢ao uma dimensao
vivificadora e transformadora: numa
dada construgao ou organizacao (texto,
instituicdo, comunidade), a revelagdo
da pedra simultaneamente angular
e corrosiva, angular porque central,
corrosiva porque contaminada, desgas-
tada, deteriorada, preparando a queda
do edificio, confere ao movimento da
desconstrugao uma dimensao que, em-
bora viral, parasitaria, nao visa a des-
truicdo, nem a substitui¢do sacrificial,
mas antes a substituicao restauradora.
A desconstrugao é passagem, viragem,
reposicionamento, reorientagao, que
antecede e prepara a reconstrucao, pos-
sivel a partir da voz que se distingue
da dissonancia, do ruido, resultante da
obstrugao a plurivocidade que, embora
destabilizadora, é regeneradora; vozes,
idiomas ou timbres que, de forma laten-
te e subterranea, residem e sustentam
a estrutura que a hospeda, abrindo
assim a filosofia e o pensamento nao ao
niilismo, mas a dimensao testemunhal
da cultura, dimensao orientada pelas
ideias de Justica, Verdade e Bondade,
ideias e manifestacdes através das quais
o divino, generosamente, se insinua as
consciéncias humanas.

Conceber a filosofia a luz do testemu-
nho, onde a hermenéutica (do testemu-
nho) encontra particular ressonancia,
é reconhecer que o progresso moral e
intelectual passa pela reatualizacao por
parte da contemporaneidade de perspe-
tivas filosdficas provindo da tradigao.
Estas perspetivas filosoficas sao como
«sinais» do advir de uma resposta de
um tempo passado as questdes de um
tempo futuro, tempo propicio a irrupgao
de uma visao outra a partir da qual
serao tecidas orientagdes novas para os
problemas do mundo contemporaneo.
A reatualizagao da tradi¢ao confunde-se
com um gesto de purificacdo através da
posterioridade, purificagdo e redencao
reconfiguradoras de horizontes limpi-
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dos e de novas possibilidades ontoldgi-
cas para as geragoes futuras. Ora o gesto
de reatualizacdo da tradi¢ao em vista
a saida da confusao moral para assim
evitar a catastrofe global para a qual a
caminha a humanidade, reatualizagao
propria de uma cultura que aceita a sua

SANTOS, Bento Silva. Fenomenologia e Idade
Meédia. Curitiba: Editora CRV, 1913, 221 pp.

Notavel pela amplidao da informacao,
pela analise precisa e penetrante dos
textos implicados, pela oportunidade
dos questionamentos levantados, a
obra aqui resenhada retine cinco estu-
dos centrados no tema Fenomenologia
e Idade Média. Com exce¢ao do ultimo
capitulo que analisa a apropriagao de
Mestre Eckhart pelo fenomenoélogo
francés contemporaneo Michel Henry, a
fenomenologia que se confronta com a
filosofia e a mistica medievais € a heide-
ggeriana. Embora se remeta a diversos
textos tanto do jovem Heidegger como
da fase posterior de seu pensamento, o
autor privilegia o estudo dos trés cursos
publicados no volume 60 das obras
completas, sob o titulo Fenomenologia
da Vida Religiosa, a saber, Introducio ao
fendmeno da religido (1920/21), Agostinho e
o neoplatonismo (1921) e Os fundamentos
filoséficos da mistica medieval (1918/19),
sendo que este ultimo nado chegou a
ser ministrado. Embora ainda raro
entre nos, tem crescido extraordina-
riamente nos ultimos anos o interesse
pelo aspecto religioso do pensamento
do jovem Heidegger, em fungao da
questao da influéncia de sua formagao
cristd no desabrochar de suas intui¢des
originais, da sua concepcao da relagao
entre filosofia e teologia e da propria
importancia do problema de Deus no
conjunto de sua obra. O autor se serve
com maestria desta bibliografia espe-
cializada na interpretacao do contetido

dimensao testemunhal, é também, como
vimos através de Joao-Pedro Gongalves,
0 gesto macintyreano.

Helena B. Cataldo — Faculdade de Filoso-
fia da Universidade Catdlica Portuguesa
C.E.FH.

basico dos cursos mencionados. Nao
se trata, porém, de mera apresentagao
da posicao de Heidegger (e de Michel
Henry). Sua exposicdo se desenvolve
em torno de um questionamento fun-
damental: se e como é possivel explorar
fenomenologicamente as riquezas do
pensamento medieval em vista de um
auténtico acesso filosofico (e teologico)
a Deus? Por um lado, fica claro que
Heidegger encontra nas descri¢des da
experiéncia crista originaria nos misti-
cos medievais, em S. Agostinho e no
proprio Novo Testamento (cartas de S.
Paulo) um paradigma privilegiado da
vida factica (p.14-18). E assim que o
autor fala do “liame indissoltivel entre
fenomenologia hermenéutica e experi-
éncia crista originaria nos primeiros
escritos de Heidegger” (p.72). Entre-
tanto, continua ele, por seu “ateismo
metodoldgico”, o jovem professor de
Freiburg exclui a viabilidade de um
acesso fenomenoldgico a Deus (p.12-14).
O acerto de tal posicdo é contestado
pelo autor, que vislumbra um “enorme
campo de possibilidades hermenéuti-
cas” na abordagem fenomenoldgica do
pensamento medieval (p.72) no sentido
de “uma nova forma de humanismo ou
de filosofia para hoje” (p.67). Refere-se
neste contexto aos estudos recentes de
pensadores, sobretudo franceses, que
desenvolvem nesta direcao as pistas
abertas por Husserl e Heidegger (p.98s).
Esta dupla tese: as possibilidades de
valorizagao dos pensadores medievais
pela fenomenologia, indicadas por
Heidegger na sua analise da vida
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factica, e a refutagdo dos limites que
o0 mesmo assinala para a abertura da
vida na sua atuagdo concreta a uma
realidade transcendente, apresentada
ja na Introdugao, é reforgada ao longo
dos cinco capitulos da obra.

O primeiro capitulo, mais extenso e
fundamental (p.25-99), comega com
uma comparacao entre Husserl e Hei-
degger, mostrando a transformacao
da fenomenologia operada por este
desde seus primeiros cursos mediante
a apropriagado critica de trés ideias
basicas de seu mestre: a intencionali-
dade, a intuigao categorial e o a priori
(p-47-64). Ao focalizar a vida féctica
na sua atuagao como fendmeno origi-
nario, Heidegger aponta para o carater
derivado da concepgao husserliana da
consciéncia, que permanece no ambito
da reflexdo teorética e objetivante. Ele
introduz a ideia de ser-no-mundo como
fundamento da intencionalidade. Nao
se trata de atos da consciéncia referi-
dos a objetos. A outorga de sentido
ndo se da pela consciéncia, mas pelo
mundo como contexto vivencial ou
horizonte no qual se exerce a vida. O
originalmente transcendente e a priori é
o mundo, enquanto vivido, e ndo mais
o sujeito transcendental (p.54-60). Por
outro lado, Heidegger valoriza a énfase
de Husserl na intui¢do eidética, mas,
ao contrario deste, nao compreende o
ser ou esséncia dos entes como ima-
nente a consciéncia. Além disso, as
esséncias sao dadas como horizonte
da compreensdo do ente e nao na
intui¢do enquanto regides do ente no
seu todo, como para o fundador da
fenomenologia. Deste modo, o “ver
fenomenolodgico” husserliano da lugar
ao “saber compreender” hermenéutico,
que envolve o modo de situar-se no
mundo, caracterizado pelo cuidado pela
existéncia (p.60-64). Sem o dominio do
método fenomenologico, as finas anali-
ses heideggerianas do mundo da vida
nao teriam sido possiveis. Entretanto, se
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foi Husserl quem lhe “abriu os olhos”,
o fendmeno que atraiu o seu olhar foi
a experiéncia crista da vida (p.63). Eo
que mostra o autor na segunda parte
do capitulo. Nao se trata de aplicar um
método geral para compreensao dos
textos medievais. O objetivo é pensar
fenomenologicamente a propria filoso-
fia medieval, vendo o que os préprios
medievais ja viram e manifestam em
seus escritos. O exame incide menos
sobre o “que” eles dizem do que sobre
0 “como” da relagdo com o fendomeno
(p-66 ). E o que faz Heidegger como se
depreende da leitura dos trés cursos
mencionados. E sua familiaridade com
os testemunhos da vida crista encarados
fenomenologicamente que o leva a per-
ceber as caracteristicas fundamentais da
vida factica. Por um lado, é na analise
da experiéncia protocristd, como se
manifesta nas cartas paulinas, que ele
explicita pela primeira vez a sua intui-
¢ao da existéncia como temporalidade
histérica qualitativa, entendida como
saida de si mesmo e como projecao. Por
outro lado, atribui um papel eminente
ao cristianismo das origens na desco-
berta e na exploragao do “mundo de
si-mesmo”, das experiéncias interiores,
fornecendo elementos decisivos para a
compreensao da vida factica (p.97). En-
tretanto, por seu ateismo metodoldgico
ou epoché teoldgica, Heidegger rejeita,
insiste o autor, assumir filosoficamente
a referéncia a Deus, essencial na expe-
riéncia crista da vida. Ele exemplifica
esta atitude negativa de Heidegger em
relagdo ao transcendente no comentario
a dois textos do filésofo, a conferéncia
Fenomenologia e teologia (1927) e as suas
intervengdes no Seminario A filosofia de
Martin Heidegger e a teologia (1961). No
primeiro texto este recusa a ideia de
uma “filosofia crista”, opondo radi-
calmente fé e questionar filoséfico. A
teologia é uma ciéncia positiva, baseada
nos dados revelados, mas ¢é a filosofia
que lhe oferece o quadro ontologico
(p-ex. conceito de culpa), para pensar
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os fendmenos especificamente cristaos
na sua concretude 6ntica (p.ex. pecado)
(p-74-80). No fim de sua carreira Hei-
degger volta ao assunto na discussao
da Disputatio de homine de Lutero, tema
do mencionado Seminario (p.80-85). Sua
conclusao é que a definicao teologica de
homem se distingue de qualquer outra,
enquanto se funda no “como” da aco-
lhida da palavra proclamada, de modo
que através dela o homem experimenta
que é definido como pecador diante de
Deus, do qual depende exclusivamente
a justificagao. Nos dois casos, observa
o autor, Heidegger se move no ambito
da theologia crucis de Lutero, que “nao
diz respeito a uma capacidade religiosa
pertencente ao ser do homem, mas a
um modo de existéncia que deve sua
possibilidade a propria Revelagao”
(p-85). Esta op¢ao unilateral de Hei-
degger pela oposicao entre fé e razao
é criticada pelo autor, como arbitraria
e, de certo modo, incompativel com
suas pretensoes iniciais nas anotagoes
de 1918 relativas ao curso Fundamentos
filoséficos da mistica medieval. Heidegger
pretendia entao reencontrar, para além
das interpreta¢des inadequadas o senti-
do da excepcional experiéncia da vida
do espirito que se descortina no estudo
da mistica medieval. A propdsito de
textos medievais, ele fala p.ex. da pré-
-doagdo de Deus na fé, como vivéncia
religiosa originaria de algo irredutivel
a consciéncia, que possibilita, por sua
vez, a constitui¢do fenomenoldgica
de Deus através da oragao, enquanto
ato intencional que o torna presente
na consciéncia (p.69-70). Tratar-se-ia
assim, pensa o autor, da experiéncia
da imanéncia de Deus no amago da
vida, ndo como objeto de conheci-
mento tedrico, mas como fendmeno
originario (p.71). Ora, ao ultrapassar
o estagio da simples descricao para
atingir a inteligéncia da estrutura deste
fendmeno, os tedlogos medievais nao
distorceram a tarefa da fenomenologia,
enquanto partem de uma experiéncia

da religiosidade propria, em principio,
do ser humano como tal (p.72). Para
Heidegger, ao contrario, a Idade Média
perdeu o horizonte kerigmatico da fé
e a compreensao da vida factica, que
prevalece nos testemunhos espontaneos
da experiéncia crista, ao desenvolver
uma ciéncia da fé contaminada pela
conceitualidade greco-romana, (p.86).

O capitulo II (p.101-128) é dedicado ao
comentdrio de Heidegger ao livro X
das Confissdes de S. Agostinho, tema
do curso Agostinho e o neoplatonismo.
Através de uma analise meticulosa
da interpretacao heideggeriana de
algumas nogdes-chave do texto, como
confissdo, memoria e tenta¢do, o autor
confirma a sua tese basica: por um
lado, Heidegger extrai da experiéncia
crista, enquanto vivida e descrita por
Agostinho, elementos fundamentais
de sua concepg¢ao da vida factica; por
outro, recusa acompanhar o bispo de
Hipona na sua compreensao do acesso
imediato a Deus na experiéncia factica
da vida, acusando-o de deformar o
vivido originariamente, ao entendé-lo
a luz de categorias metafisicas neopla-
tonicas. Em primeiro lugar, o autor fo-
caliza a interpretacao de Heidegger da
experiéncia agostiniana do “si-mesmo”,
do sum, anterior ao cogito, como solo
ontico-ontolégico do esquecimento e
da lembranga, i.e. da temporalidade.
A memoria, enquanto essencialmente
afetiva, constitui o proprio Dasein. De
fato, o afeto ndo esta na alma, ndo é um
ente, antes emerge como um evento,
como ser-afetado, numa experiéncia
nao reflexiva, que permite apreender
a mobilidade da vida e articula-la
conceitualmente (p.108-117). Quanto
a transcendéncia do eu para o Tu
divino, rejeitada por Heidegger sob a
alegacao de contradizer os canones da
fenomenologia, o autor estranha que
o filésofo nao tenha recorrido ao livro
VII das Confissoes, pois encontraria
nele a descrigao de uma experiéncia de
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Deus, que acontece, a0 mesmo tempo,
de modo atemporal e temporal. A
ascensao metafisica de Agostinho ao
horizonte do quod est (Deus) através
da confissao dos pecados e do louvor
implica um explicito temporalizar-se,
enquanto Deus acontece na vivéncia da
alma, na experiéncia factica da vida. Por
sua vez, a memoria Dei incita a alma a
busca ativa de Deus, como ideal de uma
vida plena e feliz. Mesmo no contexto
neoplatdnico a descricdo de uma razao
que procura sua autocompreensao nao
chega a seu cume sendao a maneira de
um evento historico-dialdgico. O Tu que
se revela é algo gratuito e paradoxal,
que excede a dimensdo de qualquer
vivéncia (118s). Heidegger, reconhece
o autor, ndo aceita tal conclusao. Para
ele, a fruitio Dei, o repouso em Deus,
suprime a angustia existencial, a pré-
pria vida factica. Apds ter aberto o
caminho para tais analises, Agostinho
teria traido esta perspectiva em favor
de especulagoes metafisicas sobre a luz
da relagao tempo/eternidade (p.123).

O passo seguinte da investigacao do
autor discute a reflexdao de Heidegger
sobre o pensamento de Mestre Eckhart
nos apontamentos para o curso sobre
os fundamentos da mistica medieval,
concentrando-se nos dois pontos as-
sinalados pelo filésofo, a questao do
desprendimento e da irracionalidade
(p-129-166). As observagdes de Heide-
gger sobre a concepc¢ao de Eckhart do
desprendimento, como fendémeno de
carater afetivo, demonstram mais uma
vez como €, remontando a motivacao
originaria da vida mistica, que ele des-
cobre os elementos de sua andlise da
vida factica. No caso, trata-se sobretudo
da atitude de desapego tanto em relacao
a realidade mundana, quanto ao pro-
prio pensamento teoldgico objetivado,
para instalar-se no nivel pré-teorético,
aquém da distingao entre intelecto e
vontade, que permite descrever a cons-
ciéncia tal qual ela ja é. O constituinte
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positivo do desprendimento consiste
num perfeito ser-um-consigo- mesmo,
vazio das criaturas e de Deus, sem
jamais sair de si mesmo sob pena de
perder-se na dispersao (p.147-150). A
outra questdo, a relagao entre mistica
e irracionalidade, ¢ discutida em trés
tépicos dos apontamentos de Heideg-
ger. Segundo ele, a distingdo racional/
irracional é propria de uma abordagem
teorética dos fenomenos e, portanto,
totalmente inadequada para a compre-
ensao fenomenoldgica da religiosidade
e, em particular, da mistica de Eckhart.
O que caracteriza a vida mistica como
tal é justamente a imediaticidade da
vivéncia religiosa de abandono ao
sagrado, que nao pode ser apreendida
pela mediagao do intelecto na forma de
categorias. Neste sentido, o Absoluto
é para Eckhart, segundo Heidegger,
o que é essencialmente destituido de
determinacdo. Referindo-se a féormula
eckhartina “eu sou isso e isso sou eu”,
ele chama a atengao para a unidade
radical por ela insinuada entre Deus
e o fundo da alma (p.157-162). Nesta
perspectiva, comenta o autor, seria pos-
sivel pensar um Deus pds-metafisico, a
partir de experiéncias originarias (129).

Do mesmo modo ele defende também
a metafisica escolastica medieval e
sua maneira de acesso a Deus diante
da Destruktion da ontologia medieval
operada por Heidegger, particularmente
no curso Os problemas fundamentais da
fenomenologia (1927). Tal é a tematica do
capitulo IV (p.167-187). Para o autor,
a critica do filésofo, que se baseia na
distingdo esséncia/existéncia, entendida
a luz da concepgao de Francisco Suarez,
principal representante da escolastica
tardia, ndo vale, como pretende Hei-
degger, dos grandes mestres do século
XIII, especialmente de Tomas de Aquino
(p-171). De fato, opondo mistica medie-
val e filosofia escolastica, Heidegger
acusa esta ultima de esquecimento do
ser como tal, por ter partido aristoteli-
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camente do ente enquanto ente e por
isso focalizado o ser a partir do ente,
como o ser do ente, que acaba sendo
entificado. Neste sentido, o ente é
concebido como o que esta presente e
a existéncia como a presenca de algo
na realidade, enquanto efetivagdo da
esséncia possivel, i.e. de seu contetido
inteligivel, representado no conceito.
Uma vez que a existéncia nao perten-
ce a esséncia do ente finito, Tomas de
Aquino a considera como realmente
distinta da esséncia, entendendo a
criacao justamente como a produgao do
ente finito pelo acréscimo da existéncia
a uma esséncia determinada, como
duas coisas. Radicalizando a posicao
intermédia de Duns Scoto, Suarez fala
de esséncia e existéncia como dois as-
pectos do ente real distinguidos entre
si, nao na realidade, mas apenas pelo
pensamento. Tal é, pensa Heidegger,
o desfecho necessario da histéria do
esquecimento do ser, enquanto compre-
endido desde Aristételes como o que
estd presente a vista. Apela-se para a
criagdo como fundamentacao do ente
finito no ente infinito, entendendo
onticamente o fundamento como causa
de um ente por outro (p.172-180). Para
o autor, esta conclusao revela mais as
concepgdes heideggerianas sobre a
historicidade do ser do que a posi¢ao
de pensadores medievais como Tomas
de Aquino. Interpretando-o a partir
de Suarez, Heidegger desconhece a
originalidade do pensamento tomaési-
co, que usa muito mais o termo esse
(ser) do que existentia, entendendo o
ente criado como participacao do ser
divino pela composicao entre o ato de
ser, determinante da independéncia e
positividade do ente, e a esséncia que
o recebe e limita a determinado modo
de ser. Nao se trata evidentemente da
uniao de duas coisas, como interpreta
Heidegger, mas de dois principios de
inteligibilidade do ente finito, que sao
realmente distintos, enquanto seus

constituintes (p.180-183). Com isso o
autor exime o pensamento metafisico
de Tomas da pecha de ontoteoldgico
(p.185).

As possibilidades de uma apropriagao
fenomenoldgica da mistica medieval
identificadas pelo jovem Heidegger,
mas logo por ele abandonadas, e
esbocadas por pensadores franceses
contemporaneos como J.-L. Marion e
E. Falque, como o autor aponta varias
vezes, sao exemplificadas no capitulo
final com a fenomenologia da vida de
Michel Henry (p.189-221). Em sua obra
L'essence de la manifestation (1963) este
filésofo relaciona a sua explicacdo do
nascimento da vida em Deus com a
concepcao de Eckhart sobre o nasci-
mento continuo de Deus na alma. Na
sua critica do intuicionismo de Husserl
e da transcendéncia ontoldgica propria
do ser-no-mundo de Heidegger, Henry
entende a esséncia da vida como au-
toafeccao originaria ou transparéncia
e revelagao a si como puro sentimento
de si, que se sente sem intermediagao
de um sentido, sem abertura ek-statica
ao horizonte do mundo, antes como
condigao de possibilidade de todas as
manifesta¢des secundarias (p.197-209).
Ele inverte assim a fenomenologia des-
tes precursores: nao € o pensamento que
da acesso a vida; é esta que permite ao
pensamento aceder a si, experimentar a
si e ser em cada caso o que é (p. 189).
De fato, segundo Henry, explorando as
intuicdes de Eckhart na sua obra pos-
terior C'est moi la vérité (1996), a vida
como fendmeno originario nasce em
Deus. Se sou alguém que se experiencia
como vivente, é Deus que me da a pos-
sibilidade de sé-lo nele mesmo (p.197).
Deus e a alma compartilham a mesma
esséncia. A uniao existencial do homem
com Deus nao ¢ possivel senao sobre
o fundo de uma unidade ontoldgica:
€ o absoluto que na realizagdo de sua
operacao constitui a esséncia da alma,
que como tal nao difere desta mesma
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operagao (p.209s). Sendo assim, o objeto
da fenomenologia auténtica nao é senao
a vida divina experienciando-se ela
mesma e nesta autoafec¢ao dando nas-
cimento ao Cristo e aos homens (p.213).
No final de sua exposi¢ao detalhada e
penetrante do pensamento de Michel
Henry enquanto fenomenologia da vida
e do cristianismo, da qual apresentamos
um palido resumo, o autor, ainda que
se distancie claramente de muitas das
ideias do filésofo francés, reconhece que
elas abrem a possibilidade de pensar
uma presenca absoluta, a imanéncia
de Deus, como vida, mais no fundo de
nos do que o nosso proprio si (p. 221).

Ainda que feita em tragos extrema-
mente rapidos, a descri¢ao da obra de
Bento Silva Santos deixar entrever a
riqueza das perspectivas por ele abertas
e a importante contribui¢do que traz
nado somente aos estudos heideggeria-
nos, mas a propria teologia filosofica.
Prescindindo de eventuais diferencas
de detalhe, ndo ha como nao concor-
dar com a convicgdo do autor de que
Heidegger nos seus primeiros cursos,
mediante suas analises fenomenolégi-
cas, identificou na experiéncia crista os
tracos fundamentais da vida factica, i.e.
da nova interpretagao da existéncia que
sera desenvolvida em Ser e Tempo. Fica
patente também que ele se recusou a
assumir filosoficamente a abertura para
Deus que caracteriza tal experiéncia.
Tudo indica, porém, que o “ateismo
metodoldgico” de Heidegger nao
significa propriamente a exclusao da
questao de Deus do ambito da filosofia,
mas se explica pelo fato de nao dispor
entao de uma linguagem alternativa a
da metafisica, que lhe permitisse falar
autenticamente do divino. Com efeito,
ao declarar “que a filosofia deve ser
por principio a-teia”, ele acrescenta
imediatamente que “justamente por
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causa de sua tendéncia fundamental, ela
nao pode arrogar-se a querer possuir ou
determinar Deus”, numa alusao clara a
maneira como ele entendia o Deus da
metafisica tradicional, i.e. como respos-
ta as exigéncias possessivas da razao
humana (Phdnomenologische Interpreta-
tionen zu Aristoteles. Einfiihrung in die
phinomenologische Forschung (1920-21),
GA v.61). Por outro lado, se na andlise
da experiéncia protocrista, ele nao foca-
lizou a relagdo com Deus, foi também
porque buscava entao apenas explicitar
a estrutura ontologica da vida factica
como tal, subjacente a descri¢do ontica
da experiéncia religiosa especificamente
cristd, ndo investigar esta experiéncia
em si mesma. E assim que podera
afirmar em Da esséncia do fundamento
(1929), que a estrutura do ser-no-mundo
nao exclui um eventual ser-para-Deus.
De fato, segundo os principios da
fenomenologia, s6 é possivel falar de
algo na medida em que se manifeste de
algum modo numa experiéncia. Assim,
no exercicio de um pensar experiente,
Heidegger voltara a falar do sagrado,
do divino e de Deus, ainda que em
termos tais que dao azo a interpreta-
¢Oes divergentes. Por outro lado, se a
leitura fenomenolodgica de Agostinho,
de Tomas de Aquino e, mais ainda, dos
chamados misticos medievais, como
Mestre Eckhart, permitiria desenvolver
filosoficamente uma nova concepgao de
Deus e do homem na sua intima relagao
é uma questao que polariza com razao
a atencdo do autor, cuja resposta posi-
tiva, porém, ele mesmo nao visualiza
senao como uma possibilidade a ser
explorada e discutida. Oxala a sugestao
possa frutificar.

Jodo A. Mac Dowell S.]. - Faje/BH
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VOLP], Franco. Heidegger e Aristoteles. Prefacio  padre Conrad Grober, futuro arcebispo de
de Enrico Berti. Tradugdo de José Trindade Friburgo, um estudo de Franz Brentano
dos Santos. Sao Paulo: Loyola, 2013. sobre a filosofia grega. Confessa-nos Hei-

Heidegger ¢ o pensador contemporineo
reconhecido principalmente pela determina-
¢do com a qual assumiu o arduo e complexo
trabalho de revisdo critica da questio do Ser
sob nova e inusitada diretriz. O pensamento
ontolégico (metafisico) tradicional ¢ colo-
cado seriamente em discuss@o e submetido
ao crivo da nova perspectiva elaborada em
de Ser e Tempo (1927).

Parte ele da convic¢do de que o problema
ndo foi exaustiva e adequadamente abor-
dado pela histéria da filosofia, identificada
com a metafisica, desde os filosofos gregos,
caracterizadamente a partir do pensamento
de Platdo. As suas investigagdes procuram
demonstrar que, na verdade, o problema
do ser foi esquecido pela historia da me-
tafisica ocidental até os tempos modernos,
especificamente até o pensamento niilista
de Nietzsche.

Evidentemente, ao aprofundar-se na questao
do Ser, Heidegger teve que reportar-se ao
tempo em que segundo ele, se iniciou a
histéria do esquecimento do Ser, isto ¢, no
tempo da Grécia antiga. Para isto o filosofo
alemdo investe com dedicagdo e fascinio
no estudo da lingua e do pensamento dos
gregos antigos: dos poetas e pensadores da
época arcaica até os classicos de Atenas.
A este estudo acurado do pensamento
grego, sempre esteve presente como mola
propulsora a possibilidade de restauragdo
da questdo do Ser que, para ecle, deve
encontrar seu caminho ndo propriamente
pelo pensamento logico-matematico, mas
por outra via que, embora sendo as vezes
apontada como o método fenomenoldgico-
-existencial, ele prefere deixar sem nome,
como sem nome ¢ o Ser.

Desde cedo o filésofo de Messkirch mos-
trou-se interessado pelo estudo da filosofia
grega, principalmente por Aristoteles. O
seu primeiro contato com o pensador grego
ocorreu ja em 1907, quando recebeu do

degger em sua autobiografia filoséfica Meu
Caminho para a Fenomenologia, a sua pai-
xdo pelas questdes ontologicas despertadas
pela leitura de Sobre o Significado Multiplo
do Ente segundo Aristoteles, de Franz
Brentano. Ainda como aluno do Ginésio
(segundo grau) ele ja havia formulado para
si a seguinte questao: “Se o ente ¢ expresso
em multiplos significados, qual sera, entio,
o determinante significado fundamental?
Que quer dizer ser?” Logo depois se de-
parou com o livro de Carl Braig, intitulado
Sobre o Ser: Compéndio de Ontologia, no
qual ele se ocupa do estudo de Aristoteles,
Tomas de Aquino e Suarez.

A hipotese de trabalho de Franco Volpi
sobre o confronto entre Heidegger e
Aristoteles refere-se fundamentalmente a
“apropriagdo assimilativa da ontologia e
da filosofia pratica de Aristoteles nos anos
1920”. Esta aparece revestida em nova
forma inclusive em Ser e Tempo. Isso se
concretiza a partir das determinagdes aris-
totélicas - aletheia, energeia e physis - que
na verdade, sdo apresentadas por Heideg-
ger como os problemas fundamentais que
possibilitam um aprofundamento do quadro
referencial do pensamento ocidental. Tal
“compreensdo vivificante” da ontologia e
filosofia pratica de Aristoteles possibilitou a
Heidegger abordar “os problemas em que se
afundam as modernas filosofias do sujeito”.

Segundo Volpi, aquilo a que Heidegger
visa ndo ¢ tanto a verdade historica sobre
Aristoteles, mas “as solicitagdes especu-
lativas que seu texto apresenta”, como
os classicos conceitos que medeiam sua
filosofia pratica. Com isto, ele pretende
apresentar a capacidade de transmutagdo
que Heidegger opera do pensamento de
Aristoteles, principalmente nos estudos
referentes a sua primeira fase.

Por outro lado, acautela-se o autor, em sua
segunda fase, Heidegger coloca em causa
até mesmo os pressupostos sobre os quais
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se apoia a propria compreensao aristotélica.
Diz-nos Volpi que o aprofundamento onto-
logico que Heidegger leva adiante, primeiro
como tarefa de “destrui¢do” e depois como
“passo atras” e ultrapassagem, se cumpre
como uma consumagio quase total do es-
paco tradicional da filosofia, isto é, como
surgimento de um pensamento que ndo mais
quer ser filosofia, mas que é um radical
por em causa a filosofia, que toma forma
nos modos do “pensamento memorativo”
ou “pensamento poetante”.

Em suma, o livro de Volpi vem ressaltar
a importancia da confrontacdo “vivifican-
te” de Heidegger com Aristoteles para a
realizacdo de seu projeto de remissdo a
realidade histérica da metafisica. Para que
isto se efetivasse foi necessaria “uma apro-
priagdo produtiva do patrimoénio aristotélico

capaz de discernir a sua atualidade e a sua
historicidade”, por parte do filésofo alemao.

O livro ¢ constituido de varios capitulos
dos quais os capitulos II, III e IV abordam
especificamente a tematica proposta pelo
autor de verificar a presenca de Aristote-
les na concepcdo heideggeriana de ser. O
capitulo III busca explicitar a presenga de
Aristoteles nos cursos de Marburgo ¢ em
Ser e Tempo, tratando dos temas: verdade,
sujeito e temporalidade. O capitulo IV
procura atestar a presenga do Estagirita na
segunda fase do pensamento de Heidegger,
abordando os temas proprios desta fase —
logos, aletheia, energeia, physis — e sua
relacdo com Aristoteles.

Prof. Dr. Jodo Bosco Batista - (UFS]/MG)

MORI, Massimo. Kant e as relagdes internacio- como uma forma de arbitragem natural
nais: direito, politica, histéria. Sao Paulo: Edi¢oes realizada pelos chefes de familia, que
Loyola. 2012, 289 pp. origina o estado civil e mostrar como

O livro de Massimo Mori faz uma nova
reconstrucgao do projeto de paz de Kant
e pretende mostrar, de maneira critica,
as contribui¢des, os limites e até os
desatinos de sua obra.

O optsculo de Kant sobre a paz per-
pétua surge imediatamente depois da
declaragdo da Paz de Basiléia em 1795,
no qual a Prussia celebra um tratado
de paz, em separado, com a Franca
revolucionadria, o que mostra o seu aval
aos ideais da Revolug¢do Francesa, bem
como a influéncia dos principios ilumi-
nistas favoraveis a paz entre os povos.
Conceitualmente, se relaciona com os
projetos do Abade de Saint-Pierre e de
Rousseau. O projeto do Abade, publica-
do em 1713, come¢a com uma descri-
¢ao antropologica proxima do modelo
hobbesiano, mas introduz um elemento
nado-hobbesiano e ndo puramente con-
tratualista, ao explicar o contrato social
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esta arbitragem pode se estender tam-
bém para as relagdes internacionais,
revelando tracos de um pacifismo
cartesiano, pois, embora desconfie dos
verdadeiros sentimentos dos principes,
acredita que os soberanos preferem
racionalmente a paz, mais adequada
para preservar o status quo sobre seus
dominios, as incertezas de uma guerra
aventureira. Rousseau, ao contrario,
recusa os conceitos hobbesianos, pois,
parte de uma antropologia diferente, a
qual considera que o homem, em estado
natural, age simultaneamente movido
pela indiferenca e pela compaixao pelos
semelhantes, por isso, criticava Hobbes
por ter tomado o homem de seu tempo,
corrompido pela vida em sociedade, e
o transportado para o estado de natu-
reza. Portanto, entre os individuos, em
seu estado natural, poderiam existir
conflitos esporadicos, nunca um estado
de guerra, principalmente porque os
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desejos humanos estao limitados a sua
capacidade fisica e mental, enquanto os
estados sdo seres relativos cujos desejos
podem se expandir infinitamente, de
modo que o verdadeiro estado de guer-
ra € o estado social. Contudo, no projeto
de paz, Rousseau parece se aproximar
mais de Hobbes e, ao contrario da
opinido generalizada, expressa inclu-
sive pelo proprio Kant, se afasta das
teses otimistas do Abade. Nos Extratos,
Rousseau simplesmente resume a obra
do Abade e chega a traduzi-la para a
sua linguagem, dando a impressao de
que comparte as suas ideias pacifistas,
mas nos Julgamentos, publicado postu-
mamente em 1782, critica nao somente
a falta de realismo do projeto de paz
do Abade, mas também a capacidade
racional dos soberanos, cujos desejos
se inclinam para a opressao interna e
a guerra externa. Além mais, o conceito
rousseauniano de soberania poderia
explicar a republicanizagdo interna
dos estados, o desenvolvimento de
federagbes entre os estados pequenos,
mas, como ela ndo pode ser alienada
ou representada, ndo pode explicar um
poder coercitivo supraestatal capaz de
subordinar os principes e garantir a
paz. Neste sentido, Rousseau parece
inclinado a aceitar que a guerra es-
poradica entre os estados, segundo
um modelo hobbesiano de relagdes
internacionais, é preferivel a uma paz
que so6 poderia surgir por meio de uma
guerra mais terrivel do que as guer-
ras que visaria eliminar. A associacao
que Kant faz dos projetos de paz do
Abade e de Rousseau, indica que ele
conhecia o Extrato, mas nao as criticas
do genebrino expostas no Julgamento,
por isso, ele se distanciou de ambos os
projetos, acusados de falta de realismo,
e fez uma interpretagao transcendental
que entende a paz perpétua como
uma ideia reguladora da razdo capaz
de governar normativamente as agoes
humanas, mas ndo como um principio
constitutivo, que compatibilizaria a

normatividade da razao pratica com o
realismo politico.

O segundo capitulo apresenta a fun-
damentacdo kantiana do direito na
Metafisica dos costumes, comegando pela
diferenciagdo entre a ética e o direito,
uma vez que o principio supremo da
doutrina da virtude é sintético, en-
quanto o principio supremo do direito
¢ analitico. Segundo Kant, o direito
pode ser derivado, mediante o principio
de contradi¢do, da liberdade externa,
definida como o unico direito inato
que o homem possui unicamente em
virtude de sua humanidade, por isso, o
principio do direito é analitico porque,
enquanto na ética precisa haver um fim
que é também um dever, envolvendo
necessariamente uma sintese a priori, no
direito, o fim pode ser qualquer um,
bastando a mera concordancia formal
entre os arbitrios, podendo ser expresso
através da féormula de que a liberdade
de cada um nao deve contradizer a li-
berdade dos demais. Acontece que esta
fundamentac¢ao analitica do principio
do direito na liberdade inata parece
entrar em contradi¢do com toda a filo-
sofia critica, cujo carater transcenden-
tal, exige que os juizos da metafisica,
caso esta queira ser considerada uma
ciéncia, tem que ser sintéticos a priori,
0 que poderia gerar a suspeita de que
a distin¢do kantiana entre a ética e o
direito, na Metafisica dos costumes, possui
uma origem pré-critica. Neste caso, é
necessario mostrar que ha também um
fundamento sintético para o direito.
Contudo, em lugar de empreender uma
dedugao transcendental do principio
do direito, Kant demonstra como sao
possiveis os juizos sintéticos a priori,
através de uma dedugao transcendental
da propriedade. Na verdade, ha tanto
uma fundamentacao analitica da posse,
como posse empirica, com a detengao
do objeto externo, quanto uma funda-
mentagao sintética da posse juridica
ou meramente inteligivel, em que nao
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ha detengao do objeto. A posse empi-
rica é fundamentada analiticamente
na liberdade externa, pois, se alguém
subtrai um objeto que esta em meu
poder, entao, afeta a minha liberdade
inata, ou seja, o que é meu (porque
esta sob meu poder) é meu (detenho
fisicamente) e, assim, exerce uma vio-
léncia sobre mim. No entanto, a posse
inteligivel é sintética, porque implica a
posse ainda que o possuidor ndo de-
tenha fisicamente o objeto. Para tanto,
Kant recorre inicialmente ao postulado
juridico da razao pratica, que exige que
0s objetos que estdo fisicamente em
meu poder devem poder também estar
juridicamente sob meu poder, porque,
do contrario, seriam res nullius, coisas
sem dono, mas isto pressupde a posse
comum origindria (que nao pode ser
confundida com o fato do comunismo
primitivo), a qual deve ser seguida
da declaragdao da vontade unilateral
do primeiro possuidor de que deseja
possuir o objeto, a qual nao pode gerar
a obrigacdo de abstencdo de uso da
parte dos demais, o que s6 pode ser
garantido pela vontade geral, que trans-
forma a posse provisdria do estado de
natureza em posse definitiva no estado
civil. Entdo, o direito a propriedade
provém de uma ampliagdo do objeto
promovida pela razao pratica que assim
o quer, apresentando um fundamento
sintético, como ocorre em todo o plano
da moralidade. Contudo, Kant tera que
pagar um preco muito alto, em sua
filosofia politica, por ter preferido esta
fundamentagao sintética do direito que
estabelece uma prioridade da proprie-
dade sobre o fundamento analitico do
principio do direito na liberdade.

Também na defini¢do de direito estrito
como faculdade de coagir ha uma di-
visdo entre a fundamentagio analitica
e sintética porque a coagao provém,
analiticamente, do principio do direito
uma vez que nao é preciso ir além do
conceito de liberdade para concluir que
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se algum obstaculo se interpde sobre
a liberdade de um individuo, entao,
um obstaculo que se interpde contra
este obstaculo, ou seja, a coagao da lei,
restaura a liberdade externa, enquanto
a passagem do carater provisorio para
o definitivo da propriedade sé pode
ocorrer por meio da coagdo imposta,
sinteticamente, pela vontade comum,
entdo, também na relagdo entre direito
e coacao, revela-se a prioridade da
propriedade sobre a liberdade.

Igualmente, o postulado do direito
publico, que afirma ser um dever sair
do estado de natureza e entrar em um
estado civil com todos aqueles com
quem mantemos relagdes, pode ser
obtido analiticamente do principio do
direito, porque permanecer neste es-
tado constitui injustica em sumo grau
ja que sé no estado civil se garante o
direito definitivo a propriedade, uma
vez que o direito publico nao altera a
matéria do direito privado, mas a sua
forma, acrescentando a coagdo de uma
justiga distributiva. Mas, o postulado
do direito publico indica uma analogia
entre os individuos e os estados, na
medida em que aqueles tiveram que
entrar em um estado civil, submetidos
a leis coativas, enquanto estes ainda
se encontram em estado de natureza,
sem um poder coativo supranacional.
Ademais, como o postulado se refere
as trés formas do direito publico, ou
seja, o direito politico, que estabelece a
forma de legislagao para os individuos
no ambito estatal, o direito das gentes,
que regula as relagdes entre os estados,
e o direito cosmopolita, que rege as re-
lagdes entre os individuos e os estados
estrangeiros, isto parece indicar uma
analogia perfeita entre os individuos e
os estados, os quais deveriam ingressar
em um estado de povos, conforme o
modelo de uma federagdo em que os
estados membros se submeteriam a
uma legislagdo coativa comum, mas
Kant caminha gradualmente para uma
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analogia imperfeita representada por
uma federagao de povos, na qual os
estados membros ingressariam em
uma associagao livre desprovida de
uma legislacdo supranacional e da qual
poderiam se separar a qualquer mo-
mento. Comecando por Ideias, de 1784,
oscila entre afirmagdes sobre adotar, no
plano internacional, uma comunidade
civil semelhante aquela existente no
plano interno e uma simples alianga
defensiva semelhante as cidades gregas;
em Teoria e prdxis, de 1793, indica que
a razao pratica nao pode admitir nada
de empirico e deve ser aplicada contra
a pratica habitual dos estados e dos so-
beranos, de modo que a tinica forma de
alcancar a paz é através de um direito
internacional fundado em leis publicas
e sustentado pela forca; contudo, na
Paz perpétua, de 1795, afirma que, em
tese, o postulado do direito ptiblico
estabelece uma analogia perfeita entre
individuos e estados, por isso, os esta-
dos devem se submeter as leis coativas
como os individuos, mas, em hipotese,
ele cede ao realismo politico e, como os
soberanos jamais aceitariam essa perda
de autoridade, se conforma com uma
liga permanente que leve a reparagao
da guerra; ndo obstante, na Doutrina do
direito, de 1797, Kant critica a indisso-
lubilidade da Constitui¢do americana e
define a federagao de estados a partir
do modelo da Convencao de Haia,
como uma liga voluntdria e dissoltvel
de estados.

Ha varias razdes pelas quais Kant opta,
ao final, pela versao mais imperfeita da
analogia entre individuos e estados: (1)
os dois argumentos pragmaticos afir-
mam que um estado de povos, devido
as suas dimensdes, é ingovernavel, por
isso, conduz a guerras e a anarquia
e; em conformidade com a tradigao
republicana, conduziria a uma monar-
quia universal que constituiria o mais
terrivel dos despotismos, suprimindo
toda a liberdade; (2) o argumento ju-

ridico mostra que a analogia tem que
ser necessariamente imperfeita pois o
que o direito natural prescreve para os
individuos, que estao em uma situagao
fora da lei, ndo pode valer para os
estados que ja se encontram, interna-
mente, sob a condicao juridica de uma
constituigao politica e, portanto, nao
podem ser submetidos a coagao externa
e; (3) o argumento logico diz que um
estado de povos leva a uma contradigao,
porque, inseridos no mesmo estado, s6
haveria um soberano e todos os povos
se converteriam em um unico povo, o
que é contrario ao proprio conceito de
estado de povos, além de suprimir o
direito das gentes, convertendo-o em
direito politico.

No aspecto histérico-filosofico, a teo-
ria kantiana do direito internacional
simultaneamente inova e conserva o
jusnaturalismo classico, o qual negou
sistematicamente as teses de Hobbes
de que o estado de natureza seria um
estado de guerra de todos contra todos
do qual se sairia mediante um pacto
social coativo, porque acredita que ha
uma associagao entre o direito natural
e o direito das gentes capaz de explicar
o equilibrio entre as na¢des europeias,
realizado pela Paz de Vestfalia, uma
vez que o direito natural racional
compreende que: (1) existe uma ordem
juridica natural, respaldada tanto pela
razao como pela natureza sociavel do
homem; (2) a propria lei natural tem
valor coativo, sem a necessidade de
um poder instituido e; (3) os estados
sao interpretados, em analogia com os
individuos, como pessoas morais livres
e independentes. Logo, a ampliagao do
direito natural para o direito das gentes
leva a pensar que as relagdes entre os
estados soberanos sao reguladas auto-
maticamente, sem um poder coativo
supraestatal. Contudo, embora Kant
retorne a Hobbes, nunca foi capaz de
estabelecer uma analogia perfeita entre
os individuos e os estados, porque
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preserva a nogao de soberania estatal,
o que o leva a conceber o direito cos-
mopolita, de maneira muito restrita,
simplesmente como um direito de
visita dos individuos a um estado
estrangeiro, ndao como um direito de
residéncia, muito menos de conquista,
cuja regulamentacao depende do direito
politico de cada estado, o qual, além
de nao ter qualquer semelhanga com a
Uniao Europeia, teve a sua importancia
supervalorizada pelos comentadores,
tanto dentro do pensamento juridico
kantiano, como a respeito de seu sig-
nificado para o pacifismo internacional.

Recordando uma versao nao incluida
na Doutrina do direito, segundo a qual
uma federagao de povos nao pode
ser uma republica cosmopolita ja que
somente o estado pode regular a pro-
priedade que é a matéria do arbitrio,
enquanto a federacdo de estados deve
regular apenas a condig¢ao formal do
direito, mediante a liberdade externa,
pode-se concluir que o direito interno
possui um fundamento sintético, por-
que existe uma dependéncia reciproca
entre o estado e a propriedade, de
modo que a fungao mais importante do
individuo na sociedade, a de cidadao,
esta diretamente relacionada com ela,
como é demonstrado pela distingao
entre cidadao ativo e passivo, assim
como so6 o estado civil pode garantir a
posse juridica definitiva, mas o direito
internacional possui apenas um funda-
mento analitico, visando unicamente
a coexisténcia, sem contradi¢ao, da
liberdade externa dos distintos estados.
Como o direito interno pode ter um
fundamento sintético, porém, o direito
internacional somente tem uma funda-
mentagao analitica na liberdade, surge
novamente a suspeita sobre o carater
transcendental do direito internacional
e seu pertencimento a filosofia critica;
ademais, o conceito do direito fundado
analiticamente na liberdade esta conec-
tado com a coergao pela lei, contudo,
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no direito internacional, a federacgao
nao tem a capacidade de coagir os
estados membros, aproximando-se do
status nado-coativo do direito privado
do estado de natureza. Kant poderia
ter evitado todos estes problemas se
aceitasse o modelo da Constituicao
dos Estados Unidos de 1787, mas, ele
o rejeita em favor de uma associa-
¢do voluntaria de estados soberanos,
deslocando gradualmente a solucao
da paz para o processo interno de
republicanizagao dos préprios estados,
pois, em uma constitui¢ao republicana,
em que a vontade popular decide se
havera guerra, os cidadaos dificilmen-
te a autorizariam, ja que teriam que
arcar com os seus custos, ao contrario
de uma constituigao absoluta, em que
o soberano nao tem nenhum de seus
caprichos afetados pela guerra. Por isso,
se, em Ideias, para se alcangar a consti-
tuigao civil interna era preciso chegar
primeiro a uma constituigao republicana
cosmopolita, na Paz perpétua, a solugao
é invertida e a republicanizag¢do interna
dos estados, com seu foco no pacifis-
mo dos proprios cidadaos, é capaz de
conduzir a paz entre estados que se
associam livremente sem necessidade de
coacao, revelando a sua confianga nos
acontecimentos decorrentes da adog¢ao
do modelo republicano proveniente da
Revolug¢ao Francesa.

Entretanto, o conceito de constitui¢ao
republicana se move no interior de uma
tensdo constante entre a idealidade do
direito e o realismo da politica, porque:
(1) enquanto o direito constitui um
sistema inteiramente a priori da razao
pratica, a politica é a teoria do direito
aplicada, onde se distingue o politico
moralista, que age segundo os princi-
pios a priori do direito, sem esquecer
as regras da prudéncia politica, e o
moralista politico, que concebe apenas
as regras da prudeéncia politica e depois
as justifica racionalmente; (2) ademais,
o direito compde um sistema a priori,
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enquanto a politica somente pode ser
implementada gradativamente e através
de uma aproximagao assintdtica cons-
tante nunca alcangada plenamente, de
onde provem o seu carater reformista.
O que conduz a diferentes manifes-
tagdes do conceito de forga, pois, se
no direito, ela é exercida pela coagao
legal, na politica, é exercida pelo poder,
cuja acepgao oscila constantemente no
pensamento kantiano, em virtude das
duas principais influéncias: o realismo
do conceito hobbesiano de natureza
humana e o idealismo do pacto social
rousseauniano. Claro que esta integra-
¢ao entre Hobbes e Rousseau nunca
¢ simples e se mostra especialmente
problematica na relacdo entre poder,
soberania e representagao, pois, embora
comunguem a tese de que a soberania
é inalienavel, indivisivel e irresistivel,
partem de pressupostos diferentes e
chegam a conclusdes irreconciliaveis.
Inicialmente, Kant aceita a concepgao de
Rousseau segundo a qual a soberania é
o resultado de uma vontade comum do
povo, pois, qualquer um que legisle em
nome de outro pode cometer injusticas
contra ele, por isso, somente o0 povo uni-
do nao pode ser injusto contra ninguém,
mas, dele se afasta, na medida em que
entende que a soberania popular deve
ser representativa.

Kant descreve trés conceitos diferentes
de representacao, sendo que os dois
primeiros refletem a dimensao idealista
da politica e o dltimo o seu realismo:
(1) no sentido habitual do termo, a
soberania popular dos cidadaos deve
ser exercida por deputados eleitos para
o parlamento; (2) em termos semelhan-
tes a Rousseau, é definida mediante a
separagao entre os poderes legislativo e
executivo, uma vez que o executivo tem
que representar o legislativo, pois, uma
forma de governo em que o legislativo e
o executivo sao separados constitui um
modo de governo republicano, enquan-
to, quando ndo existe esta separagao,

constitui um despotismo, ja que os atos
gerais do legislativo, as leis, emanam do
poder legislativo exercido pelo povo, na
condicao de soberano, enquanto os atos
particulares do executivo, os decretos
do governante, devem se submeter a
vontade popular e, neste sentido, o
governante, representa o soberano; (3)
em sentido explicitamente hobbesiano,
o chefe supremo encarna em si mesmo
a fungao de representante dos cidadaos,
os quais lThe outorgam o poder de le-
gislar e de governar, por isso, quanto
menor o numero de pessoas no poder,
mais representativo é o governo e, con-
sequentemente, é mais facil governar de
modo republicano numa autocracia e
impossivel em uma democracia.

Em sua exposigao sobre a origem do
poder, Kant opta pela definicao hobbe-
siana de representacdo, pois considera
que um usurpador reuniu a multidao
selvagem para constituir um povo. Ade-
mais, Kant retira o carater subversivo
que o pacto social tinha em Rousseau
na medida em que (1) considera que
a vontade comum ¢ irresistivel, pois,
embora a vontade geral jamais pode ser
injusta com ninguém, entende, contra
Hobbes, que a pessoa que ocupa o cargo
de chefe supremo pode se equivocar
na sua interpretagao, mas, inclusive no
caso de que cometa injustigas contra o
povo, nao pode haver um direito de
resisténcia, mas apenas de liberdade de
pluma e (2) entende o contrato origi-
nario como uma simples ideia regula-
dora da razao, que nao deve explicar a
origem do estado, pois este provém da
forca de um usurpador, mas somente
permite avaliar a conformidade do go-
verno com a ideia do proprio contrato
originario, o qual possui um carater
formal e nao descreve materialmente
como deve ser essa aproximagao gra-
dual. Como ideia reguladora, o contrato
originario permite apenas reformas na
constituicao vigente, dando a politica
um aspecto evolucionista que comeca
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pelo fato da usurpagdo do soberano-
-representante hobbesiano, caminha
para um despotismo esclarecido em que
0 soberano absoluto deve governar com
o espirito republicano como se as leis
emanassem do proprio povo, embora,
0 povo nao seja realmente consultado,
até uma forma de constituigao em que
o espirito da constituicao republicana
também estaria expresso na sua letra,
na qual o povo teria uma soberania
virtual, representada efetivamente pelos
deputados eleitos para o parlamento.

Como a temporalidade é um dos ele-
mentos que distinguem o direito da
politica, Kant recorre ao conceito de
lei permissiva. Mas, se na Doutrina do
direito, o postulado do direito publico
¢ definido como uma lei permissiva
que reduz a distancia entre o carater
provisorio e definitivo da propriedade,
pois possibilita que esta tenha uma
presungao juridica na espera da efeti-
vagao do estado civil, na Paz perpétua,
permite que uma situacao baseada na
forca valha provisoriamente, até que
uma série de reformas conduza a uma
condigao juridica perfeita, porque uma
constituicdo defeituosa é melhor do
que a anarquia provocada por uma
revolucao. Como o pensamento politico
kantiano se move nesta tensao entre o
idealismo juridico fundado na razao
pratica e o realismo politico expresso
nas condigdes histéricas de seu tempo,
no qual os estados que vivem em uma
situagdo de guerra endémica, a reforma
do direito internacional rumo a paz per-
pétua depende de reformas empreendi-
das no interior do préprio estado que
sao descritas nos artigos preparatorios
para a paz, os quais sao divididos em
2 grupos de 3. As leges strictae sao leis
proibitivas, pois envolvem mudancas
realistas: negacao de artigos secretos
nos tratados de paz que possibilitem
uma guerra futura; negacao da intro-
missao de um estado na legislacao e
governo de outro estado; negacdo de
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agdes que tornem impossivel a con-
fianca em uma paz futura; enquanto
as leges latae sao leis permissivas, pois
permitem que situacoes de ilegalidade
existentes sejam permitidas até que se
alcance uma situagdo perfeitamente
juridica: negagao do direito de conquis-
ta; negacao de exércitos permanentes;
nega¢do do endividamento publico
externo visando uma guerra futura.
Este conceito de lei permissiva também
compatibiliza o veto da razao pratica a
toda guerra com o conceito de guerra
justa. Neste sentido, ha uma notavel
diferenga entre a Paz perpétua, onde
os artigos definitivos mostram como a
normatividade da razado pratica acaba
prevalecendo sobre o realismo politico,
o que implica a condenacao da guerra e
a Doutrina do direito, onde o predominio
do realismo politico fundamenta um
direito a guerra, uma vez que o estado
de natureza entre os estados somente
pode ser amenizado por uma alianca
de estados independentes que conserva
o status quo preexistente. Consequen-
temente, o idealismo transcendental
acaba cedendo espago para posi¢oes
jusnaturalistas tradicionais mediante
a adocao de um direito internacional
pragmatico submisso as condigdes do
que € possivel. Onde esta semelhanca
se mostra mais flagrante, € no concei-
to de guerra justa, pois, Kant aceita a
concepgao tanto da Escolastica medieval
como do jusnaturalismo moderno, que
uma guerra é justa por razdes defen-
sivas, porém, considera que a defesa
nao precisa esperar o comeco efetivo
das hostilidades, mas pode justificar o
ataque a um inimigo injusto, aquele que
por palavras ou atos torne impossivel
a realizacdo da paz; contudo, rejeita a
guerra punitiva, pois esta implicaria
uma relagdo de um superior para um
inferior, que nao tem paralelo no direito
internacional.

Ja que o direito é uma construgao trans-
cendental da razao que nao pode incluir
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nada de empirico e a politica conduz
a uma associagao entre os estados cujo
desenho somente garante a paz, descar-
regando o seu peso na republicanizagao
de estados que deve ser empreendida
pelos proprios déspotas esclarecidos,
entao, estas reformas s6 conduzem efe-
tivamente a paz mediante a inclusao de
um terceiro elemento, a historia, capaz
de suplementar o direito e a politica. A
historia traga o progresso da humani-
dade como um todo e ndo se identifica
com a antropologia, que descreve a
evolugao do individuo, porque nao é o
individuo, mas a espécie humana que
deve realizar o fim a que tende todas
as coisas da natureza. Por isso, contra
Mendelssohn, Kant mostra que a his-
téria comprova que o género humano
caminha em progresso constante para
melhor, embora, com Rousseau, preten-
de demonstrar que, segundo a antro-
pologia, o individuo sai de um estado
inicial em que a natureza o governava
através do instinto e no qual era feliz,
e passa para um estado civilizado, em
que a liberdade lhe permite o uso da
razao, mas € responsavel por todos os
seus males, porém, diferentemente de
Rousseau, Kant alberga a esperanga
iluminista do progresso constante,
nao do individuo, mas da espécie, por
isso, todas estas agruras dos homens
nutrem o progresso para melhor da
humanidade. Isto gera suspeita sobre
o carater critico da filosofia kantiana
da historia, pois a histéria garante um
progresso moral do género humano
independentemente da responsabili-
dade moral do individuo e, um dos
pontos em que isto mais transparece, é
no conceito de natureza, muitas vezes
também identificado com a providéncia,
a qual se serve do conflito entre os
individuos, a insociavel sociabilidade,
descrita como a tendéncia do ser huma-
no de conviver em sociedade ao mesmo
tempo em que secretamente alimenta
a esperanca de nao ter que respeitar
as regras que exige dos demais, para

conduzir o homem a realizar involun-
tariamente os designios que a razao
pratica parece impotente, convertendo,
assim, o aspecto negativo do conflito
em positivo. Na mesma senda de um
resgate possivelmente pré-critico, estao
as suas ambiguas observagdes sobre a
guerra, a qual é descrita tanto como o
maior dos males, quanto como a tinica
guardia da liberdade dos suditos contra
o despotismo. Isto reflete a concepgao
iluminista sobre a China, segundo a
qual uma paz alcancada prematura-
mente, sem que todas as disposi¢des
morais tenham se desenvolvido, conduz
a um despotismo absoluto desprovido
de qualquer liberdade. Contudo, esta
ambiguidade sobre a guerra, espelha
a diferenciagdo entre o normativismo
juridico que determina um veto a
toda a guerra e a conjectura histdrica,
segundo a qual o negativo se converte
em positivo, pois todos os sofrimentos
do homem conduzem a um progresso
da espécie humana. Esta mesma am-
biguidade aparece na interpretagao da
natureza como mecanismo, pois, se do
ponto de vista da moralidade, Kant
denunciou toda explicacdo mecanica do
homem, do ponto de vista da natureza,
este mecanismo descarrega o homem
das exigéncias da moralidade e, nova-
mente aqui, 0 negativo se converte em
positivo, pois, tanto pedagogicamente,
como politicamente, uma educacao
meramente exterior, assim como a
mera obediéncia externa conforme a
legalidade, servem de base para que, no
futuro, as acdes sejam governadas pela
moralidade e os individuos respeitam
a lei por dever.

Resta saber como compatibilizar este
conceito de histéria-natureza-mecanis-
mo com a filosofia critica, apesar das
influéncias dogmaticas do Iluminismo.
A filosofia da histéria expressa duas
formas de conhecimento: o conheci-
mento causal-constitutivo em que o
mecanismo da histdria é descrito segun-
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do relagdes causais de tipo estatistico,
a exemplo do que fizeram Kepler e
Newton na explicagdo do movimento
dos astros e o ideal-regulador, em que
ideia de totalidade, cujo conhecimen-
to empirico é incognoscivel, permite
pensar a totalidade do progresso da
espécie humana. Mas o seu peso varia
de acordo com a obra. Em Ideias, por
exemplo, escrito sob a perspectiva da
Critica da razdo pura, prevalece o causal-
-constitutivo, mas em O conflito das
faculdades, publicado depois da Critica
do juizo, Kant consegue estabelecer,
por meio do juizo reflexivo, a conexao
entre causalidade natural e teleologia,
integrando a histéria no dominio da
filosofia transcendental. Evidentemen-
te que esta tensao cognitiva entre o
carater regulador da ideia de histdria
e o causal-constitutivo expresso no
progresso empirico, se apresenta de
forma mais destacada nas obras da
década de 80, influenciada pela Critica
da razdo pura, enquanto a publicagao
da Critica do juizo, em 1790, implicara
a prevaléncia da preocupacao maior
com a questdo especificamente moral.
Desde o inicio, Kant mostrou que o
mecanismo da natureza somente po-
deria ser responsavel pelo progresso
das relagdes externas conformes com
a moralidade, pois, o aumento da cul-
tura e da civilizagdo representava um
incremento da legalidade nas relagdes
sociais, que ele denominava progresso
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moral, entendido em sentido amplo
da palavra moral, que inclui também
o ambito juridico, mas que isto gerava
somente as condi¢des que permitiriam
uma evolugao posterior para a morali-
dade, ou seja, a obediéncia das normas
por respeito a propria lei moral. Esta
preocupacao mais acentuada com a mo-
ralidade se mostra na Religido, na qual
Kant traca um paralelo entre a saida do
homem do estado de natureza juridico
e seu ingresso no estado civil juridico,
com a saida do estado de natureza
ético em que se encontra, marcado pela
multiplicidade de religides tradicionais
e pela fé meramente exterior, para o
estado civil ético representado pela
Unica religido invisivel com a sua fé
verdadeiramente interior, mas também
em Conflito das faculdades, onde, em lu-
gar de descrever o papel do mecanismo
da natureza no progresso moral da
humanidade, acentua justamente que ha
um acontecimento de seu tempo, o entu-
siasmo universal e desinteressado pelos
acontecimentos da Revoluc¢ao Francesa
(ndo a Revolucdo em si mesma), o qual
é um signo histdérico que comprova o
carater moral da espécie humana, tanto
no que se refere a realizagao da causa
do direito, como do fim a que ela se
destina, a constituicao republicana, que
pode por fim a toda a guerra.

Aylton Barbieri - UFSC
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SOSA, Ernest. Epistemologia da virtude: cren-  expressdo essa pouco utilizada em
¢a apta e conhecimento reflexivo, vol.1. Sao  portugués. A segunda observagao é que
Paulo: Loyola, 2013, 143 p. em alguns casos de dificil interpretagao

A natureza da justificacdo das crengas
tem sido uma das questdes mais debati-
das por toda a tradicao filosdfica. E neste
debate que se insere o Volume I do livro
Epistemologia da Virtude — Crenga apta e
conhecimento reflexivo, de Ernest Sosa
(1940 -) publicado originalmente em
2007, sob o titulo A virtue epistemology:
apt belief and reflective knowledge, e
que Edi¢des Loyola nos apresenta na
tradugao de Luiz Paulo Rouanet.

O livro de Sosa conta com seis conferén-
cias e um apéndice, versando em torno
de duas grandes ideias: a Epistemologia
da Virtude e o Ceticismo. Nesta resenha
optamos por acompanhar o argumento
do texto e ndo seguir a ordem das
conferéncias, de modo a preservar a
continuidade da proposta de Sosa. Isso
ocorre porque o tema nem sempre é
tratado de modo continuo através das
conferéncias. Com efeito, o sonho é
analisado nas Conferéncias 1, 2 € 5, a
proposicao da epistemologia da virtude
especialmente nas Conferéncias 2 e 5, e
finalmente a solucao de problemas da
tradicdo a partir da epistemologia da
virtude nas Conferéncias 3, 4 e 6. Deste
modo, acompanharemos o argumento de
Sosa e nao a sequéncia das conferéncias.

Ainda sobre o aspecto formal temos de
salientar que a traducao de Rouanet é
bastante proxima do original, tendo
conseguido proporcionar uma leitura
agradavel do livro de Sosa que em
algumas passagens desenvolve um
raciocinio bastante complexo. Temos
apenas duas observagdes acerca da
exatidao da tradugdo. A primeira é
que o livro traduz literalmente algu-
mas expressoes idiomaticas do inglés,

71

como “face value” por “valor de face”’,

I Cf. Pags. 19, 59, 84, 101, 105, 107, 130, 133.

o tradutor poderia ter utilizado notas
mais frequentes, como por exemplo, na
tradugao do inglés closure por clausura
(p- 112)%. Mas de modo geral a tradugao
esta realmente muito boa.

Comecemos nossa avaliagdo dos argu-
mentos de Sosa com uma reflexdo sobre
o contexto de sua obra.

A epistemologia da virtude é uma
herdeira da teoria do conhecimento que
surge depois da publicagdo do artigo
“Is justified true belief knowledge?” de
Edmund Gettier em 1963. Os temas de
Sosa sempre estao muito préoximos aos
da epistemologia pds-Gettier, desde a
questao do papel da verdade e da justi-
ficagao no conhecimento, passando pela
questdo da chamada “sorte epistémica”,
e chegando até teorias diversas como
a causal, a falibilista e a fundacionista.
O Livro Epistemologia da Virtude deve
ser lido como uma continuagido deste
debate.

Ao mesmo tempo em que apresenta a
atual querela, Sosa tem também em sua
epistemologia uma grande preocupagao
com a tradicdo, especialmente com a
filosofia de Descartes, retomando varias
ideias célebres do filésofo francés, como
o problema do sonho, da justificagdo
pela introspeccao intuitiva e do critério.
Assim, a presenca de Descartes é quase
tao constante em Epistemologia da Virtude
quanto é a de Gettier.

Em que exatamente consiste a epis-
temologia da virtude de Sosa? Espe-
cialmente desenvolvida nas Segunda
e Quinta Conferéncias ela comeca
com um importante deslocamento:
Sosa se preocupa de modo essencial

2 Outro exemplo é na pagina 96 os nomes “No-
got” e “Havit” podiam ter recebido uma nota
explicando o uso deles em Inglés.
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com o desempenho do agente e nao
tanto com a seguranga da crenga. Isso
nao quer dizer que conhecimento nao
tenha a ver com seguranga, mas sim
que a parte mais importante da analise
do conhecimento é a competéncia do
agente. Sosa utiliza-se de um grande
numero de exemplos para demonstrar
isso, como os do arqueiro, do caleidos-
copio e da bailarina; para ilustrar seu
ponto, vejamos este ultimo. Quando
vamos a um espetaculo de danca o
que esperamos? Que a dangarina seja
capaz de realizar uma grande per-
formance, com os seus movimentos
representando certo sentimento ou ideia
artistica. Entretanto, suponhamos que
a bailarina nao esteja no controle de
seus movimentos, por exemplo, tendo
espasmos. Nesse caso, a nossa avaliagao
de sua performance estaria prejudicada,
ainda que eventualmente achemos que
0s seus espasmos sao interessantes. Na
verdade, nossa preocupacao com a sua
performance nos mostra que relaciona-
mos o objetivo do agente com os fins
alcancados por ele, e nao a acao por ela
mesma. Sosa pensa 0 mesmo a respeito
da epistemologia: ela deve estar atenta
a performance do agente.

Para Sosa, o desempenho do agente
deve ser medido a partir de trés ei-
xos: Acuracia, Habilidade e Aptidao.
A acurdcia € a capacidade de o agente
realizar de modo preciso o que preten-
de, ja a habilidade é sua capacidade de
manifestar competéncia e finalmente,
a aptidao corresponde a realizagao do
que se pretendeu a partir da proépria
habilidade. Esse é o tripé do conheci-
mento, chamado de AHA (ou AAA do
inglés accuracy, adroitness, aptness). Neste
ponto, infelizmente, o argumento de
Sosa € pouco desenvolvido. Normal-
mente 0o acompanhamos na construgao
de seu pensamento e ndo propriamente
com uma exposigao ponto por ponto.
De fato, frequentemente ele apresenta
0s conceitos, mas nao os examina
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em toda a sua extensao. Deste modo,
Sosa acaba usando conceitos abertos
como “competéncia” e “acurdcia” sem
explorar todas as suas implicagdes. O
mesmo acontece com o que deriva deste
argumento, a distingdo entre os tipos
de conhecimento.

Quando apresentamos o desempenho
epistémico com base em AHA pode-
mos ter, segundo Sosa, dois tipos de
conhecimento: o animal e o reflexivo. O
conhecimento animal é a realizacao de
uma crencga apta. Quando acredito saber
como ir de casa para o trabalho, posso
ter acuracia, chegando ao trabalho, ha-
bilidade, chegando sem atraso ou sem
causar acidente, e aptidao, chegando
ao trabalho em func¢ao da habilidade.
Nesse caso, posso ter aprendido como
fazer tal trajeto tendo sido ensinado por
um colega, sem nunca ter examinado
toda a extensao do meu percurso, o que
nao torna minha crenca menos apta,
mas certamente a torna ndo reflexiva.
Ja o conhecimento reflexivo é a “crenca
apta aptamente suposta apta.” (Pag. 106).
O conhecimento reflexivo adiciona ao
conhecimento animal o requerimento do
exame consciente e racional da crenga
mantida. Ao ir de casa para o trabalho,
o conhecimento reflexivo corresponde a
capacidade de examinar o trajeto e co-
nhecer justificadamente o porqué dele.
Veja: o conhecimento reflexivo nao ¢
mais apto que o conhecimento animal,
ele é tao apto quanto esse; no entanto,
ele é aptamente suposto apto. O que
de mais importante deve ser percebido
nesta descricao é que ela é desenvolvida
especialmente na consideragao da per-
formance do agente, através do exame
da estrutura AHA.

Tal epistemologia da virtude é proposta
como instrumento para refletir sobre
varios temas ao longo do livro de Sosa.
Como veremos abaixo, o mais impor-
tante é o argumento do sonho, mas
outros temas laterais sdo examinados
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por tal proposta. Vejamos tais pontos
laterais em resumo, na ordem em que
aparecem nas conferéncias.

A Terceira Conferéncia é uma tenta-
tiva de fazer uma leitura da questao
da intuicdo segundo a epistemologia
da virtude. Segundo Sosa, a intuigao
€ uma parte importante da avaliagdo
do funcionamento do conhecimento e
deve ser analisada a partir da compe-
téncia do agente. Nesta conferéncia é
especialmente interessante como Sosa
confronta as teorias perceptivas e fun-
dacionistas mostrando em que sentido
a epistemologia da virtude é vantajosa.
A Quarta Conferéncia se propde a
analisar o problema da normatividade
na teoria das crengas. Seu argumento
tem o objetivo de demonstrar que a
crenga verdadeira por si s6 nao € o
fundamento do conhecimento, nem
mesmo da seguranca do conhecimento,
sendo que “seguranca pura e simples
nao é exigéncia para uma performance
apta” (Pag.84). Aqui seu argumento,
nos parece uma tentativa de mostrar
em que sentido sua teoria responde ao
problema de Gettier de uma maneira
mais adequada do que outras. A Sexta
Conferéncia traz também a epistemo-
logia da virtude para responder um
problema cléssico: o critério. Nesta
conferéncia, com um teor muito mais
histérico, especialmente na metade
final, ao analisar o caso de Descartes,
Sosa demonstra como uma avaliagdo
do critério do conhecimento precisa
incluir uma analise sobre a competéncia
do agente.

Voltando ao ntcleo do texto de Sosa,
como mencionamos acima, verificamos
que sao dois os temas basicos de Epis-
temologia da Virtude, sendo o primeiro a
propria exposicao desta teoria e suas
aplicacdes e o segundo o argumento do
sonho. Analisemo-lo agora.

Sosa é um dos debatedores mais
frequentes da questdo do ceticismo.

Muitos de seus artigos e livros tém
como foco alguma reflexao critica em
relagdo ao ceticismo, especialmente o
de cepa cartesiana A andlise do livro
mostra que Sosa trata de temas caros
ao ceticismo ao longo de toda a obra, e
podemos dizer, sem sombra de davida,
que sua exposicao ¢ inclusive constru-
ida ao redor do argumento do sonho, de
modo evidente nas Conferéncias 1, 2 e
5, ou seja, na metade mais importante
do livro. Mas qual é a relevancia do
argumento do sonho?

Segundo Sosa, das possibilidades cé-
ticas, a Gnica que pode nos tocar de
modo relevante é o sonho, justamente
por que ele de fato faz parte de nos-
sa vida comum, diferentemente de
exemplos mais mirabolantes como o
cérebro numa cuba. A ameaca cética
comegca a ser analisada ja na Primeira
Conferéncia, mas ainda sem que Sosa
se utilize tanto de sua epistemologia
da virtude. Nas Conferéncias Segunda
e Quinta (que em nossa opinido devem
ser lidas em sequéncia) a proposta de
Sosa funciona a pleno vapor para re-
futar o argumento cético. Vale a pena
verificar como o seu caminho ¢ similar
ao de Descartes: ele desenvolve o ntcleo
de sua teoria ao buscar a refutagao dos
céticos. No seu itinerario ele nos oferece
duas solugdes para o argumento do
sonho, uma na Primeira Conferéncia
e outra na Segunda e Quinta.

Na Primeira Conferéncia, Sosa mostra
que o erro fundamental na analise
do argumento do sonho é entendé-lo
como se fosse andlogo a uma ilusao,
sendo que para ele o sonho é mais
semelhante ao ato de imaginar, como
acontece na literatura. Ele diz: “Sonhar
¢ imaginar, ndo ter uma alucinagado.”
(Pag. 13) A importancia deste tipo de
modificagdo € que no sonho nao man-
temos realmente crencas reais, mas sim
apenas imaginamos, sem pretensao de
conhecimento. Sosa inclusive se apro-
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xima bastante de Descartes mostrando
que durante a vigilia podemos manter
um conhecimento efetivo, pois somos
capazes de afirmar nao apenas “Eu
penso, logo existo”, mas “Eu penso,
logo estou acordado”. Afinal, durante
a vigilia somos capazes de demonstrar
conhecimento e, portanto, a capacidade
de saber que nao estamos sonhando.

Nas Conferéncias Segunda e Quinta,
Sosa utiliza de modo definitivo a sua
epistemologia da virtude para nos
fornecer sua resposta do porqué de
nao estarmos sonhando em nossas
crengas ordinarias. Para ele, o que o
argumento do sonho pode ameacar é
a seguranga das crengas perceptivas,
mas nao a competéncia do agente. Se
observarmos bem, se a avaliacdo do
conhecimento for feita a partir do tripé
AHA, o argumento do sonho ndo amea-
¢a a competéncia e a aptidao do agente
durante a vigilia, tendo este agente a
posse tanto do conhecimento animal,
quanto eventualmente do conhecimento
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reflexivo. Assim, o sonho é uma ameaga
para a epistemologia que se foca na se-
guranga, mas nao para a epistemologia
da virtude, da competéncia do agente.

O primeiro volume de Epistemologia da
Virtude de Sosa é um dos livros mais
instigantes dos ultimos anos no campo
da Epistemologia. Ele apresenta uma
proposta ousada e eficaz para lidar com
varios problemas tradicionais. Isso nao o
torna imune a duvidas céticas e de nao
céticos. Mas podemos considerar bom
o livro que nos faz perceber um ponto
obvio que antes ndo tinha sido notado.
E de fato, acompanhar a descricao da
epistemologia da virtude é bastante
compensador porque descortina a ne-
cessidade de atencgdo as competéncias
do agente, como pouquissimos livros o
fizeram tao bem.
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