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SER INICIADO AO AMOR
AS RELACOES ENTRE CULTOS DE MISTERIO E
PAIDEIA A PARTIR DO BANQUETE DE PLATAO

(Initiation in Love - The relationships between Mystery Cults and
Paideia in Plato’s Banquet)

Carlos Roberto Loredo*

Resumo: O texto do Banquete de Platdo faz vdrias referéncias, diretas
e indiretas, a cultos gregos de Mistério do periodo cldssico, a saber,
os Mistérios de Eléusis, Dionisfacos e Orficos. O objetivo deste artigo
é, partindo destas referéncias, mostrar as relaces existentes entre os
cultos de Mistério e a paidéia de Platdo e analisar o significado destas
relacGes. Para tanto, apresentaremos uma caracterizagdo da religiosi-
dade mistérica em geral e aspectos especificas dos trés Mistérios su-
pra citados; depois apresentaremos a visdo platénica de eros no Ban-
quete e a proposta de paidéia que estd subjacente a ela para, entdo,
caracterizar as trés relagdes que podemos inferir que h4 entre paidéia
platonica e Mistérios, a partir da andlise do Banquete, ou seja, as
relagdes de homologia teleolégica, homologia estrutural e distingdo
metodolégica. Por fim, abordaremos o significado destas relagdes.

Palavras-chave: Cultos de Mistérios, Paidéia platénica, O Banquete, eros.

Abstract: Plato’s Banquet, makes, directly or indirectly, several
references to the Greek Mystery cults of the Classical period, that is,
the Eleusians, Dionysiac and Orphic Mysteries. Using the above
references as a starting point, this paper aims at showing the existing
relationships between the Mystery cults and Plato’s paideia, and
analyzing the significance of such relationships.

We will therefore present a general characterization of mysteric
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religiosity as well as some specific aspects of the three Mysteries
mentioned above. Then, we will introduce the Platonic vision of Eros
in the Banquet and the proposal of a paideia that underlies such a
vision. This analysis of the Banquet will help characterize the three
relationships that can be inferred between Platonic paideia and the
Mysteries, that is to say, the relationships of teleological homology,
structural homology and methodological distinction. Finally, we will
approach the significance of theses relationships.

Key-words: Mystery cults, Plato’s paideia, Banquet, eros.

Introducdo

frase que serve de titulo para este artigo é uma referéncia ao Ban

quete de Platdo,' na qual Diotima, a sacerdotisa de Mantinéia,

explica a Sécrates os casos ou graus do amor nos quais ele poderia
talvez ser iniciado. A leitura deste trecho foi o ponto de partida de nossa
pesquisa de Mestrado, da qual o presente artigo é uma breve sintese.”

Mas, afinal o que significa ser iniciado ao amor no Banquete de Platdo?

Analisando o trecho em questdo, observamos que ele faz referéncia direta ao
vocabuldrio dos Mistérios de Eléusis, dos quais uma marca caracteristica é
a distin¢do entre o primeiro grau da iniciagdo (no qual o iniciante é deno-
minado mystes) e a contemplagdo perfeita e dltima (epoptika):

Sdo esses entdo os casos de amor [procriagdo, poesia e legislagdo] em que
talvez, 6 Socrates, também tu pudesses ser iniciado [mystheies]; mas,
quanto a sua perfeita contemplagio [epoptika], em vista da qual esses
graus existem, quando se procede corretamente, ndo sei se serias capaz; em
todo caso, eu te direi, continuou, e nenhum esforgo pouparei; tenta entdo
seguir-me se fores capaz...’

Esta ndo é, porém, a tinica referéncia do Banquete aos Mistérios. Pelo con-
trdrio, um levantamento atento, no texto do Banquete, revela um farto con-
junto de referéncias,* diretas e indiretas, ndo apenas aos Mistérios de Eléusis,
mas também aos Mistérios Dionisfacos® e Orficos (por isto, apenas estes trés
cultos fardo parte da abordagem deste artigo).

L Cf. n. 3 abaixo.

2 LOREDO, C.R., Eros e iniciagdo: um estudo sobre as relacées entre a paidéia
platénica e os antigos cultos gregos de Mistério a partir do Banquete, 2009.

3 PLATAO, Banquete, 210a.

4 Somente as referéncias diretas ou textuais aos Mistérios no texto do Banquete sdo
mais de dez, com extensdes e importédncia distintas. Cf. a lista completa em C.R.
Loredo, op. cit., p. 88 — 90.

5 Sobre o problema da datacdo dos Mistérios Dionisiacos, cf. C.R. LOREDO, op. cit.,
27 — 28.
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Apresentaremos, entdo, os diversos niveis de aproximagdo entre os Misté-
rios e o Banquete, estabelecidos mediantes aquelas referéncias, e propore-
mos o significado dos mesmos, mostrando como eles constroem uma
homologia estrutural entre os ritos de iniciacdo aos Mistérios e a paidéia de
Platdo, apresentada no Banquete.

Para tanto, nosso itinerdrio partird de uma apresentacdo das caracteristicas
gerais dos Mistérios gregos no periodo cldssico, passando a um olhar sobre
a apresentagdo da paidéia platdnica no Banquete para, entdo, caracterizar
a afinidade ou homologia teleoldégica entre a paidéia platonica e os Misté-
rios e como ela é utilizada para construir uma relagdo de homologia estru-
tural no Banquete, a partir de uma distin¢gdo metodoldgica. Por fim, faremos
uma interpretagdo destas relagoes.

Os Mistérios e sua religiosidade propria

Antes de tratar especificamente dos Mistérios sdo importantes duas prévias
conceituais.

A primeira é o conceito de religido com o qual trabalhamos neste artigo.
Seguimos a linha de interpretagdo apresentada por W. Nestle,® segundo a
qual a religido deve ser definida de acordo com sua relagdo com a religio-
sidade. A religido seria a expressdo ou manifestagdo externa do tipo de
experiéncia interior (psico-afetiva) que os grupos humanos mais ou menos
extensos (a familia, a tribo, o povo, etc.) tém do numinoso (as forgas ou seres
aos quais aquele grupo atribui poderes sobrenaturais). A religido é, por
assim dizer, filha da religiosidade, a qual, por sua vez, s6 pode ser perce-
bida, entendida e estudada através dos tragos da filha.” Na religiosidade de
um determinado grupo em um dado periodo, podemos divisar ndo apenas
a visdo de divino deste grupo, mas também a sua visdo de mundo e suas
concepgdes antropoldgicas de fundo. Portanto, nosso foco de abordagem
ndo é apenas ou prioritariamente voltado para as manifestagdes externas (0s
ritos) dos Mistérios, mas principalmente para a religiosidade que neles estéd
implicada, ou seja, o tipo de experiéncias e expectativas interiores que levam
os participantes dos Mistérios a este tipo de culto religioso. Nossa intengéo,
neste ponto, é explicitar a religiosidade prépria dos Mistérios e como ela
pode se relacionar com a proposta educativa de Platdo, a partir do texto do
Banquete. Mas, como ja dissemos acima, se o acesso a religiosidade s6 é
possivel através da religido, abordar os ritos de Mistério é condicdo indis-
pensdvel para conhecermos a sua religiosidade prépria.

6 NESTLE, W., Storia della Religiosita Greca, p. 3-10.
“Para um desenvolvimento mais detalhado deste conceito, cf. C.R. LOREDO, op. cit.,
p. 18-17.
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A segunda prévia conceitual é a denominagdo dos Mistérios como cultos e
ndo como religides, pois, segundo W. Burkert,® apesar de suas peculiarida-
des, os Mistérios dos quais tratamos aqui (eleusinos, dionisiacos e 6rficos)
estdo ligados ao sistema geral do politefsmo grego e ndo se constituiram em
religides autébnomas a ele.

Mas entdo, o que hd de peculiar na religiosidade mistérica em relagdo a
religido civica grega no periodo cldssico?

A religido civica grega tem dois pressupostos basicos. Um é que os deuses
ndo sdo entendidos como transcendentes ao mundo, ou seja, eles fazem
parte do mundo, mas sdo honrados pelo culto pela extrema superioridade
de sua condicdo, na medida em que eles representam a plenitude de todas
as poténcias de vida, fertilidade, juventude, etc.” O outro, que decorre do
primeiro, é que, se os deuses sdo do mundo, ndo existe oposigdo entre
natural e sobrenatural, entre mundano e divino e nem, no que diz respeito
a cidade, entre laico e sagrado. O religioso estd incluido no social e vice-
versa.

Daf decorre que, neste tipo de experiéncia religiosa, o individuo enquanto
tal ndo encontra expressdo. Ele participa do culto enquanto cidadao, en-
quanto pai de familia, enquanto magistrado, etc., interpretando o papel
social que lhe é definido no culto. E uma religido que consagra uma ordem
coletiva e integra cada um dos seus diferentes membros no lugar que lhe
convém, sem se preocupar com a pessoa de cada um, com sua eventual
imortalidade ou com seu destino pés-morte."

E justamente neste aspecto que os Mistérios se distinguem da religizo civica.
Eles se constituem como correntes mais ou menos desviantes em relacdo ao
culto publico da polis por apresentarem aspiracdes diferentes daquele. O
seu surgimento estd associado a valorizagdo da interioridade que ocorreu
na Grécia a partir do século VI."! Sao vdrias expressdes religiosas diferentes,
mas cuja marca geral é a procura de um contato mais direto, intimo e
pessoal com os deuses a quem sdo consagrados estes ritos, obtido através
da participagdo nos rituais de iniciacdo e, muitas vezes, associado também
a busca de uma imortalidade bem-aventurada. Este seria o grande aspecto
distintivo dos Mistérios em relagdo ao culto civico.!?

As iniciagdes visavam a introduzir o participante numa dimensdo de morte
e de vida renovada, através de experiéncias nas quais estados de dor e
angustia se alternavam a outros de jtibilo e alivio, segundo esquemas que,

8 BURKERT, W., Antigos Cultos de Mistério, p. 16.

9 Cf. VERNANT, J.P., Mythe et religion en Gréce Ancienne, p. 16-17.

10 Ibidem, p. 15.

1 Valorizacdo atestada também pelo surgimento da poesia tragica e da lirica.
2 VERNANT, J.P., op. cit, p. 89.

Sintese, Belo Horizonte, v. 36, n. 116, 2009



geralmente, correspondiam a histéria do mito-base daquele culto, que nar-
rava as peripécias do deus patrono dos ritos.

Vejamos agora alguns aspectos centrais dos Mistérios relacionados ao Ban-
quete de Platdo.

Os Mistérios de Eléusis

A dindmica de desenvolvimento dos ritos eleusinos é a que tem as mais
importantes referéncias no texto do Banquete. Por isto, vamos agora apre-
sentar esta estrutura, para, mais a frente, explicitar as referéncias a ela no
Banquete.

Eléusis foi um dos Mistérios mais importantes da Grécia antiga, tanto pelo
grande nimero de pessoas que atraiu quanto pelo grande periodo da sua
influéncia. Desde o testemunho mais antigo, o Hino Homérico a Deméter,
até a destruigdo do santudrio de Eléusis pelos Godos, por volta de 400 d.C.,
tem-se um periodo de cerca de 1000 anos deste culto, que atraiu homens e
mulheres de toda a Grécia e, posteriormente, do Império Romano."

Os Mistérios de Eléusis eram considerados os Mistérios fout cour para os
atenienses. Eram organizados pela polis de Atenas e supervisionados pelo
archon basileus, o “rei”. Duas familias aristocrdticas atenienses, os
Eumolpidai e os Kerykes, colaboravam juntas num complicado sistema
hierdrquico: os Eumolpidai forneciam o sumo sacerdote, o hierofante, ao
passo que os Kerykes forneciam os dois imediatamente abaixo na hierar-
quia, o daduchos, “portador do archote”, e o hierokeryx, “arauto do sagra-
do”. Os membros das duas familias detinham o privilégio de realizar a
iniciagdo, myein.

Na regido de Eléusis, os atenienses celebravam a grande festa, os Mysteria,
no inicio do outono, no més Boedromion (Setembro).** Segundo o povo, as
duas dddivas que Deméter concedeu em Eléusis foram os cereais e os Mis-
térios, promessa de melhores esperangas para uma vida feliz no além. Tais
Mistérios ocorriam exclusivamente em Eléusis e em nenhum outro lugar’ e
eram conhecidos também como os Grandes Mistérios. Aqueles que desejam
se iniciar neles deveriam antes, tomar parte nos Pequenos Mistérios, que se
realizavam no subtrbio de Agra em Atenas,'® no més de Anthesterion (Fe-

13 BURKERT, W., Religido grega na época cldssica e arcaica, p.545 e ss.

14 Cf. Burkert, W., Antigos Cultos de Mistério, p.32: Esta data sinaliza a faceta agraria
do culto, cuja promessa pratica era garantir a oferta de gréos, j4 que a festa era
realizada logo antes da semeadura do outono, a proerosia.

5 Cf. Ibidem, p. 17.

6 Cf. PLATAO, Gérgias, 497c.
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vereiro).” A iniciagdo era um ato de escolha pessoal e a maioria dos
atenienses era iniciada. Eram admitidos mulheres, escravos e estrangeiros.
Estariam excluidos da participagdo os assassinos e aqueles que ndo enten-
diam o dialeto atico (barbaros).

No dia 14 do més de Boedromion, os efebos traziam as “coisas sagradas”'®
de Eléusis para o Eleusinion de Atenas.

No dia 16, os mystai iam juntos para a bafa de Falero, para um banho de
purificacdo no mar e no dia 18 permaneciam em casa, provavelmente em jejum.

O principal acontecimento ptiblico dos Mistérios de Eléusis era a grande
procissao de Atenas a Eléusis, conduzindo as “coisas sagradas” em kistai'
fechadas ao longo da “Via Sagrada”,* mais de 30 km, que se realizava no
dia 19 de Boedromion, com a participagdo de grande multiddo. O grito
ritmado que coordenava o movimento da multiddo repetia o nome de Iacchos
(o Dionisio eleusino). “Quando a procissdo atingia as fronteiras de Atenas
e Eléusis, onde corriam pequenos ribeiros, era representada numa das pon-
tes uma pega grotesca chamada gefyrismor: figuras mascaradas zombavam
dos mystai com escdrnios e gestos obscenos. Tinha sido assim que, no mito,
Tambe ou Baubo tinham animado Deméter.”* A procissdo chegava ao san-
tudrio de Eléusis a noite, a qual, segundo a tradigdo grega, jd fazia parte do
dia 20, o grande dia da festa.”? Entdo, os mystai (iniciantes) encerravam seu

7 Cf. NESTLE, W., op. cit., p.77; PLACES, E. des, La religion grecque, p. 209-210.
18 Cf. BURKERT, W., Religido Grega na Epoca Cldssica e Arcaica, p.547, n.116: houve
muitas especulagoes dos estudiosos acerca do que seriam os objetos sagrados. Muitos
se inclinaram a identificd-los com simbolos sexuais. Entretanto, Burkert, apoiado em
Teofrasto, considera que estes objetos estejam relacionados ao cultivo da terra e a
preparacdo do Kykeon, a bebida de cevada e poejo da qual Deméter se alimenta no
mito, apés o seu jejum.

¥ A kiste é uma cesta de madeira fechada usada nos Mistérios e que se tornou um
simbolo dos mesmos.

20 Esta visdo da grande procissdo da multiddo, que segue ritmadamente rumo a Eléusis
¢ uma imagem de grande significado e poder no imagindrio grego, como atesta W.
Burkert, Religido Grega na Epoca Classica e Arcaica, p.548: “[a multiddo] move-se
dancando de forma quase extatica. O grito ritmico, iakch’d iakche, soa repetidamen-
te e articula o movimento da multiddo. Neste grito pode-se ouvir o nome de
um ser divino, Iakchos, um daimon de Deméter, como se veio a dizer mais tarde, ou
antes, um epiteto de Dionisio, como muitos acreditavam. Molhos de ramos, chamados
bakchoi, eram agitados ao sabor do ritmo. Quando os persas conquistaram o conti-
nente em 480, um grego foi testemunha de um milagre; uma nuvem de poeira,
semelhante a causada por 30.000 homens, da qual ressoava o grito de Iakchos, partiu
de Eléusis em direcdo a Salamina, onde estava o exército grego. O festival inter-
rompido pela guerra ter-se-ia celebrado por si mesmo e dele teria vindo a
forca e a vitéria de Atenas.” [grifo nosso]

2t BURKERT, W., Religido Grega na Epoca Cldssica e Arcaica, p.548.

2 O dia 20 de Boedromion era o grande dia da festa porque neste dia é que acontecia
o evento principal dos ritos de Eléusis, ou seja, as iniciagdes propriamente ditas, que
tinham lugar no grande saldo Telesterion.

Sintese, Belo Horizonte, v. 36, n. 116, 2009



jejum tomando o kykeon.” Alguns espagos podiam ainda ser visitados por
todos.** Dentre esses espagos, destaca-se a nascente ou pogo chamado
Kallichorn,® que era identificado como o poco a borda do qual Deméter vem
lamentar a perda de Core.” Mas, apds o tltimo rito ptblico dos Mistérios,
que era a danga ao redor do pogo Kallichorn, as portas do Telesterion” eram
abertas apenas aos mystai. Cada mystes tinha os seus “mistagogos” que o
escoltavam até o santudrio.

A partir daf, temos apenas informagdes esparsas do que ocorria na iniciagdo
propriamente dita porque as fontes disponiveis fazem apenas alusdes.

Clemente de Alexandria revela o synthema,® a senha ou palavra de acesso
dos mystai eleusinos, que estd relacionado com os gestos que a prépria
Deméter realiza no mito.”” Além de dar o acesso a cerimdnia da iniciagéo,
o synthema provavelmente indica, de modo velado, as vdrias fases do rito
da iniciacdo e, ap6s este, serviria também como um cédigo criptogréfico de
identificagdo recfproca entre os iniciados,* ja que, devido ao segredo que era
imposto, somente um iniciado poderia entender o significado do synthema.

Sabemos que a iniciacdo em Eléusis tem a ver com trés elementos: os dromena,
os legomena e os deiknumena.*® Os dromena sdo os atos encenados e imi-

23 Repetindo, portanto, o gesto da prépria deusa. Sobre o Kykeon, c. n. 18 do presente
artigo.

24 Cf. BURKERT, W., Religido Grega na, Epoca Cldssica e Arcaica, p.548: entre estes
espacos, encontravam-se os templos de Artemis e Poseidon, altares para sacrificios e
uma “nascente de belas dancas”, Kallichorn. Mas, por tras destes espacgos, estavam
as portas do recinto sagrado que apenas os mystai e epoptai podiam transpor. A pena
de morte era o castigo imposto aos ndo-iniciados que ousassem passar ao Telesterion.
% MALHADAS, D. e CARVALHO, S., O hino homérico a Deméter e 0s mistérios
eleusinos, p.20: “No 50 dia dos Mistérios de Eléusis...danca-se, envolvendo aos poucos
0 poco... uma dangca em circulo que se estreita, ou em espiral”.

%6 Hino Homérico a Deméter, 95-100.

21 Cf. BURKERT, W., Religio Grega na Epoca Cldssica e Arcaica, p.548: o Telesterion
diverge bastante do templo grego comum. Este ultimo tinha apenas uma fachada
externa e, em seu escuro interior, havia apenas um lugar para a imagem da divindade
a qual ele era dedicado. J4 o Telesterion foi construido para abrigar varios milhares
de pessoas nas noites dos Mistérios. Entre a porta do Telesterion e o grande salio,
propriamente dito, havia uma gruta dedicada a Pluto, o filho de Perséfone (ou de
Deméter, segundo outra tradi¢do), senhor do mundo subterridneo e deus da riqueza-
abundéncia da terra. Portanto, no simbolismo do espago sagrado de Eléusis, os mystai
estavam pr6ximos do mundo subterrineo.

28 Apud BURKERT, W., Religido Grega na Epoca Cldssica e Arcaica, p.546, n.115:
CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Protr., 2,21,2: “Jejuei, bebi o Kykeon, retirei algo da
kiste, trabalhei e voltei a colocar no cesto [kdlathos] e, do cesto, na kiste.”

2 Sobre o jejum de Deméter: Hino Homérico a Deméter, 45-50. Deméter ensina a
preparar o kykeon e o ingere: ibidem, 205-215.

30 Além das palavras do synthema, certos objetos que os iniciados conservavam consigo
ou em suas casas, serviam também a esta mesma finalidade de identificacdo criptografica
entre os iniciados. Tais objetos eram denominados symbola. Sobre os symbola nos
Mistérios, cf. também W. Burkert, Antigos Cultos de Mistério, p.68 — 69.

31 VERNANT, J.P., op. cit., p. 94 e ss.
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tados segundo a narragdo do mito base do culto.®? Os legomena sdo as
férmulas rituais pronunciadas. E os deiknumena sdo os objetos desvelados
e apresentados aos mystai*® Podemos supor que todas estas coisas tém
relagdo com o sofrimento de Deméter, com a descida de Perséfone ao Hades
e com o destino dos mortos no Hades. N&do havia uma doutrina explicita a
ser apreendida porque, como diz Aristételes,* o mais importante nos Mis-
térios ndo seria aprender, mas sofrer ou vivenciar (pathein) a experiéncia,
entrando no estado de espirito adequado.

Nas iniciagdes havia duas classes de participantes, os mystai, que partici-
pavam pela primeira vez, e os epoptai, que estavam presentes pelo menos
pela segunda vez e viam coisas que ndo era permitido aos mystai ver.

No centro do Telesterion, estava o Anactoron, uma construgéo retangular de
pedra com uma porta no fim de uma das suas longas paredes. Ao lado dela
ficava o trono do hierofante e somente ele podia atravessar a porta para o
interior do Anactéron, no topo do qual, provavelmente, ardia uma fogueira
diante da qual o hierofante desempenhava o seu oficio.

A escuriddo cobria a grande multiddo aglomerada no interior do Telesterion,
enquanto os sacerdotes atuavam sob a luz dos archotes. Eram apresentadas
coisas que causavam terror e medo, até que, de repente, uma luz intensa
brilhava no Anactéron e o “hierofante safa do Anactéron nas noites radi-
osas dos Mistérios,”* a fim de revelar as coisas sagradas.

Assim, das experiéncias terriveis e angustiantes, passa-se, entdo, a alegria,
que é o que deve prevalecer na experiéncia da iniciagdo. O mystes é aben-
¢oado de trés formas: ele vé Perséfone® (que é evocada pelo hierofante num

32 Tal como a peca jocosa denominada gefyrismoi que era encenada durante a
procissdo de Atenas a Eléusis, na qual figuras mascaradas faziam gracejos para os
mystai. A justificativa para essa encenacdo é que, segundo o Hino a Deméter, 200-
210, foi assim que Iambé (ou Balbo) alegrou Deméter na casa de Celeu (Cf. também
W. Burkert, ReligiGo Grega na Epoca Cldssica e Arcaica, p.548; D. Malhadas e S.
Carvalho, op. cit., p. 26-27). Outro exemplo importante de dromena é a seqiiéncia
ritual que aparece no synthema e que também é realizada pelos mystai durante a
iniciacdo (cf. n. 28 do presente artigo).

3 No ponto alto da inicia¢do, por exemplo, o hierofante anuncia a férmula ritual “a
soberana deu & luz um rapaz sagrado, Brimo deu & luz Brimos” e, a seguir, mostra,
em siléncio, uma espiga de trigo cortada.

3 Apud BURKERT, W., Religido Grega na Epoca Cldssica e Arcaica, p.547, n.117:
ARISTOTELES, Fr. 15.

% Apud BURKERT, W., Religido Grega na Epoca Cldssica e Arcaica, p.549, n.130:
PLUTARCO, Prof. Virt., 81.

3% De acordo com o mito e as encenagdes dentro da iniciacdo, & medida que o mundo
subterrdneo se abre, a tristeza e o terror vdo dando lugar a alegria do reencontro
entre Deméter e Core, do qual o mystes participa através do ritual da iniciacdo.
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gongo); ele ouve o antincio do nascimento sagrado® e tem, pela participagdo
nos Mistérios, a promessa de melhores esperangas no além.*

Quanto a promessa de bem-aventuranca no além, é importante observar que
o conceito de imortalidade ndo é mencionado em conexdo com Eléusis.
Tomando-se como fontes Pindaro, Séfocles e Isécrates,” pode-se inferir que
a morte permanece um fato, mas a promessa ao iniciado é que ela ndo é um
fim absoluto, pois o iniciado ainda terd luz e alegria mesmo no Hades,
diversamente do ndo-iniciado; pois “aquele que ndo é iniciado nos ritos
sagrados, aquele que deles ndo participa, nunca tem um destino semelhante;
estd morto nas trevas brumosas.”*

Assim, sem romper com as imagens religiosas tradicionais a respeito do
Hades e nem apresentar uma nova concepgédo da alma diferente da concep-
¢do homérica,*' os Mistérios de Eléusis abrem uma perspectiva nova: a de
que é possivel uma existéncia mais feliz, mesmo no Hades, para aqueles
que, através da iniciacdo, participaram das agruras e também da alegria das
duas deusas.

Entre alguns outros ritos complementares, que dao seqiiéncia a grande noite
dos Mistérios, estdo algumas dangas e o sacrificio do touro pelos efebos no
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trio” do santudrio, acompanhado certamente de um suntuoso banquete.*

Ap6s a celebracdo dos Grandes Mistérios, o iniciado eleusino retorna a vida
na cidade e a todas as suas atividades comuns, sendo que a tinica coisa que
muda nele é convicgdo intima daquela bem-aventuranga que ele conquistou,
mediante a participacdo nos Mistérios. Deste modo, tanto para Atenas que
promove estes Mistérios, como para seus cidad&os, iniciados ou nédo-inici-
ados, o culto eleusino, embora diferente e a parte da religido civica, ndo se
opoe a ela. ®

37 Cf. n. 33 do presente artigo. Além de ser identificado com Dionisio, filho de
Perséfone, a crianca sagrada anunciada em Eléusis também foi identifica com Pluto,
filho de Deméter. Pluto, a riqueza, pode ser entendido como o préprio cereal que
expulsa a pobreza e a fome; pinturas em vasos do século IV apresentam Pluto com
seu chifre da abundéncia, rodeado de espigas de trigo e ao lado Deméter e Core: Apud,
W. Burkert, ReligiGo Grega na Epoca Cldssica e Arcaica, p.550, n.137: Metzger,
Q.16,2.

3 Cf. n. 40 do presente artigo.

3 Referidos por W. Burkert, Religido Grega na Epoca Cldssica e Arcaica, p. 551.
4 Hino Homérico a Deméter, 480-482.

4 Cf. VERNANT, J.P., op. cit., p. 95.

2 Cf. BURKERT, W., Religido Grega na Epoca Cldssica e Arcaica, p.551.

4 Cf. VERNANT, J.P., op. cit., p. 96.
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Os Mistérios Dionisiacos

Um trago forte dos Mistérios Dionisfacos é o questionamento a ordem social
(portanto, na diregdo contrdria do culto civico). O éxtase dionisiaco e os
fendmenos associados a ele tais como o menadismo e a oreibasia, ¥ bem
como o diasparagmos e a omofagia,* atestam esta tendéncia “selvagem” e
questionadora da ordem social estabelecida. O elemento motivador desta
feicdo questionadora seria a pressdo das classes sociais mais baixas (artesdos
e camponeses) contra a hegemonia da nobreza.

A nota caracteristica do éxtase, no qual o deus Dionisio tomaria posse dos

seus iniciados, é a aboli¢do das fronteiras entre o real e o fantastico, ou
mesmo entre deuses, homens e animais, conforme comenta Vernant:

A maneira de um ilusionista, ele [Dionisio] joga com as aparéncias, burlan-
do as fronteiras entre o fantdstico e o real [...] quando ele surge, o sobre-
natural em plena natureza, a beleza em meio aos homens, o jovem e o
velho, o selvagem e o civilizado, o longe e o perto, o ‘além’ e o ‘aqui’, nele
e por ele se retnem [..] Além disso, ele abole a distdncia que separa os
deuses dos homens e os homens das feras animais®

O éxtase, delirio, mania ou loucura divina estd relacionado as iniciacdes nos
Mistérios e é diretamente associado, por Platdo, ao deus Dionisio,” e sua
fungdo é terapéutica: através do éxtase, o iniciado que o experimenta é capaz
de indicar, como um instrumento divino, a cura para antigos males que se
abatem sobre certas familias (através de preces e cerimdnias expiatdrias);
cura esta, vdlida ndo s6 para o presente como também para o futuro.*
Assim, a iniciagdo a Dionisio seria também um canal para curas e, nas Leis,
Platdo indica que os teletai e purificagdes sdo realizados por pessoas com
madscaras de ninfas, pas, silenos e satiros, seres notoriamente associados ao
séquito de Dionisio.”

Junto com o éxtase, outro elemento que sempre aparece associado a Dionisio
e suas inicia¢des é o vinho.®

4 As mulheres, tomadas em éxtase pelo deus, abandonavam o recesso dos aposentos
femininos e se reuniam como um thiasos, para subir as montanhas. Cf. W. Burkert,
Religido Grega na Epoca Cldssica e Arcaica, p. 555.

4% Respectivamente, os atos de dilacerar vivos os animais e comer a carne crua. Cf.
Euripides, Bacantes, 135-169; Burkert, ReligiGo Grega na Epoca Cldssica e Arcaica,
p.555; J.P. Vernant, op.cit, p.100.

4 VERNANT, J. P., op.cit.,, p.99-100. [passim] [tradu¢do nossal

4 PLATAO, Fedro, 265b.

4 PLATAO, Fedro, 244d-e.

49 PLATAO, Leis, 815c.

 EURIPIDES, Bacantes, 370-385.

o
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Como veremos, a fung¢do unitiva ou fusional que o éxtase exerce nas inici-
agOes dionisfacas encontra um paralelo importante num dos discursos do
Banquete.

Os Mistérios Orficos

Os Mistérios Orficos se relacionam com a filosofia de Platdo principalmente
quanto a contetidos doutrindrios relativos principalmente a imortalidade da
alma e ao destino final da mesma.

Diferente dos demais Mistérios, o orfismo tinha, em diferentes versdes e
tradi¢des, além dos mitos e ritos relativos as iniciagdes, uma espécie de
corpo doutrindrio. Este conjunto de concepgdes 6rficas acerca da natureza
do homem (dualismo corpo/alma), de sua origem e destino, bem como das
implicagOes éticas ligadas a esta visdo, sdo muito diferentes da perspectiva
tradicional e representam, em muitos aspectos, uma verdadeira revolugdo
dentro da cultura helénica.

A novidade de fundo que a religiosidade 6rfica trds para Grécia Cldssica ja
se faz sentir pela diferenca existente entre a teogonia e cosmogonia 6rficas
em relacdo as de Hesiodo. Se Hesiodo parte de uma desordem e
indiferenciagdo original (caos) até chegar ao mundo distinto, organizado e
hierarquizado sob a autoridade imutdvel de Zeus, a visdo 6rfica caminha
na dire¢do contrdria, isto é, a perfeicdo é a unidade original, representada
pelo Ovo Primordial (ou ainda pelo Principio ou a Noite), a qual vai se
degradando a medida que se distingue nos diversos seres individuais que
compdem o universo. A este ciclo de degradagdo-dispersdo, segundo os
orficos, deve suceder um ciclo de reintegragdo das partes na unidade do
todo.”" Assim, tanto as inicia¢des, quanto as praticas adotadas apds a ini-
ciagdo (o bios 6rfico) tém em vista, em ultima andlise, a busca daquela
unidade original perdida e o retorno a ela.

Como esta nova compreensdo cosmoldgica, bastante diferente da perspecti-
va tradicional (a cosmologia subjacente a Teogonia de Hesiodo), influencia
e modifica a autocompreensdo antropolégica do homem grego?

A resposta a esta questdo estd nas teogonias Orficas, cuja base é o mito do
Dionisio Zagreu ou Ctonico. A narrativa extensa desse mito encontra-se
somente em fontes tardias,” porém hd mengdes a ele em fontes mais antigas,

51 Cf. VERNANT, J.P., op. cit., p. 105.

52 Apud GAZZINELLI, G., op. cit., p.88, n.11: Pausénias (8, 37, 5) (Pausénias é autor
do século II d.C) e Olimpiodoro, Comentdrio sobre Fédon 1.3-6 (Olimpiodoro escreve
no século V d.C.).
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tais como as laminas 6rficas de ouro® (especialmente as chamadas ldminas
mnemosinicas*) e o Papiro de Gurob.”

O mito do Dionisio Zagreu narra que os titds, por inveja de Zeus ter feito
de Dionisio, filho de Perséfone, seu sucessor, atrairam o deus-menino Dionisio
com brinquedos,® o mataram, despedagaram, cozinharam e comeram sua
carne. Zeus, como castigo, fulminou os Titds com raios e, das cinzas destes,
surgiu o homem. Dai provém a dupla origem humana: ctdnica porque nasce
das cinzas dos titds e celeste porque, como os titds haviam se alimentado
da carne de Dionisio, nas cinzas destes ficaram “vestigios” do deus, os
quais permanecem no homem que delas nasceu.

Assim, mediante o mito do Dionfsio Zagreu e sua interpretacdo, o orfismo
introduz, na crenca e na mentalidade da Grécia, uma concepgdo nova e

z

dualista do homem: a alma é aquele vestigio do divino, é imortal e §,
portanto, o ser verdadeiro do homem;” o corpo é a prisdo na qual a alma
deve expiar as culpas herdadas da sua origem titdnica e da qual deve
buscar libertar-se, a fim de voltar a sua condicgdo celeste original.

Nesta nova concepc¢do antropolégica, estd a diferenca central entre a religido
civica e o orfismo. Para a religido civica, os deuses significam a plenitude
de todas as poténcias de vida e beleza® e, ainda que existam no mundo tal
como os homens, eles sdo Os Imortais. H4, portanto, na concepg¢do da
religido civica, um “fosso intransponivel” entre os deuses e os homens; um
fosso constituido pela oposigdo entre a imortalidade de uns e a finitude dos
outros. Esta separacdo radical é o motivo que justifica a prética dos sacri-
ficios sangrentos, cuja fungdo era fazer a comunicacdo entre os homens e os
imortais. Ora, para o orfismo, ndo existe tal fosso de separagdo porque todo
homem, devido a sua origem, tem uma parcela do divino em si mesmo. Por
isto, tanto o vegetarianismo, uma das caracteristicas dos iniciados érficos,
quanto a auséncia de sacrificios sangrentos® entre suas praticas religiosas

% Estas laminas aludem a origem ctonica e celeste do iniciado e fazem, deste modo,
referéncia indireta ao mito de desmembramento de Dionisio e a origem do homem.
Cf., por exemplo, a Lamina de Hiponio, a Lamina de Petélia, a Lamina de Farsalo.
5 GAZZINELLI, G., op. cit., p. 88, n. 12 : “As laminas de ouro sdo subdividas em dois
grupos. (A) as mnemosinicas, cujo portador é ‘filho da Terra e do Céu’, dirigidas aos
guardides do lago da Memoéria; (B) as dirigidas a Perséfone e outras divindades
cténicas, nas quais o iniciado suplica que o tornem divino.”

% Papiro de Gurob, 20-30.

% Papiro de Gurob, 27-30: “no cesto lancou pilha, disco, dados ou espelho”.

57 Esta nova concepcédo de psyche é totalmente diferente da concepcido homérica, para
a qual a psyche, ap6s a morte, é apenas uma fraca “lembranca” ou péalida sombra (skid)
de vida no Hades. E devido a esta nocdo homérica de alma que o Aquiles da Odisséia
(canto XI, 488-491) dira que preferia ser servo de um homem pobre no mundo dos
vivos do que reinar entre os mortos.

% Cf. nota 9 do presente artigo.

% De acordo com o Papiro de Derveni, coluna VI, 5-8, nos ritos érficos, sdo feitos
sacrificios de bolos “incontdveis e muito ornados” e as libagdes sdo feitas com &dgua
e leite e ndo com vinho (como em sacrificios tradicionais ao deuses).
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sdo outra forma de expressdo da sua crenca na origem celeste do homem;
sdo também outro modo de percebermos a novidade do orfismo em relagdo
a religido civica.®

A nova concepgdo orfica do homem também marca fortemente o pensamento
de Platdo." Nos seus Didlogos, hd tantas referéncias a contetidos presentes
na doutrina 6rfica como hd também criticas a alguns desses contetdos, tais
como a que aparece na Republica 364e-365a (em que se critica promessas
orficas de libertagdo dos males por meio de sacrificios).

Dois coroldrios dessa concepgdo antropolégica sdo a crenga num juizo apds
a morte e a metempsicose ou transmigracdo das almas. Ambas as crencas
decorrem da verdade fundamental que emerge do mito do Dionisio Zagreu
e a da origem do homem: ora, se todo homem é marcado na sua origem pela
culpa titdnica, mas, a0 mesmo tempo, ele tem uma alma imortal, o julgamen-
to pés-morte é necessario para saber se cada um expiou suas culpas e se
pode ou ndo se libertar definitivamente da prisdo que é o corpo. Caso a
culpa ndo tenha sido expiada a contento, o individuo deve voltar a este
mundo em sucessivas reencarnagdes (inclusive em corpos de animais ou
plantas, segundo o orfismo) a fim de continuar pagando sua divida original.
A metempsicose seria, portanto, um meio de purificagdo.

Quanto a crenga no juizo apds a morte, ela é atestada, por exemplo, em
praticamente todas as ldminas de ouro.®> Nas laminas do grupo A, o acesso
do iniciado a fonte que escorre do Lago da Memoria é condicionada ao juizo
e permissdo de acesso dos guardides da fonte,* assim, fica evidente que,
ap6s a morte, o destino de iniciados e ndo-iniciados é diferente e depende
de um juizo dos guardides quanto a identidade do morto. Nas ldminas do
grupo B, o iniciado apela sempre ao juizo de Perséfone (ou de outras divin-
dades ctdnicas), a fim de que esta reconheca a sua condicgdo especial e dé
a ele um “lugar entre os puros”.®* Esta crenga érfica no juizo apds a morte
encontra-se presente em mitos do destino das almas escritos por Platdo.*®

8 Cf. VERNANT, J. P., op. cit., p. 107-108.

61 Alguns exemplos: Leis, 701c: sobre a natureza titdnica do homem; Crdtilo, 400 c:
uma aproximacdo etimoldgica entre corpo (soma) e tumba (sema); Fédon, 62b: o ser
humano estd numa prisdo (phoura) (embora Monique Dixsaut, na p. 49 da introducéo
de sua traducdo ao Fédon, defenda uma nuance de traducéo e interpretacdo segundo
a qual o termo ‘phoura’, neste trecho, possa ser entendido como ‘estar sob a guarda’
dos deuses); Fédon 108a-c: as almas puras desvencilham-se facilmente do corpo,
diversamente das almas impuras.

62 Cf. n. 54 do presente artigo.

8 Cf. Lamina de Hiponio, Lamina de Entela, Laminas de Eleuterna 1 — V, entre
outras.

64 Cf. Laminas de Turi, 1-IV; Laminas de Pelina, 1 e IIL

% Cf. Gorgias, 523; Republica, 614c; Leis, 959b; Carta VII, 335a.
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A metempsicose é evidenciada, por exemplo, nas placas de osso de Olbia®®
(especialmente a primeira delas, na qual se léem, lado a lado, as palavras
“vida morte vida verdade” mais os nomes “Dionisio”, “6rficos”) e na terceira
ldmina de ouro de Turi* na qual se 1é “... voei para longe do ciclo de doloroso

e pesado lamento” % (este ciclo é comumente interpretado como o de vidas).

Platdo, nos mesmos mitos escatolégicos supra citados,” refere-se também a
metempsicose e se apropria desta doutrina de maneira muito peculiar, ao
propor, em vdrios destes mitos, a vida filoséfica como condigdo para a alma
tornar-se virtuosa, agir bem, escolher com discernimento, inclusive as suas
encarnagdes e, deste modo, abreviar o seu periodo de purificagdo, isto §,
livrar a alma do ciclo reencarnatério da metempsicose.”” Mas esta é uma
apropriagdo filoséfica e posterior, pois, na tradi¢do e na doutrina 6rficas
originais, é o ritual da iniciagdo” (e a posterior observancia das prescri¢des
do bios 6rfico) que proporcionard a libertagdo da metempsicose aquele que
a ele se submete.

O Banquete, apresentacdo de uma paidéia de
reforma

O contexto da produgdo intelectual de Platdo é o da guerra do Peloponeso,”™
contexto penoso para Atenas, a qual havia perdido a guerra para Esparta
e seus aliados e que, por esta razdo, vivia, a época, a decadéncia econdmica,
politica e social, apés um periodo de grande prosperidade.

Esta turbuléncia do final do século V e inicio do IV esta refletida na obra
de Platdo, que pensa sobre os acontecimentos das tltimas décadas com o
objetivo de interpretar os motivos que levaram a grande Atenas aquela
situagdo de decadéncia e, principalmente, para buscar um caminho de
mudanca para o reerguimento da polis.

6 Cf. GAZZINELLI, G., op.cit., p. 83: Tratam-se de trés placas, datadas do século V
a. C. e foram encontradas onde se localizava a antiga colonia grega de Mileto. Estas
placas sdo consideradas como symbola (espécie de “cartdes” de identificacdo) dos
iniciados 6rficos. Cf. também a nota 30 do presente artigo.

57 Sobre este trecho, GAZZINELLI, G., op.cit.,, p. 109, n.27 comenta: “Este é o ciclo
da experiéncia humana da metempsicose, no qual os seres humanos nascem, morrem
e renascem. Ao escapar dele, através dos conhecimentos revelados na inici-
acdo, o mystes se torna divino. Na iconografia relativa ao Hades, é muito comum
se representarem rodas nas imediacdes de Perséfone e Hades.” [grifo nossol]

% Cf. GAZZINELLI, G., op.cit., p. 19.

8 Cf. n. 65 do presente artigo.

0 Fédon, 82c; Fedro, 248¢-249 c; Republica, 618c-e e 621c-d.

T Cf. n. 67 do presente artigo.

7 Cf. JARDE, A., A Grécia Antiga e a vida grega, p. 24-31; ver também BARROS,
G. N., Eros, a For¢ca do Amor na Paideia de Platdo.
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Entdo, um primeiro e mais imediato interesse de Platdo seria o ético-politico:
estabelecer um sistema de educagdo que oferecesse a cidade homens dignos
e bem preparados para geri-la com exceléncia.

Para tanto, era necessdrio um ponto de partida sélido, um conhecimento
seguro e valido em qualquer situacdo, que poderia servir de base para este
grande projeto educativo-politico. E no contexto desta busca e sob o grande
impacto da figura de seu mestre, Socrates, que Platdo vai formulando, ao
longo dos anos, a hipétese das Formas.

No desenvolvimento do pensamento platonico, as Formas aparecem, entédo,
como o objeto estdvel, a partir do qual é possivel estabelecer uma ciéncia
segura, a qual, por sua vez, pode servir de base para educar os cidaddos na
verdadeira virtude, ou seja, educar com exceléncia.”

Quanto ao Banquete especificamente, ele se constitui, dentro do corpus
platonico, como uma excegéo a forma literdria comum usada por Platdo, ou
seja, a narragdo de uma tdnica conversa em que participam dois ou mais
interlocutores e a qual se desenvolve, geralmente, em torno de um persona-
gem central. Sobre isto, W. Jaeger nos chama a atencgao:

Nao estamos diante de um drama dialético como o Protdgoras ou o Gorgias.
E ainda menos o podemos comparar a obras puramente cientificas do tipo
do Teeteto ou do Parménides, onde se expde sobriamente o esfor¢o rea-
lizado para resolver determinado problema. Na realidade, o Banquete nédo
é um didlogo no sentido usual, mas antes um duelo de palavras entre
pessoas que ocupam todas uma posicdo elevada.™

Mas qual é o objetivo deste aparente”™ duelo de palavras?

Sob os diversos elogios a Eros no Banquete, Platdao apresenta diferentes
modelos educativos da Atenas do seu tempo” e, estabelecendo uma
interlocugdo critica com estes modelos, seu texto apresenta, no discurso de
Sécrates-Diotima, uma nova proposta de paidéia.

O tema do eros e a pratica dos banquetes estdo ligados a tradicdo educativa
grega.

3 Muito significativa, a respeito desta preocupacdo é a observagio que Platdo faz em
Banquete 212a, ao final do discurso de Diotima: somente o homem que dedica a vida
a olhar na dire¢do daquilo que é belo em si mesmo (o bem), pode produzir virtudes
verdadeiras e ndo sombras de virtude, porque estard ele fundamentado ndo em
sombras, mas no real.

“ JAEGER, W., Paideia, p. 721.

5 Aparente porque, na verdade, trata-se de uma construcdo literdria que visa atender
aos fins de seu autor e ndo da narracdo de um concurso historicamente acontecido
dentro de um symposium.

6 Para uma analise dos trés modelos educativos gerais subjacentes aos cinco primeiros
discursos do Banquete, cf. C.R. Loredo, op. cit., p. 61-66.
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O cendrio principal escolhido por Platdo para o desenvolvimento da acdo
do didlogo, ou seja, um symposium festivo em comemoragdo a vitéria de
Agatdo em um concurso de tragédias,”” evoca, por si mesmo, a questdo da
educagdo, pois como afirma W. Jaeger, “0s banquetes eram, entre os Gregos,
locais onde pontificava a verdadeira tradi¢do da auténtica arete masculina
e da sua glorificagdo em palavras poéticas e em cantos...”.”

Além disto, no mesmo trecho, Jaeger nos lembra que era também bastante
tradicional, na cultura grega, a relacdo existente entre as escolas filoséficas
e a pratica dos banquetes, os quais eram uma das formas comuns de soci-
abilidade entre os mestres e os alunos daquelas mesmas escolas.

Entretanto, a questdo da paidéia, no Banquete de Platdo, ganha destaque
ndo apenas através da prética tradicional dos banquetes, na qual a refei¢do
em comum entre mestres e discfpulos torna-se uma ocasido para a instrugéo.
A imagem educativa de um banquete, que é muito familiar a cultura e
tradigdo gregas, Platdo une outra imagem educativa de grande forga, que é
a prépria imagem do amor. Na proposta de uma disputa em torno do melhor
elogio a Eros, a questdo da paidéia, ou seja, a exigéncia da educagdo ou
formagdo do jovem amado (eromenos) na arete por parte do amante (erastes),”
vai se delineando, passo a passo, como uma das questdes centrais do didlogo
e um dos critérios principais para se distinguir o amor bom, legitimo e louvavel
do amor mau e reprovéavel. Pelo Banquete, vislumbramos que, no &mbito da
cultura grega classica, eros e paidéia entretém grande relagao.

Nao temos condicdo de analisar aqui cada um dos cinco primeiros discur-
sos de elogio a eros no Banquete® Mas, para a compreensdo da proposta
da nova paidéia de Platdo, é importante observar que as nog¢ées de eros e,
portanto, de educagdo dos cinco primeiros discursos ndo apresentam ape-
nas elementos a serem superados, mas possuem aspectos de verdade que
serdo aproveitados na constru¢do da nogdo de eros como mediador entre o
divino e o humano, no discurso de Sécrates-Diotima e que, por esta razdo,
sdo essenciais a economia do didlogo como um todo.*

7 Cf. BALDRY, H., I greci a teatro, p. 29-51: sobre o agon dramaético (os grandes
festivais ou concursos de tragédias) e sua importancia na Grécia do século V.

® JAEGER, W., Paidéia, p. 722.

7 Para mais detalhes sobre a pratica educativa da pederastia na Grécia cldssica,
DOVER, K. J., A homossexualidade na Grécia antiga, p. 118-132 e 213-235; MARROU,
H. 1., Histéria da educag¢do na antiguidade, p. 51-65.

8 Para uma andlise de cada um dos 5 primeiros discursos, cf. C.R. Loredo, op. cit.,
p. 49-61.

81 JAEGER, W., op. cit., p. 725: “todos [0s discursos precedentes] sdo indispensaveis
para se poder compreender o discurso socrdtico de Diotima. O préprio Platdo quali-
ficou este discurso de cupula do edificio, e com bastante acerto se afirmou, na
seqiiéncia desta metafora, que os discursos precedentes sio como socalcos que gra-
dualmente védo subindo até ele.” [com modificacdes]
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A paidéia de Platdo sob a imagem de eros
mediador

A sintese e critica de todas as visdes de Eros apresentadas pelos cinco
primeiros oradores do Banquete, feita no discurso de Sécrates-Diotima,®
pode ser didaticamente dividida num itinerdrio de sete passos. *

No primeiro, a introdugdo do discurso de Sécrates,® opera-se uma virada
metodolégica no didlogo,® que passa do elogio a verdade sobre Eros, e é
afirmada, na refutagdo que Socrates faz a Agatdo neste trecho, a verdade de
que se o objeto de desejo do amor é a beleza, logo, ele mesmo nédo é nem belo,
nem bom, pois ninguém deseja aquilo que ja possui.

No segundo passo,® no qual Socrates passa a recontar o ensinamento que
recebeu de Diotima acerca do amor, é introduzida a noc¢do de intermedidrio:
aquilo que ndo é belo e nem bom néo é necessariamente feio. Eros, portanto,
estd entre a beleza e a feitira. E um intermedidrio entre ambas.

O terceiro passo” responderia a pergunta: que tipo de intermedidrio Eros é?
Ele é um daimon, ser intermedidrio entre o divino e o humano, pois ele ndo
é nem imortal e belo como os deuses e nem é mortal como os homens.

O quarto passo® fala da funcdo deste daimon: o que é divino ndo se mistura
com o que é mortal, logo, é preciso uma media¢do que transmita as ordens
de uns e as preces dos outros. Eros é este mediador.

O quinto passo,* o mito da origem de Eros, explica a razdo desta sua dupla
natureza, pois o apresenta como sendo o filho da Pobreza e do Recurso.

Tendo dito o que Eros é, Diotima passa a falar dos beneficios deste daimon
para os homens.”® O amor, desejo de beleza, é, em ultima andlise, desejo de
imortalidade, pois, quem ama a beleza, deseja té-la para sempre consigo.
Portanto, o amor é o desejo de gerar na beleza, porque é através da geracdo

82 PLATAO, Banquete, 198a-212c.

8 Para uma andlise completa de cada um destes passos, cf. C.R. Loredo, op. cit., p.
66-82.

8 PLATAO, Banquete, 198a-201c.

% Até entfo, a tonica que orientou a fala dos cinco primeiros oradores do Banquete
havia sido uma disputa em torno do melhor elogio a eros, sem uma preocupacio de
que este elogio correspondesse a veracidade do objeto elogiado. Sécrates critica este
orientacdo e se propoe fazer ndo um elogio, mas dizer a verdade sobre o amor. Para
mais detalhes sobre esta “virada metodolégica” e seu significado para o didlogo, cf. C.R.
Loredo, op. cit., p. 60 e 67.

8 PLATAO, Banquete, 201d-202b.

87 1d., ibid., 202b-e.

8 Id., ibid., 202e-203a.

# Td., ibid., 203b-204c.

% 1d., ibid., 204d-209e.
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que 0 homem participa da imortalidade em diferentes e ascendentes graus:
mediante a procriagdo (que gera os filhos “fisicos”), mediante a poesia (que
gera as belas artes e oficios) e mediante a legislagdo (que gera belas leis para
a cidade).

Na andlise deste sexto passo da fala de Diotima, podemos perceber como
0 eros proposto por Platdo é um caminho educativo ascensional, na medida
em que tem como resultado a geragdo, por parte daqueles que se dedicam
a tarefa de ensinar e aprender dentro deste método erético-filoséfico, os
“filhos” que tornam bela a prépria polis (os belos discursos, oficios e leis).
O amor, tal com Platdo o propde neste ponto, é o vinculo dindmico que une
paidéia e exceléncia (do cidaddo e, consequentemente, da cidade) sob a
imagem do “gerar na beleza”.

Entretanto, o caminho educativo do amor ainda ndo chegou ao seu ponto
mais elevado. Este serd revelado no sétimo e decisivo passo,”’ no qual
Diotima mostra que a imortalidade relativa, obtida mediante as trés formas
anteriores de gerar na beleza, ndo é a méxima aspiracdo a que o homem
pode chegar, mas antes, aquelas formas sdo apenas uma propedéutica que
prepara aqueles que perseveram neste caminho educativo do amor para a
visdo daquilo que é belo em si mesmo e que, portanto, é o objeto tltimo e
maior; a meta da subida erético-educativa. Trata-se de um caminho para a
vida inteira, tanto para o amante quanto para o amado, porque o belo em
si pode ser apenas vislumbrado no plano sensivel da realidade e s6 con-
seguird atingir a visdo perfeita deste, aquele que educar seu desejo e suas
potencialidades, através da paidéia erdtico-filoséfica para, deixando esta
vida, estar apto a atingir esta visdo.

Homologia teleologica: afinidade entre Mistérios e
paidéia platonica

Ao observarmos as caracteristicas da paidéia de Platdo, cujas fei¢es distin-
guimos pelo rosto do eros que acabamos de apresentar no discurso de
Sécrates-Diotima, podemos perceber como, aliada a nocdo de imortalidade
da alma, o belo em si mesmo, objeto estdvel que fornece as bases para uma
paidéia consistente (e portanto, para a reconstrugdo da polis), constitui-se
também como meta para realizagdo final do homem nio apenas enquanto
cidaddo na cidade, mas também enquanto individuo que tem uma preocu-
pacdo com seu destino pdés-morte.

91 1Id., ibid., 210a-212c.
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Mesmo que a edificacdo da cidade seja um objetivo central na filosofia de
Platdo, tal filosofia acaba chegando, a0 mesmo tempo, a conclusdo de que
a construcgdo da cidade ndo esgota todas as aspiragdes do homem, o qual
tem saudade do bem, belo em si mesmo, que, por sua vez, ndo estd plena-
mente acessivel para a alma humana enquanto encarnada, isto é, enquanto
vinculada ao plano sensivel da realidade.

O homem da politica e da educagdo se dedica a estas tarefas tendo como
norte e horizonte a Forma do bem, aquilo que em si mesmo é belo. O bem,
sob a 6tica da paidéia platdnica, é, por assim dizer, o objeto de desejo para
o qual o politico e educador se sente atraido, mas que, ao mesmo tempo, ndo
lhe estd plenamente acessivel no limites da cidade e do mundo sensivel em
geral. E preciso, portanto, educar os jovens e fazer grande a cidade, mas
fazé-lo como um processo filoséfico-dialético que possibilite tanto ao edu-
cador como ao educando, tanto ao amante como ao amado (nos termos do
Banquete) chegar também um dia, livres do ciclo reencarnatério, a contem-
plar aquilo que em si mesmo é belo (Banquete 210e — 211b).

Assim, podemos dizer que, dentro do projeto filoséfico de Platdo, é verdade
que a metafisica tenha sido concebida em vista da tarefa ético-politica,
entretanto, também é verdade que a ética e a politica remetem o homem a
metafisica, uma vez que o bem em si, que é o objeto de desejo tltimo do
homem, remete-o para além da esfera sensivel da realidade.

H4, portanto, uma afinidade ou homologia teleolégica que une, tanto o
desejo religioso dos Mistérios quanto a busca dialética da filosofia platoni-
ca. Ambos seguem por caminhos diferentes, mas tém, como um de seus
fins,”> a bem-aventuranga do convivio com o divino. Trata-se de uma
homologia e ndo propriamente de uma unidade teleolégica porque a nogéo
de divino em Platdo e nos Mistérios é diferente.”” O divino, para os iniciados
aos Mistérios, sdo mesmo os deuses, tal como a religiosidade grega, expressa
nos mitos, apresenta, enquanto que, na perspectiva de Platdo, o divino
inclui vdrias instancias, em especial as Formas, sendo a Forma do bem
aquela mais valorosa/valiosa dentre elas. A no¢do de divino é diversa;
porém, o desejo de proximidade a ele e a conseqiiente frui¢do da imortali-
dade bem-aventurada sdo os mesmos.

9 Dizemos “um de seu fins” porque, no que diz respeito a Filosofia de Platio, podemos
identificar outros objetivos de grande e destacada importéncia, tais como, a busca das
causas primeiras, a organizacdo da vida politica, tanto quanto possivel, de acordo com
a inspiracdo encontrada no principio do bem, entre outros. O projeto filoséfico de
Platio n&o inclui somente e nem em primeiro lugar a preocupacio com o destino pés-
morte do individuo, embora, como mostramos nesta andlise, esta preocupacio tam-
bém esteja presente em sua reflexdo, ainda que como uma conseqiiéncia da hipétese
das Formas aliada & postulagdo da imortalidade da alma, conforme fica denotado, por
exemplo em Platido, Banquete 212a.

% Para mais detalhes sobre a especificidade da no¢do de divino em Platdo, cf. C. R.
Loredo, op. cit., p. 121, n. 450.
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Mas como esta afinidade é expressa no Banquete, ou seja, de que maneira
esta homologia teleoldgica é explorada no didlogo? E o que vamos respon-
der a seguir.

A homologia estrutural entre Mistérios e paidéia
no Banquete

A relagdo de homologia teleolégica entre os Mistérios e a paidéia platdnica
é apresentada no Banquete mediante uma outra relagdo, a de homologia
estrutural, ou seja, hd uma semelhanga ou aproximacio entre a estrutura do
Bangquete e a estrutura geral dos ritos de Mistério de tal modo que, tendo em
mente a estrutura e a l6gica interna dos Mistérios, é possivel ao leitor do
Banquete compreender melhor a proposta da paidéia dialética de Platdo e,
além disto, vislumbrar alguns aspectos desta proposta que ficariam mais ou
menos ocultos sem a consideragdo desta semelhanca estrutural com os
Mistérios, que é construida ao longo do Banquete.

A primeira aproximacdo estrutural entre os Mistérios e a paidéia no Ban-
quete de Platdo é o proprio contexto do didlogo, ou seja, um banquete
festivo que, na cultura grega daquele periodo, ndo era apenas uma situagdo
educativa muito tradicional,” mas era também uma prética ritual muito
comum aos Mistérios.”

Depois desta primeira aproximagdo, de cardter bastante geral, a homologia
estrutural é construida em trés niveis de aproximacao especificos e comple-
mentares entre si.

1 - O nivel de aproximagdo vocabular

E aquele no qual palavras e expressoes do Banquete fazem referéncia, direta
ou indireta, aos legomena, as palavras pronunciadas nos ritos de inicia-
¢d0.” Este é o nivel de aproximacdo mais direto, pois trata-se do nivel da
referéncias textuais aos Mistérios, enquanto que os outros dois niveis sdo
mais sutis.

2 — O nivel de aproximagdo imagético

O nivel de aproximacdo imagético, liga especialmente os Mistérios de Eléusis
e o Banquete através das caracteristicas marcantes de seus personagens

9 Cf. n. 78 do presente artigo.
% Cf., por exemplo, a n. 42 do presente artigo.
% Cf. n. 4 e 33 do presente artigo.
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centrais a deusa Deméter e o daimon Eros, respectivamente. A forma como
Eros é mostrado no Banquete faz lembrar as revelagdes que sdo feitas através
dos deiknuma, as coisas mostradas nas iniciagdes.

No Hino Homeérico a Deméter,” quando a deusa-mée se revolta contra seus
irmdos olimpicos por estes terem permitido que Perséfone, sua filha, fosse
levada por Hades, ela cessa de cumprir sua funcdo de fazer crescer as
plantas cultivadas sobre a terra. Isto se configura numa ameaca de extermi-
nio da raca humana pela fome, o que seria desastroso também para os
deuses, que ficariam, portanto, privados dos sacrificios oferecidos pelos
homens. O impasse s6 se desfaz através de um acordo que estabelece a
permanéncia de Perséfone junto de sua méde durante uma parte do ano. A
partir de tal acordo, Deméter, entdo, volta a exercer sua fungio.

Portanto, a presenca e a agdo de Deméter, a doadora dos cereais a huma-
nidade, é essencial para que o préprio equilibrio das relagdes entre os
deuses e 0os homens se mantenha. Quando Deméter deixa de exercer seu
papel, todo o equilibrio do cosmos fica ameagado e, neste sentido, podemos
dizer que a figura de Deméter é um laco de unidade do cosmos. Esta é a
mesma funcdo que, no Banquete, é atribuida ao daimon Eros, cuja acdo “de
interpretar e transmitir aos deuses o que vem dos homens, e aos homens o
que vem dos deuses, de uns as stplicas e os sacrificios, e dos outros as
ordens e as recompensas pelos sacrificios, [faz com que] o todo fique ligado

todo ele a si mesmo.”%

Mostrado desse modo que se assemelha, sob aspecto analitico acima desen-
volvido, a figura da deusa-mae do Hino Homérico a Deméter, a prépria
figura de Eros, intermedidrio e mediador do Banquete, reforca a ligagdo que
as palavras do texto do Banquete estabelecem com os Mistérios.”

3 — O nivel de aproximagéo literdrio-narrativo

O nivel de aproximacéo literdrio-narrativo é aquele no qual percebemos que
o género literdrio no Banquete bem como o movimento da sua narrativa,
montado como uma grande pega teatral, se aproxima dos dromena, os atos
encenados nas inicia¢des.!®

Platdo constréi esta grande peca fazendo com que o movimento cénico que
leva os “espectadores” (ou seja, seus leitores) a serem introduzidos na

9 Cf. Hino Homérico a Deméter, 300-400.

% PLATAO, Banquete, 202e.

% Para uma caracterizacdo mais detalhada do nivel de aproximacdo imagético cf. C.R.
Loredo, op. cit., p. 90-92.

100 Cf. n. 32 do presente artigo
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dinamica educativa do amor filésofo seja um caminho parecido com a senda
que os mystai eleusinos fazem durante os dias dos Grandes Mistérios.

Conforme vimos acima, o ponto de partida dos mystai eleusinos no dia 16
de Boedromion é a bafa de Falero; é o mesmo lugar aonde se inicia a
narragdo do Banquete.'™ Platdo faz coincidir geograficamente, no Banquete,
o local em que tem inicio o caminho dos mystai, que foram atraidos pelos
Mistérios de Eléusis, e o caminho daqueles que foram atraidos pelos Mis-
térios do amor fil6sofo. A procissdo que purifica e prepara os mystai para
a festa eleusina acontece em Falero; o mesmo lugar em que comega o cami-
nho educativo de quem fala e de quem ouve a respeito das coisas do amor.

Seguindo a metafora da via inicidtica aberta em Falero, nos trés primeiros
discursos de elogio a eros (os discursos de Fedro, Pausénias e Eriximaco)
a compreensdo sobre o amor vai sendo ampliada do mesmo modo que, nos
Mistérios de Eléusis, o ritmo extdtico da grande procissdo segue em uma
gradacdo crescente.'”

O discurso de Aristéfanes, por seu tom jocoso representa uma quebra na
impostacdo séria dos discursos anteriores e tem, por isso, a fungdo de
sinalizar para a mudanga (a virada metodoldgica, no discurso de Sécrates-
Diotima) que estd para ocorrer na forma de abordar o tema do didlogo. Tal
fungdo e cardter sinalizador do discurso de Aristéfanes no Banquete fazem
lembrar a peca grotesca gefyrismof que tem um cardter andlogo e uma
funcdo semelhante nos Mistérios de Eléusis.

O discurso de Agatdo que, por sua profusdo de adjetivos para o amor e por
seu rebuscamento literdrio, faz lembrar um “balé de palavras,”'® é o que
antecede imediatamente a revelacdo da erdtica filoséfica no discurso de
Sécrates-Diotima. E possivel fazer um paralelo entre este momento, no di-
dlogo, e a danga em torno do pogo Kallichorn,'"™ nos Mistérios eleusinos.
Esta danca em torno do pogo é o ultimo acontecimento aberto aos néo-
iniciados na festa dos Grandes Mistérios e apenas quem estava disposto a
se submeter a toda a iniciagdo poderia passar dali. No Banquete, s6 quem
estiver disposto a se submeter ao método educativo do amor fil6sofo pode
ir além da mera “danca de palavras”, representada pelo discurso de Agatéo,
e entender a verdadeira abrangéncia e importancia de eros.

Depois da revelagdo inicidtica de Diotima, a aparigdo e o discurso de
Alcebiades completam a homologia estrutural do Banquete com os Mistéri-
os. O discurso de Diotima explicou o que significa ser iniciado ao amor, o

101 PLATAO, Banquete, 172a.

12 Cf. n. 20 do presente artigo.

103 Cf. C. R. Loredo, op. cit., p. 101, n. 389.
104 Cf. n. 24-26 do presente artigo.
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de Alcebiades (que fala sob o efeito do vinho, dom do deus Dionisio), ilustra
a experiéncia mal sucedida daquele jovem na iniciagdo amorosa'® e faz
aparecer, aos olhos dos leitores do Banquete, a figura de Socrates como
sendo um iniciado perfeito e um educador excelente. A apari¢do e a agdo
de Alcebiades, na cena teatral do Banquete, fazem lembrar as do deus
Dionisio durante as iniciagdes a ele dedicadas: de um modo semelhante ao
resultado do éxtase dionisiaco, que aproxima os deuses dos homens e os
retine,'” a imagem de Sécrates, apresentada por Alcebfades, revela como o
homem se aproxima do divino ao se dedicar a buscar o bem, através do
caminho educativo da erdtica filoséfica. Por tudo isto, no discurso de
Alcebiades, o tema da educacgio excelente e o da verdadeira iniciagdo, con-
vergem para dar o acabamento ou arremate a homologia estrutural entre os
Mistérios e a paidéia platonica.'”

Distincdo metodologica

Nesta altura da reflexdo, é necessdrio destacar que a afinidade bdsica
(homologia teleoldgica) e a semelhanca de estruturas (homologia estrutural)
entre os Mistérios e a paidéia platonica ndo significam, em hipétese alguma,
nenhum tipo de identidade entre ambos. A homologia estrutural Mistérios /
paidéia no Banquete é construida mediante uma distin¢do metodoldgica
bastante precisa.

Nos Mistérios, o objetivo visado, a proximidade com o divino e a imortali-
dade bem-aventurada, é garantido quando o iniciante vivencia, experimenta
(pathein) o rito da iniciagdo, que é um unico evento pontual na vida do
individuo, apés o qual ele retorna para sua vida anterior, sem maiores
modifica¢Ges éticas ou comportamentais. Jd na paidéia platdnica, um obje-
tivo semelhante,'® a bem-aventuranga, pela plena frui¢do do belo em si, é

15 Alcebiades néo se dispds a vivenciar o caminho da paidéia erético-filoséfica (Cf. C.R.
Loredo, op. cit., p.117, n. 440). Por isto, a sua experiéncia neste caminho foi mal
sucedida. A chave do sucesso da iniciacdo amorosa é sofrer (pathein), por toda a vida,
este caminho educativo do amor, ou seja, é vivenciar este caminho no sentido de
deixar-se afetar, transformar por ele e, deste modo, ascender sempre mais rumo ao
bem, belo em si mesmo. Este aspecto da necessidade de sofrer a experiéncia é outro
elemento da paidéia platonica que a assemelha & experiéncia dos Mistérios (cf. n. 34
do presente artigo) e que, portanto, dd consisténcia & homologia estrutural entre
ambos, tecida no Banquete.

106 Cf. n. 46 do presente artigo.

07 Para a anédlise completa da construgdo da homologia estrutural Mistérios/paidéia
no Banquete, cf. C. R. Loredo, op. cit., p. 86-111.

108 Um, que ndo é o primeiro e nem o principal, entre muitos outros objetivos da
filosofia de Platdao (cf. n. 92 do presente artigo).
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possibilitado pelo trabalho dialético da filosofia, que engaja o individuo
desde a sua formagao inicial (gindstica, matemadtica, musica, etc.) até os mais
elevados exercicios (ética, politica, metafisica), num processo ascendente,
cuja prdtica é um empenho para toda a vida do sujeito.!”

Em outras palavras, nos Mistérios, o acesso a bem-aventuranca é prometido
através de uma via ritual'® enquanto que, na paidéia erético-filoséfica de
Platdo, a possibilidade de o homem fruir a contemplacdo do belo em si
mesmo (apds sua alma conseguir romper o ciclo reencarnatério,
desvinculando-se do plano sensivel da realidade) é aberta pela via racio-
nal.'"!

Portanto, o caminho da dialética erético-filoséfica pressupde também uma
experiéncia, mas ndo se trata de uma experiéncia nos mesmos termos ime-
diatos (0 momento da iniciagdo apenas) que nos Mistérios. Ndo se pode
confundir a semelhanca de estruturas com uma identidade de métodos entre
a paidéia dialética e os Mistérios. A distingdo metodolégica entre os ritos
dos Mistérios e o processo da paidéia platonica consiste em que, diversa-
mente dos Mistérios, o lugar do logos é central na paidéia platonica. Aquilo
que nos Mistérios era obtido pela simples participagdo nos ritos de inicia-
¢do, Platdo afirma, por exemplo, no Fédon, ser obtido pelo exercicio racional,
o empenho da vida no exercicio da filosofia (ou, nos termos do Banquete,
empenho da vida no caminho de iniciagdo erético-filoséfica):

a verdade consiste talvez em que temperanca, justica e coragem ndo sejam
sendo meios de nos purificarmos de todo esse tipo de emocdes, e a Razdo
em si mesma, uma espécie de purificacio. E provavel, pois, que
os fundadores dos nossos ritos mistéricos ndo fossem homens
mediocres, antes pelo contrdrio, desde hd muito nos sugerissem
a verdade, ao asseverar que todo aquele que chega ao Hades sem ter sido
iniciado hd de jazer na lama, enquanto aquele que vai purificado e iniciado,
habitard, ao 14 chegar, na companhia dos deuses. E que, como dizem os
entendidos nos Mistérios, “muitos sdo portadores do tirso, mas
poucos sdo os bacantes”: ora, estes tltimos [os verdadeiros iniciados]
quer-me parecer que ndo sdo outros sendo os que se consagra-
ram, no verdadeiro sentido da palavra, a filosofia; e justamente,
para pertencer a esse nimero, ndo me poupei a esforgos na minha vida
passada, antes pelo contrario, dei tudo por tudo! Se esses esfor¢os foram
vélidos e algum resultado obtive com eles, eis o que, segundo julgo, muito
em breve ficarei a saber ao certo, se Deus quiser, quando ali chegar."?

19 Cf. n. 105 do presente artigo.

10 Cf. n. 67 do presente artigo.

"l Lembrando que esta via racional de Platdo tem como componentes essenciais
também os aspectos ético e politico porque se trata de uma paidéia, formacgéo integral
do cidaddo para o exercicio da virtude, e ndo de uma especulacido intelectual
descomprometida.

112 PLATAO, Fédon, 69c-d.
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Partindo desta distin¢gdo de métodos, podemos supor que um dos fins visa-
dos por Platdo, ao construir no Banquete a homologia estrutural com os
Mistérios, seria uma finalidade estratégica: conquistar os jovens atenienses
para a paidéia erético-filoséfica, mediante uma imagem que lhes fosse, ao
mesmo tempo, familiar e atrativa, tal como era a imagem dos Mistérios, ao
mesmo tempo em que esta associacdo exerceria o papel de metdfora
clarificadora para aquela proposta educativa.'”®

Do Banquete aos Mistérios: mais que uma
estratégia

Apesar do carater estratégico assinalado acima, a imagem de Eros mediador
é uma ponte de mao dupla porque, se por um lado Platdo lanca mao da
no¢do de Eros como mediador entre o divino e o humano com o intuito de
apresentar, dentro de sua proposta educativa, o belo em si como sendo o
objeto estdvel, a partir do qual se torna possivel a construgdo ético-politica
da cidade, por outro, a cidade, mesmo com toda a sua grandeza, jamais
poderd conter ou esgotar em expressdo aquilo que é o belo em si. A ponte
estd aberta também do humano de volta para o divino. O amor faz 0 homem
sentir saudades daquele belo que ndo pode ser achado em sua plenitude em
parte alguma da cidade ou deste mundo sensivel.

Construir a cidade na for¢a educadora e mediadora do amor é uma tarefa
imediata visada pelo educador Platdo no Banquete, entretanto, esta tarefa
ndo esgota a aspiracdo humana pela plenitude do belo. O daimon Eros é
forca que chama, convida e impulsiona o homem para o retorno ao convivio
com a Forma do bem, o ser belo e bom por exceléncia, que, na perspectiva
de Platdo, é a forma mais valorosa ou proeminente do divino.'* Eros, ao
mesmo tempo, medeia e torna possivel este retorno, o qual s6 pode se dar
para além dos limites da esfera sensivel da realidade.

O interesse coletivo, isto é, a educagdo dos cidaddos para edificar, manter
ou reconstruir o esplendor da cidade (como era o contexto de reconstrugdo
cultural e politica de Atenas no pds-guerra do Peloponeso)'’® é o projeto
filoséfico, ou seja, é o interesse mais proximo por trds da composi¢do do
Banquete.

13 Segundo relagoes explicativas semelhantes as que vimos na n. 112 acima.

114 Cf. PLATAO, Timeu, 35 ss. Neste texto, além das Formas, Platdo fala de outras
instancias consideradas divinas. Ver também C.R. Loredo, op. cit., p. 121, n. 450.
15 Cf. n. 72 do presente artigo.
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Porém, ao lado deste interesse coletivo, o interesse individual também se faz
sentir no Banquete através das referéncias aos Mistérios, os quais, conforme
ja vimos,''® sdo um testemunho da tendéncia de valorizagdo da individua-
lidade, que se verificou na Grécia, a partir do século VI; sdo um canal de
expressdo da busca, por parte do individuo, de uma protecdo especial para
esta vida e de uma sobrevivéncia feliz ap6s a morte.

Assim, do mesmo modo que, ao lado da religido civica que consagra e
ratifica a ordem da polis,'"” tem-se os Mistérios, que representaram a valo-
rizagdo do individuo e de seus interesses de salvacdo, no Banquete, ao lado
do interesse politico do educador Platdo, a referéncia aos Mistérios aponta
também para aquele interesse de salvacdo individual, integrando ambos os
interesses (o0 da construgdo da cidade e o dos anseios individuais de salva-
¢d0) no tnico movimento da paidéia filosoéfica, cuja dindmica é expressa na
imagem de eros mediador.

A metdfora de eros mediador entre o divino e o humano ou amor filésofo
pede um retorno ao divino. A ponte que possibilitou a0 homem vislumbrar
e se inspirar na beleza e na estabilidade do bem em si mesmo, a fim de
construir a cidade de agora, é a mesma ponte que chama o homem de volta
para a intimidade do divino-belo. Tal como nos Mistérios, hd algo impor-
tante e central que fica para além deste mundo: o desejo humano pela
imortalidade bem-aventurada, no convivio com o divino.

Conclusdo

Uma homologia estrutural, fundamentada numa homologia teleolégica e
construida a partir de uma distingio metodolégica. E assim que a afinidade
entre os cultos gregos de Mistérios do periodo cldssico e a paidéia de Platdo
é apresentada no seu Banquete.

Conforme vimos ao analisar a homologia teleolégica, a homologia estrutural
que, a partir dela, é construida no Banquete é uma interessante chave de
leitura para a compreensdo da paidéia platonica, evidenciando a mttua
implicagdo que existe entre a politica e a metafisica dentro do projeto
educativo de Platdo e enriquecendo, portanto, a nossa compreensdo deste
projeto.

Além disto, ao estudar e aprofundar este conjunto de relagdes dos Mistérios
com a paidéia de Platdo e as implicagdes do mesmo, a nossa compreensio

16 Cf. n. 11 do presente artigo.
"7 Cf. n. 10 do presente artigo.
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acerca do que foram os Mistérios e, principalmente, daquilo que eles signi-
ficaram para seus devotos, para seus agentes e para a cultura da qual eles
fizeram parte também se enriquece, na medida em que nos permite um
entendimento mais claro da inteligibilidade caracteristica deste tipo de
experiéncia religiosa, ou seja, da sua religiosidade prépria. Conseguimos
este aprofundamento quando analisamos o modo engenhoso como Platédo,
no Banquete, se apropriou de universo simbdlico dos cultos de Mistérios.
Em outras palavras, podemos perceber a importidncia da religiosidade
mistérica para o mundo grego usando o Banquete de Platdo como um
espelho, no qual seu autor refletiu, de modo peculiar e segundo seus inte-
resses proprios, tragos marcantes e caracteristicos desta religiosidade.

Tal aprofundamento do entendimento sobre a religiosidade mistérica é um
legitimo exercicio de filosofia da religido, enquanto, por filosofia da reli-
gido, entendermos o esforco de reflexdo e compreensdo acerca do modo
como o ser humano busca e produz sentido para si mesmo e para o mundo,
a partir da sua relagdo com aquilo que chamamos de numinoso ou trans-
cendente.

Mas, além da relevancia para uma melhor compreensdo tanto da paidéia
platdnica quanto dos Mistérios, o estudo das relagGes entre eles tem também
um contetido de atualidade, pois a proposta de educacido de Platdo refere,
constantemente, tanto o educador quanto o educando a uma fonte auténtica
de valor (o bem), a qual, por sua beleza, é desejada por ambos, mas que,
também por sua natureza prépria, se assemelha a fonte de bem-aventuranca
que a experiéncia dos Mistérios apresenta como préxima do iniciante, mas,
ao mesmo tempo, mais além desta vida. Para ter boas possibilidades de fruir
daquela beleza em si mesma, a paidéia erético-filoséfica é um caminho
seguro, mas que traz, além da seguranca, a exigéncia de que nédo apenas o
educando, mas também o seu educador, se elevem sempre a patamares
superiores de virtudes humanas. Por isto, uma proposta concebida nesses
moldes, mesmo num contexto de mundo totalmente diverso do de Platdo, tal
como é o nosso, tem uma palavra de inspiragdo a oferecer também a edu-
cacdo e aos educadores de hoje.

Paidéia platonica e Mistérios sdo, de fato, caminhos diferentes, mas o desejo
de bem e de beleza que, em ultima andlise, é o desejo humano de felicidade
(que se expressa tanto na preocupacdo pela ordem e exceléncia da polis
quanto na preocupacdo pelo destino final do homem), é um sé impulso
amoroso que inspira ambos os caminhos e que faz o homem procurar
transcender-se sempre. Esta mensagem de Platdo, ao mesmo tempo revelada
e escondida por ele na homologia estrutural do Banquete, é relevante ndo
s6 na compreensdo da sua paidéia, mas também, para recordar e ajudar a
orientar, hoje, a necessidade do didlogo (respeitando a especificidade de
cada método, de cada experiéncia e de cada discurso) que a educagdo, a
filosofia e a religido podem e devem estabelecer entre si.
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Por tudo isto, podemos dizer que entender o que significa ser iniciado ao
amor no Banquete de Platdo é muito mais do que um exercicio de exegese
filos6fica de um texto antigo. E possivel dizer, pelas inspiragdes que este
entendimento pode nos oferecer, que o caminho de iniciagdo as coisas do
amor continua aberto e que, entdo, o convite que Platdo faz a seus leitores,
pela boca da sacerdotisa de Mantinéia, continua valendo ainda hoje: “tenta
seguir-me, se fores capaz.”!'®
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