J. B. Libénio

Reflexdes Teoldgicas sobre a
Salvacao - 1

Salvacdo é uma’ das realidades e categorias centrais do Cristianismo,
de toda religifo e utopia.” Salvacdo nio é uma questdo a respeito
do além, mas é a pergunta-problema central da existéncia do homem.
A salvacio questiona o homem no seu préprio existir. £ fundamen-
talmente um problema antropolégico. E, ja que atinge o homem na
sua totalidade, radicalidade, misteriosidade, é também teolégico.

Qualquer reflexdo sobre tal problemética se defronta logo com uma
dificuldade congénita: a auto-inteleccio do homem, O homem vera
o problema de sua salvagio em intima relacio com a maneira como
se autocompreende. Dentro dessa perspectiva, vai encontrar a ma-
neira de pensar a salvacdo. Ora, o homem se compreende a si mesmo
dentro do horizonte cultural em que vive. H4 uma consciéncia de
ser homem que transcende o agui e agora, que é de todo homem e
de sempre, Mas tal autoconsciéneia nao existe flutuante, mas encar-
nada em categorias, em horizontes, em tematizagbes proprias de cada
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€poca; numa palavra, histdricas, Falar, pois, da salvacio ¢ tentar
penetrar no mundo da mentalidade, da asutocompreensio do ho-
mem, que se retrata em cosmovisfes, em esquemas mentais di-
Versos. ¢ :

O homem sé¢ pode se autocompreender em relagio a seus irmaos,
a0 mundo, & histdria. Nesse duplo momento de autocompreensao
e de compreensio relaciongl, acontece a consciénein da possibili-
dade, facticidade, concreticidade da salvagio. Como esses esquemas
de compreensio do homem variam, caducam, renovam-se, sobre-
pdem-se, fundem-se, a concepcdo de salvagao se complica, se plu-
rifica. Muitas vezes, a rejeicio de um esquema conceitual em que
se exprime a realidade da salvagio nao significa de modo nenhum
a ndo-aceitagio da sua necessidade, Faz-se mister buscar escla-
recer certos esquemas pré-jacentes, concomitantes, para que o ho-
mem se coloque na sua radicalidade o problema mesmo da salvagio.

O problema fundamental nioc € perguntar se o homem moderno
aceita ou ndo uma salvagio. Tal problema escapa a uma reflexio,
porque acontece no mundo intimo de cada homem, no misterioso
jogo de graca e pecado, da liberdade do homem e do dom de
Deus. Entrar no campo comparativo de épocas, em relacio a graga
e pecado, condenacio e salvacio, é caminhar por vias incontroldveis,
sujeitas a profetismos indiscerniveis, a otimismos e pessimismos
de matizes e origens inverificdveis. NAo temos nenhum dado para
dizer que o homem medieval era mais aberto & salvacio que o
homem atual.

A nopssa reflexfio pode atingir o campo da formulagio, da tema-
tizagio, da enucleagio da realidade da salvacio em relagio a
diversas mentalidades. A pergunta correta se formula asgsim, a
respeito da maneira como exprimir para a mentalidade contempo-
rinea o mistério do homem, necessitante de salvacio, e de Deus
realizando-a em Jesus Cristo. ¥ possivel, sim, que em certo mo-
mento da histéria, dentro de determinado horizonte cultural, se
tenha conseguido exprimir de modo coerente e inteligivel esse
duplo mistério do homem e de Deus, e que hoje estejamos vivendo
um momento de real dificuldade em tematizar tal realidade, dei-
xando-nos a amarga sensacio de que o homem atual € fechado &
prépria realidade da salvacdo.

Podemos tentar mostrar como diversos esquemas tradicionais na
catequese e pregacio, ainda feitas hoje, em que se exprime a

1. A, Manaranche, Quel Salul?, Paris, 1969.

2. K. Rahner, “Anthropologie, theologische”, em Sacramentum Mun-
di. Theol. Lezikon fiir die Praris, Freiburg, 1967, I, pp. 176-186.

3. E. Schillebeeckx, La presencia de Cristo en la Eucaristia, trad.
esp., Madrid, 1968, pp. 9-21.
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realidade da salvagdo, respondem a uma mentalidade e autocom-
preensfo situadas em coordenadas histdricas superadas para a
mentalidade técnico-cientifica. Em outro momento, cabe uma re-
flexio sobre a maneira e as categorias em gue se pode traduzir
o problema da salvacio para & mentalidade clentifica de hoje.
Parece-nos, dentro do campo de nossa reflexfio, de menor impor-
tincia o perguntar se tal mentalidade cientifica corresponde 2
maioria dos homens de hoje, sobretudo no Brasil. O tedlego, no
momento em gue surge um problema sério de hermenéutica, néo
necessita esperar uma maijoria estatistica para debrugar-se sobre
a tarefa. Cabelhe o esfor¢o de tenfar exprimir em novas catego-
rias, em novo horizonte, as realidades centrais da Revelago.*

Isto ndo quer dizer que o problema pastoral da pregagio seja
irrelevante. Para ele, 0 conhecimento da mentalidade do povo é
fundamental. Hoje acontece que, num mesmo suditério, se encon-
trem pessoas de niveis culturais diversos, de mentalidades dife-
rentes, que vivem e passeism dentro de horizontes culturais dis-
tantes uns dos outros. Esse problema de catequese € muito sério.
Daf que a leitura de certos artipos e livros, escritos dentro de uma
problemadtica critica mais aguda, pode causar dano a fé, & vivéneia
cristd. Os livros vem responder a problemas alheios & pessoa em
questdo, causando-lhe confusio. Mas isso nio anula ¢ Fato de que
haja outras pessoas que sentem necessidade de tais leituras, jd gue
se plem tais questbes criticas e sentemt-se mal diante de outros
tratamentos pré-criticos, ou feitas mediante esquemas culturais para
elas ultrapassados.

H& inevitaveltmente a necessidade de um pluralismo de hermenéu-
ticas da revelagdo. O problema da salvagiio, sendo central, oferece
campo privilegiado para ial pluralismo teoldégico. Mas também
padece da terrivel ambigiiidade da intersecic de horizontes, da
confusfio entre diversas expresstes de pensamento, que, na mate-
rialidade de suas frases, podem mesmo aparecer contraditérias ¢
ng&o passam de legitimas interpretacdes.s

Nesse campo, os pastores, bispos e sacerdotes sentem até mesmo
angustia, diante ds dificuldade de pregar. Aquela seguranga que
um menolitismo dogmaético, umsa uniformidade de expressfes da
feé, ofereciam, parece pertencer ao passado. Doutro lado, estio diante
de fiéis que esperam uma palavra clara, verdadeira, sobre sua
prépria fé. Como pregar a fé de Paulo sem ter de repetir as
expressdes, a mentalidade de Paulo? Como pregar a fé de Santo
Tomds, sem ter de ser um tomista? Como pregar a fé de Paulo

4. J. Ladridre, “La théologie et le langage de linterprétation”, em
Rev. Theéol. Louv, 1 [1970,3], pp. 241-267.

5. J. Ladriére, L'articuletion du sens. Discours scientifique et pa-
rote de (e foi, Paris, 1970,
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VI sem ter de concordar com todas as suas expressdes verbais?
A fé da Igreja € sempre a mesma, em Paulo, em Pedro, em Joao,
em Tomds, em Indcio, em Jodo XXIII, em Paulo VI, em cada um
de ndés. Mas ela 56 vive € se exprime na contingéncia de nossa
mentalidade, de nossas expressdes, de nossa historicidade. &

Pretendemos fazer um pouco esse trabalho com a categoria e reali-
dade da salvacio. Ela € realidade tnica, fundamental para a revela-
cdo, para o homem. Por isso, ¢ homem a exprimird no correr da
histéria dentro de seus horizontes culturais, em esquemas mentais
de sua época. Hoje, sente também a mesma necessidade de expri-
mi-la em suas categorias, para que a fé nio se lhe torne um absurdo,
uma exigéncia de irracionalidade, apelando para o fideismo.

Umga vez que se toma distdncia de uma época cultural, torna-se
mais fdeil perceber a caducidade do esquema mental em que uma
realidade nela se exprimia, Dai que facilmente nos ponhamos a
criticar os esquemas primitivos, medievais. Mas, no momento em
gue nos sentimos envolvidos num esquems mental, ngdo guardamos
distancia. Somos tal esquema. Isto nio quer dizer que, gquando
se obtiver distancia, nfo se possa criticd-lo. N&o, ele também
serid alvo de critica, de hermenéutica. Qualquer tradugfo, trans-
posi¢io de horizonte deve estar consciente de sua precariedade, de
seu risco, de sua vulnerabilidade, negando-se uma dogmaticidade
acritica. Até gque uma hermenéutica adquira foros de eclesialidade
oficial, requer-se muito tempo. Hoje se forna cada vez mais diffeil
tal processo, devido & aceleragéo cultural. O campo para as tenta-
tivas, para os ensaios, aumentou. O tedlogo néao pode fugir a tal
tarefa sem trair sua consciéncia e respeito pela verdade da revelagéio.

A sua responsabilidade estd na seriedade em fazer tal tarefa de
hermenéutica e na humildade da contingéncia e caducidade de suas
posi¢hes, enquanto ensaios interpretativos, defrontando-se com
outras InterpretacGes, posi¢des, nfdo temendo reconhecer o peso
dos argumentos opostos, de um lado, e tendo a coragem de assumir
posicbes responsdveis entre as muitas opgles as vezes possiveis.

A revelaciio é escatoldgica. A verdade € escatoldgica.” Tende para
umg plenitude final, s6 alcangdvel nos fins dos tempos, atraves
das tentativas interpretativas de nossa inteligéncia situada, encar-
nada, envolvida dentro de suas categorias mentais pessoais e so-
ciais. Nesse processo, o cristdo cré que o agir do Espirito Santo
lhe garante uma fidelidade fundamental, radical, & mensagem de
Cristo, nos altos € baixos, nas memdrias e amnésias do desenrolar
do pensamento dogmaitico.

6. F. Refoulé, “Parole de Dieu et langage des hommes”, em Avenir de
la theologie, Paris, 1968, pp. 9-54.

7. H. Kiing, Unfehlbar? Eine Anfrage, Einsiedeln, 1970; e ver toda
a problematica desencadeada por esse livro.
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1. SALVA(;KO DENTRO DO HORIZONTE DA MENTALIDADE
PRIMITIVA

A salvagho val se exprimir na mentalidade primitiva em corres-
pondéncia com a idéia gue, nessa mentalidade, ¢ homem faz de si
mesmo, de sus relagdc com seus semelhantes e com o0 mundo. Na
andlise de M. Eliade, para a mentalidade primitiva os ohjetos do
mundo exterior e os atos humanos néo tém consisténcia prépria.
Carecern de valor auténomo intrinseco. Falta ao homem primitivo
uma consciéncia de si e do mundo como realidades-fonte, com
consisténcia criadora, autovalorante. O homem primitivo entende-se
vazio de si, como forga autbnoma, autojustificante. A sua consis-
téncia, recebe-a o homem “de fora”, de uma forga estranha a ele,
que se Jhe vem, que pode ser invocada, pedida, através de ritos,
gestos arquetipais, festas, dancas.®

Essa consciéncia da falta de autonomia dos prdprios atos, da
prépris realidade, faz do homem primitivo nao ser profundamente
dependente, escravo, mendicante. A verdadeira realidade estd fora
dele, transcende-o, e & participando dela que o hamem d4i consis-
téncia a seus atos. Esse mundc transcendente € o reino do divino,
do misterioso, e o homem, na sua existéncia frdagil, desprovida de
sentido, de valor, busca mil maneiras de atrair essa forga divina.
As hierofanias, a presenca do “mana”, a recepc¢dc de forcas estra-
nhas, a relacdo com prototipes miticos, colocam o homem em
contato com essa realidade divina, a tnica verdadeira. No seu
comportamento consciente, sé conhece atos gque foram postos e
vividos anteriormenie por um outro gue nao era homem. Sua
vida ¢é repeticdo ininterrupta de gestos inaugurados por outros,
jé acontecidos. Seu valor vem precisamente do “ter acontecido
antes, num tempo pritnordial”.

Nessa perspectiva, o importante é a exatidfo da repetigio do ato,
para que ele seja realmente uma cdpia da acBo primordial. Os
ritos adquirem, pois, valor enorme. Eles sdo a expressdo da fide-
lidade imitativa. Estamos num mundo hostil & criatividade e todo
feito de imitagio, de repetigio, de exatidio em realizar os ritos,
como maneira fiel de imitar.

O homem primitivo sentia, pois, a necessidade premente de entrar
em contato com os personagens que, antes dele, viveram os atos
que ele deve viver agora e que deram a tais atos seu valor, sua
consisténcia. Esses personagens se apresentam ora como deuses,

&. M. Eliade, O sagrado e o profano. A esséncia das religides, trad.
port., Lisboa, s/d.; M. Eliade, Le mythe de I'Eternel Retour. Archélypes
et répétition, Gallimard, Paris, 1949.
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org como herdis, ora como simples ancestrais, mas sempre como
nio-homem desse mundo.?

Esconde-se, por trds dessa maneira de pensar, umsa ontologia ori-
ginal, em gue ¢ homem, a natureza, os ohjetos, as coisas 56 encon-
tram sua realidade, sua identidade, na medida de sua participacio
em urma realidade transcendente. Subjaz uma consciéneis muito
forte da contingéncia de nossa realidade terrestre, em oposigio
a0 valor consistente da realidade “fora do mundo”.

Essa concepgdo mitica leve o homem primitivo a uma abolicio do
tempo. A historicidade supde uma consciéncia do valor das acoes
humanas, sua autonomia, sua forcga criativa. Falta na mentalidade
primitiva tal consciéncia de historicidade, fazendo refluir a ver-
dadeira realidade para um momento fora do tempo, no inicio.
Hd, portanto, um comego, um instante mitico, que se opde ao
tempo profano, ao tempo dos homens. O tempo dos homens &
sem valor, imitil, abolido. Aquele que reproduz um gesto exemplar
encontra-se transportado para a época mitica, em que houve a
revelaciio desse gesto exemplar, E-se arrancado do tempo profano
Para um tempo ndo-tempo do mundo divino,‘misterioso, mitico.

O homem sente viver um duplo tempo, com dois significados
diferentes. Os atos comuns, diirios, que acontecem na sua exis-
téncia. Tais atos sdo sem significado. E o tempo profano, como
se nido fosse, nio existisse. De tempos a tempos, ¢ homem se
transporta para o temnpo mitico, através de ritos, de agbes impaor-
tantes, de cerimémnias, de atos que encontram wm arquéticc no
tempo mitico, como, por exemplo alimentagdo, geracdo, caca, pesca,
guerra, trabalho. Essas agdes tém significado, valor, constituem a
verdadeira vida do homem. Elas regeneram o tempo innitil, profano,
gsem significado, das acles comuns.

Esta mentalidade, tal como M. Eliade a descreve nos seus estudos
de povos primitivos, encontra-se ainda hoje difusa no meio de nosso
povo e, sob certos aspectos, também em pessoas de instruciio até
mesmo universitdria. Nio se trata de uma caréncia de sutonomia
ou de percep¢do de que se pode transformar o mundo, criar a
histéria. O homem hoje j4 nio pode mais desconhecer sua forga
transformadora da natureza, sua autonomia. Mas acontece que,
em certos momentos e em certos setores de sua vida, ainda con-
serva atitudes priticas em contradicio com sua consciéneia de
homem contemporéneo, atitudes de cunho pré-cientifico, mitico,
primitivo, mdxime no campo religioso. Um imitacionismo material
e rigido, um ritualismo exato e pormenocrizado, bem como outras
atitudes semelhantes, criam no homem a consciéncia de que a

g. G. van der Leeuw, Fenomenologia de la Religion, trad. esp., Mé.
xico — B. Aires, 1964.
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verdadeira realidade das agbes que pratica vern de outra realidade
que o transcende. Num misto confuso de primitivismo e conscién-
cia moderna, recorre 8 mandingas, fetiches, dangas rituais, amu-
letos, despachos, em bhusca de um contato com uma verdadeira
realidade, a fim de valorizar seu momento presente ou obter uma
interferéncia de forga superior em seu favor.10

Trata-se de uma consciéncia confusa, porque de certo modo contra-
ditéria. Se o0 homem se pusesse sSeriamente a refletir, talvez per-
cehesse o vazio de seu rito; mas sente que algo inconsciente, latente,
profundo o induz. Subjaz uma consciéncia de que certos ritos o
poem em contato com forgas que lhe superam a natureza. Sente
que entra em transacio com Seres mais poderosos que ele, que
formam o mundo do verdadeiro poder, da verdadeira realidade.

Esconde, sem diivida, uma mentalidade protecionista; mas, em
maior profundidade, pode estar & consciéncia da insuficiéncia de
sug autonomis, da caréncia de valor de seus atos, enguanto ndo fo-
rem confirmados por poder superior ou enguanto nao reproduzirem
08 gestos de seres transcendentes. Num ambiente cristio, esses seres
recebem nome de santos, da Santissima Virgem, mas encobrem
uma mentalidade idenficamente primitiva.i1 Nio se trata de um
relacionamento pessoal, com alguém que pertence ao mundo dos
vivos pelo mistérico da ressurreicio, da plenitude da vida, mas um
contato quase-fisico, médgico, com seres superiores, poderosos, que
interferem na autonomia de nossos atos, Nao € fdcil perceber até
onde dogmas catdlicos, como a comunhio dos santos, a intercessio
de Maria e dos santos, a fé na providéncia divina, estdo amalga-
mados com uma concepg¢io mitica, primitiva, gue acusa uma inte-
leccao do homem carente de autonomia, de autovalor, sobretudo
no campo religioso. De modo que as invocagdes de Maria, dos
santos, os ritos, as cerimdnias manifestam um desejo ntimo de
valorizar os préprios atos, de regenerar o tempo profano.

1.1 Salvacdo dentro dessa mentalidade primitiva

Uma primeira idéia fundamental: a salva¢io ndo pode vir de modo
nenhum do préoprio homem, Ele carece de autonomia. E dema-
siadamente dependente para que possa se dar a salvagio. Toda
sua consisténcia vem de fora. Lopo, sua salvagio s6 pode vir de
uma forca fora desse mundo. A salvacio aparece como um pro-

10, B. Leers, "“Cultura e religiosidade na Minas rural”, em Atfuali-
zaggo, 1 [1970], n. 10, pp. 11-21; n. 11, pp. 16-27; n. 12, pp. 17-30.

11, F. Houtart — E. Pin, A Igreja na revolugio da América Latina,
Duas Cidades, Sao Paulp, 1969, pp. 128 ss.
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cesso de libertacio do tempo, das faltas, dos males. Nada acontece
que ngo tenhg um seniide. Diante de qualquer mal, o primeiro
passo é o recurso ac¢ feiticeiro, a0 mago, ao sacerdote, para que
" ele esconjure esse mal airavés de ritos, ceriménias. Se, apesar
disso, 0 mal acontece ou continua, entfio devese a algum pecado
de alguém da tribo, & praga de algum inimigo ou ao rancor de
algum deus. Sempre hd uma causs fora do mundo externo e da
causalidade segunda.1%

O processo de salvacio se faz mediante a busca de livrar-se de todos
os males por todos os meios mdgico-religiosos ao seu alcance. Dai
& importancia da funcioc do mago, do feiticeiro, do sacerdote. Ele
detém o poder de influir nos deuses, de fazer barganha com eles.
Por isso, sio pessoas temiveis, poderosas para os primitivos. Per-
tencem ac mundo sagrado, ao reino do divino, do poderoso, do
numinoso. O aspecto amedrontador do sofrimento € seu cardter
misterioso. E nao saber donde procede. Mas, uma vez que 0 sa-
cerdote descobre a causa pela qual as criancas, os animais morrem,
a seca se prolonga, as chuvas redobram de intensidade, a caca
desaparece, entio ¢ sofrimento se torna suportdwel, perde seu carg-
ter de medo, A salvagdo do perigo, da peste, da doenga, vem por
meio da descoberta de sua origem, em virtude dos poderes mégicos
do sacerdofe, que pode perscrutar o mundo divino.

Em tltima andlise, o sem-sentido € insuportdavel. Encontrando um
sentido para qualquer mal, ele se forna aceitavel. A funcéo pri-
mordial do feiticeiro, do sacerdote € esconjurar esse mal, ou na
sua impossibilidade, dar-lhe ume explicagao. Todos ficam depen-
dentes de tal personagem. Ele € o senhor da salvacfo, pois tem a
chave do sentido.

Outra experiéncia de salvacio sentida pelo homem primitivo era
& necessidade de, tempos a tempos, libertar-se dos “pecados”, indi-
viduais e comunitdrios., ¥ claro que essas faltas nAo s@o necessa-
riamente conscientes. O homem primitivoe tem muito medo de
ter infringide algum tabu, pisade algum lugar proibide, adguirido
alguma impureza, puramente material. Vive no temor das faltas, dos
males, j& que o mundo estd chelo de proibigdes, algumas conhe-
cidas, outras ndo. Este homem vive carregado de faltas, de trans-
gressdes, e somente a execugdo exata de ritos madgicos, de ceri-
monias religiosas prescritas, poderiao libertd-lo de tais pecados. Tais
atos pbOem-no em contato com a realidade extra-humana, fonte de
sua salvagio. i3

A grande preocupacic € viver g sua vida terrestre numa continua
imitagio de arquétipos divinos, extra-humanos, € de manter con-

12. M. Eliade, Milo e Realidade, trad. bras. So Paulo, 1972.
13, M. Eliade, Le mythe de U'Eternel refour, ed, cit., pp. 118 ss,
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tato com os lugares sagrados, fonte de salvacdo. Dai a importancia
dos templos, dos altares, do “centro”, da montanha sagrada, dos
ufensilios santos. Nesses lugares e objetos, mora & divindade.
Esses templos sdo cdpias dos templos celestes, onde habitam os
deuses. Esta imitacdo dd o cardter sagrado & realidade terrestre.
‘Tal mentalidade se encontra, de modo claro, em textos da Escritura,
que a refletem: “Mandaste-me construir um Templo na tua santa
montanha. Uma altar na cidade em que fixaste tua tenda, imagem
da Tenda sagrada que preparaste desde o inicio” [Sab 9,8]. Neste
texto, aparece claro gque o templo terrestre € uma cépia do celeste,
preparado no “infcio”. 1¢

A salvagido se reveste de um carater muito material, formalistico e
nao pessoal. SHo os ritos, as cerimdnias, o contato fisico, a imi-
tacio materigl e exata, as ablusdes, que libertam o homem do
mal, do pecado, da falta, também eles entendidos num sentido
muito mais material, Porém, por trds, sempre estd uma intuigio
muito profunda; o homem & fragil, pecador, mesmo que nio o
perceba e somente em relagio com o mundo extra-humano, divino,
pode libertar-se de tais faltas. Tal contatoc se concretiza através
de ritos, cerimdnias, magias, etc.

A idéia de salvagio val concretizar-se nas mais diversas formas,
conforme os povos. Para uns, serd um objeto poderoso; para
outres, um animal temivel; para outros, a dgua, a drvore, ¢ fruto
no campo, etc. Mas importa ohservar que a idéia de um “poder
diferente, outroe”, como salvador, esconde-se por detris. O homem
busca no mistério da forca, do poderoso, do “outro”, do inexplicavel,
uma realidade que o salve, s

Esta mentalidade mégica de salvagio ainda subsiste num mundo
cristianizado, como 0 nosso, mas com grande dose de primitivismo.
O carg.cteristico de tal mentalidade € a importancia que se dd aos
ritos, as cerimdnias, &s coisas sagradas, ao desejo de ver, de tocar
objetos santos, lugares sagrados. A salvacdo ¢ vista quase como
uma realidade fisica, como um fluido que desce de uma realidade
sagrads até nds. No mundo cristio, a estdtua, os bentinhos, a
dgua benta, os objetos bentos assumiram o lugar dos feiticos dos
povos primitivos, A mentalidade subjacente continua a mesma.

Nesta perspectiva, ¢ aspecto pessoal de relacionamento, de um
Eu para um Tu, fica no olvido, para ser acentuado o contatc com
a forga salvadore, como realidade subsistente. Hd4 um fisicalismo
salvifico. NZo é fdcil distinguir até onde certos dogmas catdlicos
se desvirtuaram radicalmente ao serem interpretados dentro duma

14, E. Durkheim, Les formes élémentaires de la vie religieuse, PUF,
Paris, 1960,
15, G. van der Leeuw, op. cit., pp. 93 ss.
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mentalidade primitiva, mitica, mdgica, fetichista, Pode-se ir talvez
mais longe: até onde a mentalidade primitive condicicnou & for-
mulagio do dogma catdlico em certos momentos da histéria, fazen-
do com que se cristalizassem formas das guais ndo se percehe &
mentalidade primitiva subjacente.

Cabe, portanto, uma reflexSo critica sobre a concepcio primitiva
de salvaciio, sobretudo enquanto ela persiste sob diversas maneiras
concretas de viver o cristianismo hoje.

O homem primitivo sente-se ainda muito impotente diante do
mundo, das catdstrofes da natureza, da continua ameaca do caos.
Esse é o seu grande temor. Pesa-lhe continuamente a ameaca
de voltar & massa confusa inicial, em que a dgua invadia tudo numa
mistura com a terra. Esse mundo misterioso ¢ temivel do caos
é para ele o eterno perigo. Nao conseguia defender-se como os
recursos da técnica, porque ainda nio dispunha deles. Suas possi-
bilidades de defesa diante de enchentes, terremotos, incéndios, ven-
tanias ou pestes eram diminutas. Isto lhe dava um sentimento de
indefesa, de fragueza, de dependéncia.is

A salvacio aparecia entdo como uma invocaga?), ums. protecio de
seres poderosos que vinham suprir essas deficiéncias, caréncias,
impossibilidades. Procurava de todos os meios abjurar os maus
espiritos, causadores das catdstrofes, invocando espiritos bons maig
poderosos.

Nio sera dificil encontrar em nosso meio, ainda hoje, tal menta-
lidade difusa, sé que de certo modo batizada com nomes de santos
cristios. Mas esconde-se muito facilmente essa idéia de ser inde-
feso diante de fatalidades da natureza e, por isso, sente-se a neces-
sidade de recorrer a seres mais poderosos em busca de protecio
¢ defesa contra 0s maus espiritos.

1.2 Reflexdo Critica

Uma primeira pergunta pode-se fazer ao refletir sobre a concepciio
primitiva de salvacfo. Serd que a consciéncia tic forte de que
a verdadeira realidade do homem vem de fora, € extra-humana,
de modo que a sya salvagio s6 pode vir de fora, é tributo de uma
falsa auto-intelecgio do homem ou oculta umsa verdade mais pro-
funda? A Escritura, ao insistir no dom da Salvacdo por parte de
Deus, estd expressa numa mentalidade primitiva que necessita ser
interpretada, ou atinge um ponto fundamental da prépria realidade
salvifica?

16. J. Moitmann, Teologic do Esperangda, trad. bras., S#c Paulo,
1471, pp. 103 s8.
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Sem divida, 0 esquema mental de auto-intelecgdo do homem, como
ser carente de consisténcia e necessitante de um continuo contato
com realidades extra-humanas para poder fazer atos vilidos, retrata
um modo de viver e pensar préprio de quem ainda nfo se libertou
do fardo da naturezs, ainds nac conseguiu descobrir a consciéncia
histérica, a capacidade transformadora do homem. O homem mo-
derno nao se entende mais como um “imitador” de seres extra-
-humanos, mas como ser consciente, livre, auténomo, criador, trans-
formador do mundo. Ele faz a histdéria, humaniza o mundo com
seu trabalho. Ele modifica a realidade. Seus atos sfo valor, séo
dele e nfio necessitam de wuma justificativa fora dele, 17

A salvacio do homem sé poderd ser entendida em relaggdo &
sua atividade, & sua construcio de mundo, € ndo de modo passivo,
imitativo, copiativo de uma realidade do comego, preexistente, mo-
delo de seu prdprio agir. O homem entende-se como construtor
também de sua salvacho, através do valor de suas obras, da con-
sisténeia de suas agdes, da forga criativa de seus atos. O dom
de Deus nio pode ser entendido como realidade que desautoriza,
desconsistiza, supre o agir humano. O transcendente de Deus acon-
tece no intimo do agir humano, ndo experimentado como um *“fora
do homem”, mas como “interior intimo meo, superior summo meo”,
como algo mais fntimo que o que hé de mais intimo no homem,
como algo mais elevado do que aguilo que hd de mais elevado no
homem [St. Aug., Conf, III, 6.11].

O homem moderno percebe, entende que nao consegue dar a si
mesmo 8 sus plenitude. Encontra-se diante da inelutdvel realidade
da morte, de seu fim, visto da sua parte, total. Dentro do horizonte
de sua experiéncia, ndo consegue entender como possa, por suas
forcas, superar esse hiato, esse abismo, que o separa da vida. Né&o
sabe cemo dar-se a vida. Percebe sua impoténcia diante do nada
da morte. Ou a aceita como fim absoluto de tudo, matando toda
esperanga, entendendo a raiz do ser como nada, ou aceita que
necessita de uma salvagido, na linha do dom, de alguém que superou
a morte, de alguém que ¢ mais que a morte, que € a prépria vida.
Portanto, 0 homem de hoje coincide com o homem primitivo na
consciéneis de que ndo se pode dar a si a salvagho. Ela é dom de
Cutro. Ela lhe € dada por quem é a Vida por cima da morte.

Entretanto, ndo coincide com o homem primitivo na intelecgéo da
salvacdo como um continuo processo de valorizar seus atos pela
imita¢do, pelo contate com a for¢a divina. Entende que, nesse
processo de salvacio, seus atos adquirem valor, tém sua autonomia.
Que o dom da vida, que em ultima andlise s6 lhe pode ser dado,
nio € algo que o despersonalize, desautonomize, mas € forga de

17. H. Vaz, Cristianismo e Consciéncia historice, Sio Paulo, 1963;
H. Lefebvre, Inirodugdo & modernidade, Rio de Janeiro, 1969.
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acfio, de autovalor, autoconsisténcia. Aqui j4 estamos diante de
esquemas mentais diferentes para interpretar s acdo salvadora de
Deus. Num esquems primitivo, 0 acento cai na continua necessi-
dade do homem de valorizar seus atos pela imitagio; na visdao
moderna, 0 homem é consciente do valor construtivo, salvifico de
seus atos, mas entende que hid uma raiz iltima que é dom. A
maneira pela qual esse dom se manifesta é vista de modo diferente.
Na mentalidade primitiva, hi uma perda de autonomia, de auto-
consciéneia. Na mentalidade moderna, hd urna valorizagio do agir
do homem, do seu valor, da sua consisténcia.

A salvacio na mentalidade primitiva estava profundamente ligada
ao contato com o mundo sagrado, divino, arquetipal, através de
seres concretos, fisicos, materiais. O homem sentia-se livre, puri-
ficado, libertado, ao desempenhar certos cerimoniais, ao cumprir
determinados ritos, ao tocar lugares e objetos santificados pela
presencs da forga diving, Tal maneira de ver a salvagio estd intima-
mente ligada & sua visio antropoldgica e a seu relacionamento com
0s seres superiores, extra-humanos. Entretanto, pode-se observar que
se esconde atris de tal mentalidade uma imtuicio fundamental:
a necessidade de um relacionamento real com o mundo “sobre-
natural”, com o universo transcendente ao homem, com a realidade
divina para sua salvagio, santificacio. O esquema mental primitivo
transformava tal relacionamento em contatos, fisicos, maquinais, ma:
gicos, em que o elemento pessoal apenas aflorava.

Numa visio moderna, poderiamos recuperar esse elemento bésico
dentro da categoria do encontro, do relacionamento interpessoal.
A salvacio acontece, sim, necessariamente dentro de um contato
com ¢ mundo divino. Mas o homem, consciente de si, transfor-
mador do mundo, criador da historia, ufano de sua subjetividade
e autonomia, sé pode entender tal relacionamento na linha da inter-
subjetividade. Se ele retém o rito, a cerimdnia, jid nio é como
uma realidade auténoma, subsistente, um “em-si” divino; mas como
um meio, uma expressio de sua corporeidade para manifestar um
relacionamento pessoal, uma “metandia”, urna conversio de vida,
um desejo real de purificaciio e libertagio de seus pecados. Em
vez de impor a mio sobre umn bode e espantd-lo para o deserto,
levando o animal todos 0s seus pecados para longe de si, de modo
material, 0 homem moderno percebe & importincia de manifestar
seu arrependimento, B hecessidade de exprimir sua contrigdo, que,
por sua vez, € um ato pessoal, intersubjetivo, diante de um Tu
pessoal perdoante. A forca divina assume na inteligéneia do ho-
mem moderno um carater muito mais pessoal, livre, enquanto,
na mentalidade primitiva, predomina o aspecto de fatalismo, de-
terminismo, inexorabilidade.

Cabe, dentro da pregacio da salvagiio para a mentalidade primitiva,
ainda existente hoje, um esforgo de interpretacdo que liberte o ho-
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mem da idéia de destino, de fatum, de irracionalidade inexordvel da
forga divina. A salvacio s¢ pode ser entendida na categoria de dom
oferecido e aceito, € ndio como contato material com © reino extra-
-humano, Os ritos sd conservam sentido enguanto sfio expressio de
um relacionamento interpessoal, de uma possibilidade de comu-
nicagdo entre pessoas. O proprio er opere operato da teologia
catolica foi muitas vezes interpretado dentro do esquema primitivo,
gerando uma idéia coisificante do sacramento. O esquema perso-
nalista procura corrigir essa inteleccio primitiva, para reinterpre-
tar em outro horizonte cultural a necessidade do divino e sua
mediacic no processo de santificacdo, de salvagéo.

Dentro do esquema da intersubjetividade, cabe a reinterpretacéo
de um elemento importante da teologia espiritual, da soteriologia:
a imitagio de Cristo, da Virgem e dos santos. No esquema pri-
mitivo, a importancia da imitacic vem da valorizacio do ato por
ser materialmente imitativo de uvm ato feito antes dele por alguém
que pertence & esfera ultramundana. Assim, atos que de si seriam
banais, sem valor, adquirem um valor por terem sido praticados
por Cristo, pela Virgem, por algum santo, e nés, a0 copia-los,
fazemos acbes dignas de mérito. Ha uma série de devocdes que,
em parte, encontraram sus origem nesse esquema imitativo primi-
tivo. Nums reinterpretacéio do esquemsa, podemos perguntar gue
coisa significa imitar. N&o pode significar uma valorizacio de
nossos atos através da imitagio, pois seria renunciar & nossa auto-
nomia, 4 nossea consciéncia de autovalor. E muito menos o valor
pode vir da simples materialidade da copia.

Imitar pode ser entendido como wma maneira de continuar no
histérico de nossa existéncia, dentro das novas coordenadas de
tempo e espago em Que vivemos,' a atitude fundamental gue se
expressou nas agdes de Cristo, da Virgem ou do santo. Esti em
questio, ndo a acio como tal, mas a atitude fundamental manifes-
tada naquela agdo. Atitude que revela um espirito, uma concepgio
de vida, uma adesfo ao Plano de Deus, € que se torna entio modelo
para nds. Mas a maneira concreta de viver tal atitude pode até
mesmo concretizar-se em ag¢fes materialmente opostas. Alguém
pode ser profundamente fiel a Cristo, que viveu 30 anos no escon-
dimento de Nagzaré, precisamente procurando langar-se na publi-
cidade. Nao é pelo viver no escondimento gue se imita a Cristo
de Nazaré, mas assumindo a atitude que o levou a tal vida, € que
pode, pelo contrario, levar-nos a uma acio bem diferente. 1

Imitar é buscar entender o sentido de meu relacionamento com a
pessoa que quero imitar, ndo através da exatiddo da cdpia de seus
atos, mas pela identidade de atitude fundamental, enquanto essa

18. Paulc E. Pontes, “A morte de Cristo e a libertagdo temporal dos
homens”, em REB, 28 [1968], pp. 328-341.
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exprime uma fidelidade & prdpria missio, ao dom de si aos outros.
O esguema imitative primitivo pode perder facilmente sua fonte
inspiradora, prendendo-se h'_materialidade do gesto. O significado
cai no olvido e o significante se esvazia.

O esquema primitivo vé a salvagio dentro de visio mediadora. O
santo salva por intermédio de realidades materiais. Hf uma concep-
c¢lo fisicalista da salvagio, da graga, da santificagio. Como rein-
terpretar esse aspecto mediador? Certamente nio de modo fisico,
material. Um esquema puramente psicolégico, em que o elemento
visivel do sagrado s¢ teria a funcdo de “sugestionar”, despertar a
sensibilidade para o sagrado, mas na realidade nio teria nenhuma
causalidade, nenhuma acdo, parece nio responder &s exigéncias da
teologia catélica da sacramentalidade da salvacgio,1®

O caminho para a mentalidade moderna entender a sacramenta-
lidade parece ser uma reflexfio aprofundada sobre a realidade do
sinal e sua relagio com a realidade significada. A filosofia, a lin-
giiistica, as ciéncias da comunicacio tém estudado muito a reali-
dade do sinal, do simbolo, da mediacio na expressic. Essas refle-
x6es poderdo ajudarnos a entender o que ¢ esquema primitive
traduzia de modo fisicalista, rude: a agao do sagrado, do divino
sobre a ag¢do humana,

O sinal nunca seri vazio. Sempre tera carster exibitivo, realizante
daquilo que significa. Na sua exibitividade, terd graus diversos de
eficdcia, como a prépria palavra humana o demonstra. Toda pa-
lavra humana € sinal exibitivo. Ela realiza o que significa. Mas hd
graus: Um grau € uma palavra simplesmente descritiva, descompro-
missada com a realidade. Vi uma cena e a descrevo. Mas se, em tal
cena, estio implicados interesses meus, se se frata por exemplo,
de um desastre que atingiu alguém de minha familia, ou em que
eu mesmo estive envolvido, minha palavra descritiva ji terd grau
maior de empenho, de compromisso. Se minha palavra quer exprimir
um compromisso, o seu cariter exibitivo se torna mais denso. Se
este compromisso afeta toda minha vida, tem cariter irreversivel,
na sua intencionalidade, na gravidade da decisio, o aspecto de
sinal exibifivo de tal palavra € muito maior, 20

A palavra divina ¢ um compromisso de Deus com a humanidade.
Feito de modo irreversivel, irrevogavel, em Jesus Cristo. Seu grau
de sinal exibitivo é maximo. Resliza em nds a realidade gque mani-
festa. E o dom-oferta de Deus, o sim salvifico sem-arrependimento
da parte de Deus. Esse esquema mental poders ser mais acessivel
ac homem de hoje para entender a mediacido do divino na salvagio.

19. K. Rahner, Kirche und Sakramente, Freiburg, 1960.
20. E. Jiingel — K. Rahner, Was ist ein Sakrament? Vorstbsse zur
Verstindigung, Freiburg, 1971.
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2. SALVACAO DENTRO DO HORIZONTE DA MENTALIDADE
DUALISTA

Na raiz de toda mentalidade dualista estd & experiéncia que o
homem faz de naoc ser uma realidade unidimensional, uma unidade
simples, mas de perceber-se, numa unidade de raiz, como uma
dualidade. O homem experimenta que € espirito, consciéncia, liber-
dade, ilimitidade, a0 mesmo tempo que € matéria, inconsciéncia, con-
dicionamento, limitidade. Mais: sente em s um dualismo doloroso,
que o dilacera; ¢ bom e mau, faz a justica ¢ a Injustica, sente em
si desejos santos e perversos. Percebese justo e pecador. Tal
experiéncia é-lhe profunda, atingindo toda a dimensfo de sua vida
consciente. 21

Esse dualismo existencial faz com que o homem compreenda a
realidade como dualidade, e projete mesmo para fora de si essa
experiéncia criando dois principios supremos: um do bem e cutro
do mal. Essa é a forma mais primitiva de dualismo religioso, que
encontramos em muitas religides antigas e que, de certa maneira,
existe em todas as religides, ainda que em formas mitigadas. Mes-
mo na religido monoteista, onde — por meio da {é na criagio do
mundo diretamente por Deus — nao cabe um principio absoluto
do mal, hid resquicios de tal dualismo, seja na crenga em um
espirito mau, seja naguela sobre a maldade da matéria. O espirito
significaria a parte bos, santa, enquanto a mateéria seria 3 fonte
de todo o mal. A matéria do homem se tornou ma por influxo do
espirito mau, o demobnio. 22

A fé cristd se opds ao dualismo no sentido estrito, segundo o qual
a realidade estd constituida por dois ambitos de ser igualmente
originados e que se opdem mutuamente de modo abscluto. O ma-
niquefemo exprimiu de modo radical tal posicao e foi explicitamente
condenado pela Igreja; mas ndo deixou de ter tido influéncias sub-
-repticiag, e nAo peguenas, sobretudo no campo da espiritualidade.
Na visfio dualista, 0 bem e ¢ mal se delimitam mutuamente e se
enfrentam de maneira hostil, como forgas autdnomas, subsistentes.
O homem é o palco de tal luta, sofrendo o influxo de ambas ss
forcas. 23

Ainda que o pensamento cristdo, por causa de sua doutrina da
criacio, ndo se tenha filiado & corrente dualista de origem platdnica,

21. E. Simons, “Dualismus”, em: K. Rahner, ed., Herders Theologis-
ches Taschenlerikon, Freiburg, 1972, II, pp. 77-82; id., Sacr. Mundi I,
Pp. 950-958,

22. G. Semprini, "Dualismo’™, em: Enc. Fil., Centro di St. Fil. di
Galarate, Venezia-Roma, 1957, I, pp. 1741-44.

23, U. Viglino, “Dualismo”, em Enc. Cattolica, Citth del Vaticano,
1950, IV, pp. 1942-3.
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ng intelecgio do homem, contudo, pesou muito a influéncia grega.
Para Platio, o momento dualista é essencial: o mundo inteligivel
se entende separado e oposto ao mundo sensivel, a alma se concebe
como preexistente e violenfamente unida ao corpo, como numa
prisdo [Gorgias, 493a]. Nele se solidificara o dualismo metafisico,
a partir da compreensio de Ser dos eleatas. Sem divida, a dua-
lidade do Ser eidético e do NAo-Ser da aparéncia transitéria é
pensado mais dualisticamente gue Platdo o fez. Entretanto, essa
heranca platdénica vai marcar todo o pensamento cristio.

Assim a oposigio radical entre espirito e matéria, alma e corpo,
sentido e razio, paixao e liberdade, € acenfuada, como heranga da
concepcio dualista, com ressonancias é&tico-religiosas, vindas do
platonismo, passando pelo estoicismo, neoplatonismo, especulacio
helenistica. Na tradicio cristd, ainda se acrescenta o dualismo
carne e espirito, natureza e graga, interpretando-se muitas vezes
passagens biblicas dentro de um horizonte grego, modificando-lhes
assim substancialmente o sentido.

Esta mentalidade dualista vai se exprimir na posiclo tradicional
da alma imortal, unida ao corpo durante essa vida, e separando-se
dele com g morte, A morte ¢ a separagéic da alma e do corpo,
que se desfaz, corrompendo-se. A reuniio se dard somente no
dis do juizo final. Portanto, o gue realmente vale no homem é a
glma. Ela j& recebe imediatamente depois da morte seu prémio
ou castigo. Essencialmente, ji existe céu e inferno sé para alma.
A ressurreigao final dos corpos 86 vird trazer um acréscimo aci-
dental de gidria, de felicidade. Sem ser puramente platdnico, ao
afirmar que o homem € essencialmente e totalmente alma, 0 pensa-
mento dualista tradicional retém © homem como alma unida a
um corpo, instrumento de graga e pecado durante essa vida, mas
que na outra sO se unird & alma no final dos tempos. Esia reunifo
20 COrpo nfo aparece como uma consegiiéncis 16gica da antropo-
logia, mas como maneira de conseguir conciliar a visdo antropo-
16gica grega com o dado da ressurreicio dos mortos, de heran¢a
hiblico-judaico. J4 que Sao Paulo diz que, como Cristo, ndés ressus-
citaremos, entendendo naturalmente por ressurrei¢do 8 tinica ma-
neira de o homem poder continuar a viver, a visdo tradicional teve
de fazer um “compromisso” intelectual. Como o corpo material
se desfaz, ele s6 poderd ressuscitar sendo revificado. Enguanto
Paulo queria dizer que o homem ressuscitando estava continuando
a viver na plenitude da vida de Cristo, a posigao tradicional estava
interpretando a palavra corpo de Paulo como parte material do
homem. Paulo chama de corpo o homem inteiro. 2+ O pensamento

24, H. Conzelmann, Théclogie du N. T., Paris-Genéve, 1967, pp.
186 ss.
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dualista, de origem grega, chama de corpo a parte material em
distingido da alma, gue é a parte espiritual.

Esta antropologia dualista, que encontra sua expressio clara na
concepcio de morte como separacio da alma do corpo, leva natu-
ralmente o homem a tomar atitudes diferentes em relacdo a seu
corpa € em relacio a sua alma. O corpo necessariamente ¢ a parte
inferior, ja que morre, se desfaz, nio continua a existir a nao ser
por um milagre a acontecer no final dos tempos. A alma € imortal
por natureza. X a parte nobre do homem. Segue-se uma valori-
zacao dos atos espirituals, com conseqitente desvalorizacio dos atos
do corpo. O desprezo do corpo levou, de fato, no decurso da
histéria, a duas atitudes opostas, mas originadas da mesma visfio:
um desprezo maniqueu através de rigorismos, maceragbes, auste-
ridades fisicas, reminecia 8 qualquer prazer; ou uma entrega &
devagsidiio, & imoralidade, ao desprezo do corpo, fazendo dele instru-
mento de prazer os mais revoltantes, desregrados.

A exaltacio da alma levou, sem duvida, a um falso angelismo, em
que o homem nega tanto quanto possivel a existéneia de seu
corpo, sobretudo de sua prdpria sexualidade. Como muitas vezes
& pessoa ndao conseguia reprimir seus instintos, sua forca sexual,
vivia em tremendo conflito. De um lado, um angelismo intencional
€ intencionado; e, do oufro, o sentir-se culpado, indigno, miserdavel,
por experimentar em si a realidade do corpo, do sexo. No campo
da espiritualidade e, de modo especial, da hagiografia viveu-se mais
intensamente tal dualismo. Santos que eram chamados de angé-
licos, retratados por seus bidgrafos como pessoas que viviam s6
do espirito, da alma, num espiritualismo angelical, eram propostos
como modelos pars todos, Assim, S. Luis Gonzaga, por exemplo,
é proposto como modelo da juventude, ndo enquanto viveu dentro
do horizonte de seu tempo a fidelidade de sua vocagio, mas enquan-
to conseguira viver angelicamente, como se nio tivesse corpo. O
pecado ficava ligado em grande parte & realidade do corpo e, de
modo especial, g tudo o que se referia a sexo.

Um dualismo, pelo menos implicito, fez com que a ascética cristi,
em muitas de suas formulacdes, acentuasse o valor purificador
do sofrimento, da remincia, da dor, da austeridade, do castigo
do corpo através de macerac¢des, peniténcias, a ponto de destruir
a propria saude. Nao era o homem o pecador, 0 que se devia
redimir, com atos de totalidade, de entirega de si, mas o corpo,
sede do pecado, que devia ser vingado, punido, reparado pelo
sofrimento, castigo. O ideal subjacente era ¢ do grego: desfazer
0 corpo para que a alma imortal voltasse ao seu verdadeiro reino,
a4 sua patria, ao mundo das idéias puras. Pelo processo de espi-
ritualizagfo crescente, através da supressio dos desejos, instintos,
movimentos do corpo, ¢ homem se aproximava do mundo divino,
da perfeigio. Na mentalidade primitiva, o processo se fazia por
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meio de contato com realidades pertencentes ao mundo divino,
sagrado, j4 que o homem nao tinha uma autonomia, suas acdes eram
desprovidas de valor, & ndo ser que fossem uma cépia das agbes
dos deuses, dos herdis, dos habitantes do mundo trans-humano. Na
mentalidade dualista, o homem se valoriza sobretudo pela sua
espiritualizacdo, despojamento do corpo e de tudo que se relaciona
com 0 corpo. A ascese € 0 caminho da perfeigio. Ascese significa
rejeicao do corpo, castigo da carne, para que o espirito possa
despreender-se, desabrochar para o seu verdadeirc mundo, 0 mundo
dos espiritos, das almas, das idéias.

Em poucas palavras, na visio dualista, o homem é essencialmente .
alma, mas que € posta em prova ao estar unida aoc corpo. Com

a marte, serd libertada do corpo para sus felicidade, se¢ ela soube

durante a vida dominar, vencer, castigar, reprimir o corpo. A

ressurreicdo do corpo no conjunto da doutrina aparece como um

apéndice, recebido da revelagio hbiblica, mas que nfio encontrou

uma real valorizacfo. Sente-se antes uma justaposicio de duas

doutrinas do que umsa sintese provinda de ‘visio antropoldgica

consegliente, légica. 25

2.1 Salvacio dentro dessa mentalidade dualista

A cxpresséo cldssica € “salvacio da alma”, para denotar como o
homem entende, no esquema dualista, o problema da salvacdo. O
homem morre e sua alma se salva ou se perde. A salvacio € vista
como libertagido de uma situagho terrestre, onde o homem estd
sempre sujeito ao pecado, & tentacio, sobretudo por causa de
seu cOrpo, para uma situacfo totalmente espiritual, em que a alma
separada (o corpo val contemplar face a face g prépria divindade.
A vida eterna ¢ especialmente expressa na categoria grega da visio
beatifica, jd& que a alma espiritual se defrontard com Deus de
modo imediato, 2%

Na terra se conhece a Deus pela fé, infcio da visfo. E conheci-
mento mediato, enquanto a vida eterna serd uma visdo sem me-
diagdo, pois falta o corpo, empecilho de tal visfo imediata. A
salvagfo &, pois, a passagem de um conhecimento imperfeito, me-
diato, de Deus, para um conhecimento perfeito, imediato, em forma
de visio beatifica. Para isto nos é dado o lumen glorige, a fim
de podermos conhecer Deus face a face, 27

25, J. Ratzinger, “Auferstehung des Fleisches”, em Sacramentum
Mundi, Freiburg, 1968, I, 386 ss.

26. C. Pozo, Teologia del mds alld, BAC, Madri, 1968.

27. J. P. Sagiiés, “De novissimis seu de Deo consummatore”, em
Sacrae Theologice Summa, v. IV: De sacramentis. De novissimis, BAC,
Madri, 1962, pp. 825 =8,
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Bento XII, no século XIV, consagrou de modo solene essa maneira
dualista de pensar o homem em relacio ao seu destino depois da
morte. Define com autoridade apostdlica que as almasas, separa-
das do corpo, antes de reassumir seus corpos, depois de feita a
purificacio, caso seja necessdrio, véem a divina esséncia com visfo
intuitiva e também facial, nio tendo a mediacio de nenhuma cria-
tura & modo de cobjeto visto. A divina esséncia se manifesta ime-
diata, desvelada, clara, abertamente [immediate, nude, clare, aperte];
e, assim, os videntes usufruem da mesma esséncia divina. Por
isso, as suas almas, por causa dessa visao e fruicio, sio verda-
deiramente felizes e tém & vida e o descanso elerno, antes do
mesmo juize final [DB 530].

Essa defini¢io de Bento XII vai determinar a teologils seguinte
de modo marcante, consagrando a expressio “visdo begtifica” como
formulagio dogmdtica da felicidade eterna, da salvacio definitiva.
A teologia escolédstica vai discutir se a beatitude formal consiste s6
no ato de visdo ou também de amor, ou se esse & consegiiéncia
daquele. Mas ¢ esquema de inteleccio era o da visio hbeatifica,
maneira de compreender a plenitude de salvagio e felicidade de
um espirito inteligente, como € a alma separada do corpo. A essa
beatitude essencial e imutdvel da visio beatifica da alma em relacao
& esséncia divina pode acrescentar-se uma beatitude acidental até
o dia do juizo, que consiste sobretudo na ressurreicio do corpo
e também nas novas alegrias que podem advir devido ao conheci-
mento de novos objetos, até que ¢ niimero dos eleitos se complete
e a histéria da Igreja termine.

Essa salvacio néo se faz fora do mundo, fora deo corpo no seu
rrocesso, ainda gue vai encontrar sua plenitude, até antes do juizo,
fora do mundo e fora do corpo. Dentro dessa mentalidade, vai
surgir entdo a tensfc slma-corpo, alma-mundo, gerande uma visfo
de mundo e corpeo como perigo, como prova para a salvacio da
alma, No fundo, a salvagio é um problema da alma e de Deus,
mas essa alma se encontra na prova do corpe e do mundo. Se se
sair bem nessa provagio, serd salva. Espontaneamente, gera-se
umsa desconfianca sub-repticia em relagido a tudo gue pertence ao
campo da matéria. O cristio vai sentir que a sua vida se passa
em meio aos problemas concretos do mundo, da familia, entre
gozos e tristezas, usos e renuncias, deleites e privacdes. Espon-
taneamente, atribul maior valor & remtincia que ao gozo. Esse até
mesmo lhe dd sensacio de culpa. Parece que todo prazer mais
sensivel, mais Iigado & materialidade de seu corpo, nio participa
tanto da salvagido como oS prazeres espirituais, colocados ja na
mesma linha da salvacio, da mesma natureza de nossa vida futura:
a alma contemplando Deus face a face.

Todas as reflexfes de valorizacio dos bens terrestres, da realidade
do corpo, parecem mais um apéndice, uma rmaneira de recuperar,
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para dentro da teologia, elementos que o homem moderno tanto
valoriza. Mas sente-se dificuldade para fazer a sintese, j4 que a
mentalidade subjacente € de colorido dualista. Dentro desse esque-
ma, fodos esses esforges vio sempre esbarrar com problemas da
verdadeira insercfo do femporal, do corporal, na estrutura mesma
da salvacdo de modo positivo, sintético.

Como o esquems dualista esconde nas suas raizes mais profundas
certo desprezo pelo material, toda vez que dentro desse esduema
se busca uma posicio positiva diante da matéria, percebe-se difi-
culdade, quase como uma contradicio interna. Por isso, a salvacao
dentro desse esquema se torna unilateral, com acento no valor
moral, religioso, dos atos, desvinculando-os de seu papel transfor-
mador da realidade, criador, construtor de histdria. S&o considera-
cbes que correspondem mais a outro modo de pensar.

Na mentalidade primitiva, o valor dos atos vinha de sua participacao
no mundo divino atraves da imitagfio, da invocacfo de forcas su-
periores. Nesse esguerna dualista, o homem dfravés de suas agdes
terrestres vai adquirindo meéritos, que serfio transformados em
felicidade eterna depois de sua morte. O esquema do merito pa-
rece uma maneira de espirifualizar e juridicizar as agdes humanas
no mundo, feitas dentro da realidade corpdrea. Assim, uma acao
de renuncia, um bem que fago a alguém, uma vitdria sobre uma
tentagio é contabilizado no banco do céu em forma de “x” méritos.
Na medida em que vamos vivendo, aumentamos nosso capital
celeste até o dia de nossa morte. Esse capital serd transfermado
em gléria, em beatitude. Tem-se a impressido de que, nesse modo
de pensar, 0 mérito € um maneira de decanfar, depurar nossos
atos, retendo o seu niticleo espiritual: o direito ao prémio, & maior
visio de Deus. Nio se considers tanto a agio humana no seu
sentido histérico, de transformacio da realidade, de criagdo de
um mundo de justica, de paz, de amor, mas naquilo gque se nos
advém em forma de merecimento a ser cobrado na outra vida,
na verdadeira vida, J4 que essa € prova, campo de batalha, arena.

O eclemento de salvaglo estd profundamente ligado ao da graca.
E graca ¢ vista como uma qualidade da alma, que se pode perder
pelo pecado. Dai expressfes tio comuns no linguajar vulgar teo-
légico: a alma estd em pecado, a alma est4d em graca. A graca é
um acidente, uma cqualidade pela qual a alma & afetada de modo
qQue se torng outra do que antes. Trata-se de urn habito, no gentido
de qualidade permanente, pela qual a alma se dispde boamente
para exercer sua vida sobrenatural, O sujeito da graga ¢ a essén-
cia da alma e nfo suas poténcias. Todas essas reflexdes sfo cor-
rentes nos manuais de teologia, precisamente para explicitar a
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relagdo da praga, que € o inicio da salvagio, que é a propria salva-
cao incoata, 23

Dentro dessa mentalidade dualista, a graga € vista, portanto, quase
exclusivamente em relacdo & alma, e nao tanto como uma realidade
afetando o todo <o homem. Assim sfo levantados problemas sobre
a renovacio intrinseca da alma pela graca; sobre as conseqiiéncias
Para alma da perda da graga; sobre as possibilidades da “vontade”
sem e com 4 graga; sobre a fungfio iluminadora do intelecto e
inspiradora da vontade realizada pela graca. Enfim, a graga vai
replizando na alma a transformacio gque na visdo beatifica serd
consumada por meio de um dom especial de Deus, chamado lumem
gloriae.

Em resumo, podese dizer que a salvagdo € uma realidade que diz
direta e especialmente respeito & alma, e consecutivamente, num
segundo momento, afeta o corpo do qual, em tese, se poderia
prescindir, se nfio fosse a expressido hiblica da ressurreicio dos
corpos, Mas, na, verdadeira inteleccho de salvagho, a ressurreicio
dos corpos, entendido corpo aqui como a parte material do homermn,
aparece, de modo secunddrio, prescindivel, como acréscimo aciden-
tal de gldria & alma ja na plenitude da felicidade na visdo beatifica.

2.2 Reflexdo Critica

A mentalidade dualista intui verdade profunda do homem ao per-
ceber que ele nido pode ser reduzide a uma s6 dimensdo. Todas
as redugdes do homem terminam por destruilo, desconhecendo-lhe
a verdadeira natureza, O homem é espirito e matéria. O espirito
¢ a consciéncia de que ele ndo pode ser reduzido ao horizonte do
fechamento em si, do encontro fortuitc de moléculas, da pura
mategialidade. O espirito € transcendéncia, ilimitidade, continuo-
-aspirar-a, sempre-tender-a, busca-de. A salvacio, portanto, 56 pode
ser entendida enquanto vem satisfazer esse desejo, anseio, busca,
‘tendéncia do homem-espirito, e nfio pode restringir-se ao mero
horizonte do homem-matéria.2* Dai que “salvacio da alma” possa
ser entendida de modo muito correto, se se quiser exprimir a
impossibilidade de uma plena realizacido do homem nc¢ nivel do
estado corpérec atual, na sua constitui¢do bioquirnica, em que o
corpo sdrquico ¢ limitagfo, impedimento de plena entrega, de per-
feicio € comunicacao.

Porfanto, transportando para outro horizonte de intelecgio, pode-
mos entender & salvagio da alma como uma expressiao vialida da reali-

28. S. Gonzdlez, “De gratia", em Sacrae Theologiae Summa, v. III:
De Verbo Incarnato. De B. Maria Virgine. De gratia Christi. De viriufi-
bus infusis, BAC, Madri, *1061, pp. 691 ss.

29. K. Rahner, L'esprit dans le monde, trad. fr., Paris, 1968,
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dade definitiva do homem. Alma nao seris, nessa trausposicio
de horizonte, uma parte constitutiva do homem, que se sepatasse
do corpo ¢ fosse gozar de sua plenitude com saudade do corpo,
esperando um reencontro somente no dia do juizo. Salvacio da
alma seria a maneira de exprimir que o homem-alma, o homem-
-espirito, 0 homeme-ilimitado em suas aspiragoes, em seu devir, em
seu ser-consciéncia, em seu ser-transcendéncia, nido pode encontrar
sua plenitude dentro de um mundo que, por forga de sua consti-
tuicdo cosmoldgica, € perecivel, é autodestrutivel, se corrompe, su-
jeito & lei da entropia. Sua plenitude ultrapassa o estado em que
ele vive atualmente. A sua corporeidade atual é sujeita & decom-
posicdo, & desinfegracfo, a ser ultrapassada. A salvaciio da alma,
portanto, é uma maneira, de colorido grego, de exprimir valida-
mente tal experiéncia, 20

Entretanto, tal concepgio j4 néio corresponderia 3 consciéneia do
homem cientifico de hoje, se salvagdo da alma significasse a sepa-
racko de uma parte do homem, a alma, em contraposigio ac
coTpo, e obtivesse sua plenificacio, a sOs, na espera, um dia, de
reintegrar a si o préprio corpo, milagrosamente ressuscitado pela
forga divina. Tal visdo retém nio somente o dado profundo da
revelagdo, a impossibilidade da plena realizacio do homem no ho-
rizonte do mundo corpdreo, histérico, corruptivel, mas também
0 esquema cultural grecizante da visdo tradicional. Dentro de um
horizonte de inteleccico do homem como um ser composto de
corpo e alma, a Unica possibilidade de exprimir sua realizagio
através da transcendéncia, superacgio da situacfio terrena, é falar
de alma imortal na visio de Deus. Pois o corpo, enquanto enten-
dido como uma parfe do homem, é experimentado como se decom-
pondo. Nio cabe ouira possibilidade de dizer que a oufra parte
do homem continua a viver. Sendo ela a alma, a salvagfio s6 pode
ser uma espiritualizacio total., A alma sd pode ser feliz através
do conhecimento € amor de um objeto préprio dela e que s6 pode
ser Deus, puro Espirito.

Resta, na verdade, procurar distinguir o que é o esquema mental
de expressdo, que, a distdncia, se pode perceber caduco, € aguilo
que se quis exprimir dentro desse esquema. No caso da salvacéo
da alma, pode 0 homem de hoje distinguir claramente o que seja
a maneira de entender-se ¢ homem como corpo-alma € a maneira
de exprimir a impossibilidade de o homem se realizar plenamente
no horizonte de uma das dimensbes. “Salvagio da alma” insiste
somente num aspecto da salvacio: ela n2o pode realizar-se como
algo puramente terreno, puramente material, puramente intra-his-
térico. Ela nio diz nada sobre plenitude de todo o homem. Nio

30. J. M. Gonzdlez-Ruiz, “Vers une démythologisation de I'dme sé-
parée”, em Concilium, 1969, n, 41,
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diz nada a respeito da realidade corpdrea do homem, a néio ser
de modo indireto. KEsta realidade serd reintegrada num iiltimo
momento,

Tal maneira pode ser criticada pelo homem de hoje. Nio compreen-
de porque & dimensio corpérea do homem nio possa ser também
salva, na mesma medida em que a alma. Enguanto salvacio da
alma exclui a participacgiio atual do corpo na realidade da salvacio,
tal expressdoc €& carente, imperfeita, imprépria, incompleta, nio
respondendo as exigéncias de inteligibilidade imposta pela razido
do homem contemporineo. O homem atinge a salvagio na sua
totalidade, na sua plenitude espiritual-corporal, j4 que ele nao é
uma dualidade, e sim uma profunda unidade. A partir sobretudo
da concepgfio evolucionista, em que a matéria, desde o inicio do
mundo, 4 distancia de bilhdes de anos, comegou ¢ seu longo percurso
evolutivo até atingir a noosfera, com o surgimento do homem, nio
se entende que a morte e glorificacdo do homem possa ser enten-
dida em dois momentos distintos, inclusive temporalmente. A
plenificacao do homem aconiece em dois momentos distintos, no
sentido de uma plenitude acontecida pars ele e umg plenitude em
que todos os irméos se unirdo.®1 Mas, para o0 ser do prdprio
homem, ndo se pode entender que haja dois momentos: visao
beatifica da alma e, no final dos tempos, ressurreicio dos corpos.
Tal intelecgio corresponde a um esqguema mental ultragpassado.

Com dizer que o esquema mental esteja ultrapassado, ndo se pode
sem descuidar de entender o que se queria dizer com esse esquems.
J4 dissemos da validade da expressio “salvacio da alma”, da de-
finigio de Bento XII quando fala das almas separadas vendo a
esséncia divina, como expressio verdadeira de que a salvagdo do
homem néo se enguadra dentro de um horizonte puramente intra-
-humano, intra-histdrico, intraterreno, mas o transcende, atingindo
as regibes do dom infinito de Deus. Dom esse que encontrou sua
méxima manifestacho no Cristo glorificado, antecipacio primicial de
todos nds, na esperanga e na fé, O mesmo podemos dizer a respeito
da ressurreicio final, Dentro do esquema dualista, era a maneira de
exprimir a co-participagio do corpo na glorificacio da alma. Ma-
neira de mostrar que a felicidade engloba o homem tedo. Isto
pertence ao dogma. Isto pertence a fé. A realizacio e plenificacfo
do homem n#io acontece parcialmente, mas tocs a sua radicalidade
total. Portanto, deveremos exprimir essa idéia de totalidade noutro
esquema mental, O homem que se salva é total, corpo-alma, pessoa
humana, eu histdrico, que carrega em si toda a sua historicidade,
S6 possivel porque ele é espirito-no-mundo, espirito-em-matéria. Esse
espirito-em-matéria superara pela forga de Deus a bioquimicidade de
sua matéria ante-moral, para ser sempre espirito-em-matéria de mo-

31. L. Boff, Vida pare além da morte, Vozes, Petrdpolis, 1973.
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do novo na ressurreicio, na vida, na visdo beatifica. Entfo viséo bea-
tifica ja nao significard contemplagio de Deus por parte da alma
separada, mas a participagic de todo o homem, em estado glori-
ficado, ressuscitado, vivo da vida divina, pneumsdtica, corpo-em-ma-
téria na movidade da existéncla definitiva, da felicidade total, em
comunicagio profunda com a trindade divina, com os homens, com
0 COSmOSs. 82

Nessga visao de totalidade-unidade do homem, ¢ prdprio proces-
so salvifico é interpretado de maneira diferente. Na visfio dualista,
0 elemento graca € visto muito em funcéo da alma. Vilido, enquanto
tal insisténcia quer evitar o perigo de o homem se entender no
horizonte do material, do terreno. Incompleta, ao descuidar que
a graca ¢ uma realidade que compromete todo o homem no pro-
cesso histdrico de transformar o mundo, criar a historia, no sentido
de implantar o Reine de Deus, lutando por uma nova ordem de
justica, de amor, de paz, de caridade, de esperanga, de transfor-
mac¢iao das realidades injustas, de paciente e laborioso trabalho pelo
bem.

Graca € praxis, é modificaggdo do mundo de injustica, que nos pe-
netra intimamente, em volta de nds, nos nossos irméos, no seio da
histdria dos homens. Graca € nio capitular diante da inviabilidade
programitica, estatistica, fufurdloga da justica, da fraternidade, da
compreensdo entre os homens, mas deixar-se envolver pelo prin-
cipic-esperanga de Cristo glorificado, através de sua morte. Graga
nio ¢, pois, um simples acidente que modifica a subst@ncia de
minha alma, mas uma realidade profunda gque converte o meu
eu, 0 nosso nds, para a empresa da justiga, do amor, da sede do bem,
do vomito do mal, da njusea diante da exploracgio, da manipulacic
do homem até os horrores da tortura, do assassinato livre e preme-
ditado. Graga, portanto, empenha o ser todo do homem. E como?
Até o esvaziamento profundo de si, até o hercismo do préprio dom
ds vida, até a coragem didria da entrega simples e humilde no
trabalho, no estudo, na pesquisa em prol do bem da humanidade.

A visfo tradicional viu muito bem a relaciio essencial entre graca
e gléria, entre graga e salvacao. Reinterpretando em outro horizonte,
podetnos dizer que graca e salvagio continuam profundamente uni-
das. N#o se entende a salvagio sem esse empenho sério de todo
0 homem na histéria dos homens, na luta pelo Reino de Deus, pela
nova ordem, que inverte os valores tdo comuns entre os homens
como a lef do mais forte, a livre concorréncia em vista do prdéprio
Iucro, do auto-interesse como o verdadeiro motor da existéncia. A
graga € o empenho em tais realizagbes. A salvagao € plenitude
trans-histérica de tal compromisso. X a plenificagio, para além

32. K. Rahner, “Das Leben der Toten”, em Schriften 2ur Theol., 1V,
Xinsieder, 1961, pp. 429-437.
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da morte, de todo esse homem que se empenhou até o dom de
sl na sua tarefa, na sua vocagfo, na fidelidade & vontade do Pai,
traduzida em sangue, em suor, em desgaste de si, no dia a dia,
ora anddino, ora turbulento. A graca é a invasio do Espirito em
todas essas realidades do homem. Por isso, todo esse processo
€ a prdépria salvacio do homem. Nio € uma auto-salvagio, nfio é
ums auto-suficiéneia orgulhosa do homem que constréi sua torre
de Bzbel, mas a livre enirega do homem a apelos profundos de
Deus, da graga, em seu cora¢io. E todo o homem, na sua unidade-
totalidade de espirito-matéria, corpo-alma, que se engaja no processo
da graga ¢ salvagéo. 38

Portanto, podemos dizer que no esguema mental dualista nos foram
transmitidos elementos fundamentais para compreender a proble-
matica da salvacio do homem, sua relagio com o dom de Deus.
Mas o esquema como fal ndo deve ser identificado com esses
elementos, que podem ser reinterpretados fora do esgquema. Assim
vimos que salvagiio da almas € justificdvel dentro do horizonte
grecizante da visio tradicional dualista, E mais ginda. Exprime um
inconformismo diante da tentativa de reduzir ¢ homem ao mundo
da matéria, do terreno, do finito intra-histérico, para mostrar a
sua transcendéncia e sua plenitude s6 possivel para além do transi-
torio. A ressurreicéio final dos corpos vem também f{razer outro
elemento muito vilido: a participagio de todo o homem e todos
os homens na salvacido. A relagio graca e gldria nos colecou diante
da real importéncia do dom de Deus atuando em nds, transfor-
mando-nos de modo radical e maravilhoso. Todos esses dados
vilidos, contudo, podem ser reinterpretados em outro esquema
mental que mais corresponda & nosss mentalidade evolucionista
e corrija as deficiéncias do esquema anterior.

Numr esquemsg unitirio, o empenho do homem pela sua salvacio
ultrapassa uma concepciic espiritualista, para carregar as tintas
na tonalidade de seu compromisso. A glorificacio do homem se
faz na unidade espirito-matéria, sem que a teologia queira descer
a descrictes da natureza, da consisténcia dessa matéria, que certa-
mente nao 6 a que conhecemos. Ela pertence ao mundo definitivo,
transformado, glorificado. A salvacio é pois uma tarefa de serie-
dade, de empenho, de compromisso de todo o homem com todos o8
homens, com sua tarefs intra-histérica, mas gque néo se realizard
em plenitude a néo ser além dessa histéria. Nasce na histéria, mas
vive para a eternidade.

33. L. Boff, A ressurreigdo de Crislo, a nossa ressurreicdo na morte,
Vozes, Petrdpolis, 1972.
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3. ConNcrusao

Na primeira parte desse trabalho, refletimos sobre dois esguemas
mentais de traducido da salvacdo: o esquema primitivo € 0 esquema
dualista. Procuramos ver dentro desses esquemas que contelido de
salvaciio era veiculado e como podemos reinierpreti-los em novo
esquema, reencontrando os elementos validos do esquema traduzido.

Num segundo momento, que faremos em proximo artigo, veremos
0 mesmo problema da salvacgo num esquema dialético, que, & nos-
50 modo de julgar, corresponde melhor 4 mentalidade atual., Pro-
curaremos entido ver como a comnplexa realidade da salvagio encon-
tra dentro desse esquema mental campo de expressio.

Recolhendo alguns elementos de nossa reflexdo, podemos observar
que o homem vive e se expressa sempre dentra de categorias histori-
cas, definidas pelo seu contexto cultural. Tal esquema mental lhe €
tdo conatural, que, enguanto estd nele imerso, dificilmente consegue
distnguir a verdade de sua expressdo. Tal 86 se torna possivel
distincia, quande o esquema mental por razdes culturais comega
a nao mais satisfazer. Entio se pde legitimamente a pergunta: que
se gueria exprimir em tal esquema com tais afirmacgbes? Muitos
mal-entendidos em discussio acontecern precisamente porque uns
autores j& ultrapassaram certo esquema mental, enquanto outros,
estando denfro daquele esquema, reagem violenfamente em defessa
talvez das mesmas verdades.

Esse trabalho foi esforco de reinterpretar algumas concepcdes de
salvacdo em outro horizonte, fazendo sua exposicio no esquema
anterior, em busca de umsa intelecgio do contelido em novo hgri-
zonte,

O pressuposto de tal processo € sempre a historicidade do homem,
da verdade. Isto ndoc significa um relativismo no sentido da crise
modernista do comeco do século. Toda verdade € relativa, no
sentido de que € histdrica, expressa em categorias de tempo e espaco,
em continua evolugido. ¥ relativa no sentido de que nunca se
conseguird uma formulagio a-histdrica, absoluta, desligada de gual-
quer coordenada. Mas a verdade nido € relativa no sentido de que
a infeligéncis humans nfio possa, na relatividade de sua compreen-
880 e expressfo, atingir algo que ultrapassa tal relatividade.

HEsta possibilidade de nossa inteligéncia atingir na relatividade das
expressdes algo que a ultrapassa, faz com que seja possivel a his-
toria das idéias, a transmissao da cultura, a releitura e reinterpre-
tacio de algum autor de outra época. Se a verdade fosse totalmente
relativa, ndo haveria reinterpretacido possivel. @Que coisa se rein-
terpreta, se a verdade é relativa? Se a verdade fosse puramente
absoluta, nfio haveria também possibilidade de interpretar. Cessaria
2 histdria. A dialética de relatividade e absolutidade da verdade
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faz a histdria, permite por exemplo, ler hoje Platio, sem ser leitor
contemporaneo de Platdo. Mas tal relatividade obriga-nos a infer-
pretar PlatAdo para entender Platho. Em caso oposto, corremos o
risco de entender até mesmo o contrario, ¢

A tarefa hermenéutica nio é um joge, no sentido de brincadeira.
E séria. ¥ exigéncia da prépria verdade, Sem ela, corremos gra-
vemente o risco de mentir, de falsear, de criar as nossas verdades,
na ingénua e pouco inteligente consciéncia de fidelidade a4 verdade.
Horrivel, porque a possibilidade de superar o erro é mais dificil,
precisamente por causa da consciéncia ingénua. A pergunta, a du-
vida, € o primeiro passo para sair do erro. O ingénuo nao pergunta.
Mergulhado no erro, estd fadado a ficar nele. Pior ainda se é o
orgulho, a terrivel hybris humana, que cré possuir, dominar a ver-
dade de uma vez para sempre. KEsta se fecha num reacionarismo,
muitas vezes, explicdvel tdo-somente por razbes de interferéncia
do inconsciente, ji que conscientemente se torna tao estipido como
arrogante,

A hermengutica € um reconhecimento de nossa limitacio, de nossa
pobreza intelectual, de nossa humildade diante da verdade. N&o
conseguimos esgotd-la em nossas pobres e caducas expressoes.
Necessitamos nos entregar a dura tarefa de continuamente reinter-
pretd-la. Muito longe da atitude diahdlica, divisora, que lhe € impu-
tada por uma critica, ou melhor, ndo-critica reaciondgria. Procura
aproximar do mistério da encarnacio, gue é a maneira divina de
Cristo estar entre nds. Assume o provisdrio, 0 temporal, o caduco,
o relative, como expressao do Logos absoluto, eternc, incriado.

Nesse espirito de submissio ao mistério da encarnacio, de aceitacio
da pequenez de nossas palavras diante da Palavra, busca o tedlogo
entregar-se a4 tarefa da hermenéutica. Fora dessa perspectiva ele
ndo pode ser compreendido e serd certamente falsamente entendido.

34, W. Kasper, Einfiihrung in den Glauben, Mainz, 1972, p. 14 K.
Rahner, “Kleine Frage zum heutigen Pluralismus in der geistigen Situa-
tion der Katholiken und der Kirche” em Schriften zur Theologie, VI Ein-
siedeln, 1965, pp. 34-45; id., “Der Pluralismus in der Theologie und die
Einheit des Bekenntnisses 'in der Kirche”, em Concilium, 5 [1963], pp.
462-466.
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