J. B. Libanio

Atuais Correntes da Cristologia
Catolica

A cristologia, no campo catélico, era um lugar mais ou menos tran-
qiiilo até pouco tempo. O préprio Concilio Vaticano II nio tratou es-
pecialmente deste tema. Parecia que se estava em terreno sélido e
comum, e nio merecia no momento uma reflexdo especial.

Nos iltimos anos, porém, tornou-se canteiro de obras ou regifio de-
vastada por furacfio, conforme se prefira uma perspectiva otimista
out pessimista. Mas o certo é de que se movem tendéncias bem diver-
sas e incontroliveis no seio da teologia catélica.

A cristologia, como toda a teologia atualmente, estd exposta aos ques-
tionamentos do momento, vindos de fora ou de dentro da Igreja.
Esta mudanca historica gerou uma cristologia de forma pluralista em
confrontacdo ousada com a probleméatica complexa da atualidade. Os
problemas e os novos elementos nio podem mais serem simplesmen-
te integrados num esquema e modelo tradicionais preestabelecidos,
mas levam os tedlogos a repensamentos mais profundos.®
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Este artigo pretende ser uma apresentacio rdpida, informativa,
das principals tendéncias da cristologia dentro da Igreja Catd-
lica. A natureza do artige ¢ diddtica. Pretende classificar as ten-
déncias., Necessariamente se deverio nivelar posigbes e restrin-
gir-se aos pontos mais nevralgicos de cada uma delas. |

Devido & brevidade da abordagem, as exposicdes das diversas po- \
sicoes serfio feitas com extrema concisdo. A abundincia da lite
ratura em cristologia nos obriga a assumir uma selegdo, que sem-
pre corre o risco de parcialidade.

A andlise das correntes cristoldgicas serd feita denfro de cinco
horizontes. Esta classificacio pretende facilitar a inteleccio do
pluralismo cristolégico: posigio tradicional, cristologia transcen-
dental, perspectiva histdrica, cristologia cosmica e critico-social.

1. PosIiCA0 TRADICIONAL

Niao se pode esquecer que ainda contihuarn sende publicadas obras
de cristologia, de valor, dentro do esquema tradicional, enrique-
cidas naturalmente com elementos do pensamento modernc. Mas
B problemdtica central pertence a cristologia tradicional.

Poderiamos descrever a posicfio tradicional por meio de algumas
de suas caracteristicas mais importantes, chamando atengfo para
0 nicleo de sua problemadtica.

a) O Concilio de Calceddnia (a. 451) definiu o tema central da
Cristologia. Jesus Cristo & verdadeiro Deus e verdadeiro Homem.
Indicou também algumas pistas para entender tal unifio, rejei-
tando as duas posiches extremas do monofisismo e do nestoria-
nismo. A partir desta definigho, a cristologia tradicional pro-
curou ganhar uma maior intelecgio do problema da unifio da
dupla natureza em Cristo, numa tnica pessoa. A caracterisiica
central da cristologia tradicional é a preocupagio fundamental
com o problema da unido das naturezas numa lnica pessoa. Ela
trabalha constantemente com esse duplo conceito de “natureza”
e “pessoa’. 2

Este prablema vern sendo discutido desde longa data dentro da
Cristologia. Segue um movimento pendular. Ora o acepto cai
sobre a humanidade de Cristo, de modo que a Transcendéncia do

1. D. Wiederkehr, “Konfrontationem und Integrationen der Christo-
logie”, em: Theologische Berichie II, Einsiedeln 1973, pp. 11-118.

2. A. Grillmeier, “Zum Christusbild der heutigen kath. Theologic™,
em: Fragen der Theologie heute, Einsiedeln 1957, p. 274.
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Verbo fica ameacada. Predomina entfo o esquema nestoriano,
Ora a insisiéncia cai sobre o sujeito, sobre o Eu metafisico do
Logos, de modo que a natureza humana parece encurtada. Segue-
-se 0 esquemsa da Escola de Alexandria. Por detrds, observa A.
Grillmeier, esconde-se o esquema da unifio do corpo e da alma,
como modelo de intelecgio. Esta linha de wma sintese natural
encontrou sempre escolhos no seu caminho.? Num esforgo de
repensar tal problema em modelos mais atuais, B. Lonergan pro-
cura melhor inteligéneia do conceito de Transcendéncia para a
compreenséc da unio. O esquema prejacente néo é o da alma
e corpo, mas o da criagdo: como o Ser Transcendente de Deus
faz os seres contingentes existirem, sem que sua transcendéncia
seja vulnerada e doutrc lado dando o ser &s criaturas. ©O Ser
divino do Logos faz com que a humanidade de Cristo seja em
forga de seu proprio ser divino. Assim, diz Lonergan, s carne
animada por uma alma racional, e que ¢ Verbo assumiu da Vir-
gem ndc € pessoa, nem suposto real, nem subsistente, nem ser
simplesmente, mas somente esséncia humana individua e real, que
carece de um ser proporcional. O Verbo encarnado € um “unum
simpliciter” porque pelo seu “esse” divino ¢ nio somente como
Deus, mas também como homem. Isto se entende, continua B.
Lonergan, nio segundo a analogia do ser f{inito e composto, mas
segundo a analogia daquelas coisas que se dizem contingentes em
relagéo a Deus, t

b) Outros problemas especulativos mais desenvolvidos por esta
cristologia tradicional diziam respeito 4 consciéncia e a ciéncia de
Cristo. Também aqgui B. Lonergan teve sua importédncia com as
obras, acima citadas. Procura distinguir os diversos tipos de co-
nhecithentos que Cristo possui, principalmente entre a cidncia di-
vina inefével e a ciéneia humana tanto inefdvel enquanto homem
“comprehensor”, quanto ciéncia humana enuncidvel como peregri-
no que era. No Verbo Encarnado podemos também distingunir duas
consciéncias, uma divina e outra humana, pelas quais a tnica e
mesma pessoa divina se faz presente a si mesma de modo divino
e de modo humano. ’

Neste setor da ciéncia e consciéncia de Cristo podemos citar o
trabalho de J. Ternus, ¢ gue apresenta uma visdo histérica do pro-

3. A. Grillmeier, o. c., p. 276.

4. B. Lonergan, De Verbo Incarnato (thesis altera ad decimam), ed
usum aud., Pont. Univ. Greg., Romae 1964, pp. 211ss; id., De constitutione
Christi ontologica et psychologica, Pont. Univ. Greg., Romae ‘1964, pp. 9ss.

5. B. Lonergan, De Verbo Inmcarnato (thesis altera ad decimam) o. c.
pPp. 267 ss; id,, De Verbo Incarnato (thesis undecime ad decimam quar-
tam) PUG, ‘Romae 1964, pp. 332ss; id., De Constitulione... o. c., pp. B3ss.

6. J. Ternus, “Das Seelen — und Bewussiseinsleben Jesu. Problem-

39




blema desde a antiguidade até a problemaditica agitada na década
de 50, caracterizada pela cristologia da hegemonia do Logos, e pela
humanidade de Jesus como “6rgdo da divindade”, e pela relativa
autonomia da vida da alma humana de Jesus, numa busca da uni-
dade da consciéncia de Cristo.

Tais problemas foram recentemente retomades por J. Galot, 7 onde
ele procura tratar da unifo de pessos em Cristo, elaborando um
conceito relacicnal de pessoa, a partir da teologia trinitdria.s

O problema da consciéncia de Cristo € agitado a partir dos dados
do Novo Testamento,? e de modo especulativo, 10

¢) Nestas obras tradicionais, em geral, os textos da S. Escritura
sdo usados antes para confirmar as teses especulativas, sobretudo
para demonstrar a realidade humana e divina de Cristo,

Terminando esta rdpida indicacio de algumas obras e sua temdtica
podemos dizer que hd nelas reflexdes especulativas muito ricas.
A preccupacio foi mais metafisica. Muitas estio prejudicadas, se-
gundo a critica de J. Galot, por considerarem o ppoblema da pessoa
& partir de uma ontologia substancialista. ¥ necbssdrio, acrescenta
ele, afastar-se mais da natureza e buscar uma nova intelecgdo de
pessoa. "

2. CrisToLoGia TRANSCENDENTAL

Entre aqueles que se interessaram por problemas metafisicos na
cristologia, além dos elencados no pardgrafo anterior, merece aten-
¢io especial X. Rahner, por causa de sua originalidade. Apresenta
uma obra abundante, seja diretamente sobre Cristo, como indire-
tamente, 12

geschichtlichsystematische Untersuchung”, em A. Grillmeier — H, Bacht,
Das Konzil von Chalkedon, I1I, Wirzburg 1954, pp. 81-237.

7. J. Galot, La personne du Christ, Gembloux-Paris 1969; id., La Cons-
cience de Jesus, Gembloux-Paris 1971.

8. J. B. Libanio, “Modernos conceitos de pessoa e personalidade de
Jesus”, em: REB 31 (1971) 47-64.

9. R. Brown, Jesus God and Man. Mcdern biblical reflections. II.
How much did Jesus Know, N. York %1972, pp. 39-105; J. Galot, La cons-
cience de Jesus, o. ¢, pp. 991; B. M. F. van lersel, Der Sohn in den
synoptischen Jesusworten, Leiden 1961.

i, J. Galot, o, ¢, pp. 93s8; E. Gutwenger, Bewussisein und Wissen
Christi, Innshruck I1460.

11, [I. Galot, La personne du Christ, o. ¢, p. 26,

12. K. Rahner — W. Thiising, Cristologie systemctisch und ecege-
tisch, (quaest. disp. 55) Herder, Fretburg Basel Wien 1972, pp. 15-78; id.,
Schriften zur Theologie, Bd. 1-10 (Einsiedeln 1954-1972); id., Ich glaube
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Fiel a seu método transcendental, . Rahner nfo parte dos con-
ceitos de Deus e homem como ji conhecidos e dados e se pergunta
pela unido, mas retrocede a pergunta aié as condicdes prévias de
possibilidade em Deus e no homem. Pois para ele uma teologia
propriamente cientifica se faz desenvolvendo no interior de uma
reflexfio transcendental. 3

O ponto de partida ndo é alguma afirmacio abstrata a respeito
do homem ou de Deus, mas a consciéncia viva da Igreja que nos
indica 0 sentido de Cristo para nds: o mediador ahsoluto e esca-
toldgico da salvagio. Portanto essa relagio factica com Cristo com-
preende-o0 em sua unidade origindria € no seu significado para
nés. Estamos dentro de uma viragem antropoldgica na considera-
¢ao da cristologia. Isto néo significa nenhuma reducfo material em
relagfio a elementos da tradicfio teoldgica e nenhuma desteologiza-
¢ao ou descristizacio da teologia. Mas no fundo estamos & volta
com um método em que nio se procura deduzir o contelido mate-
rial do objeto das condicGes transcendentais de seu conhecimento
no sujeite, mas pergunta-se diante das afirmecbes cristoldgicas que
estruturas g priori do sujeito teoldgico sio “ipso facto” implicita-
mente afirmadas. Levae-se entdo em consideragio o aspecto trans-
cendental do conhecimento.14

A natureza humana de Cristo nfic € considerada como uma
“coisa” no aspecto essencialista e substancialista, como muitos au-
tores da teologia tradicional, mas como um espirito transcen-
dental. 15

Voltemos entdo ao ponto central da cristologia de Rahner: como
entendgr que em Jesus Cristo Deus assumiu a natureza humana.
Esta riatureze, humana se define, ndo por componentes essenciais,
mas pela sua ilimitada transcendéncia. O homem € um ser refe-
renciado ao Infinito, e tal dimensio do homem o faz distinto dos
outros seres da natureza. Somente em Deus a plenitude deste mis-
tério encontra sua plena realizacdo. Podemos dizer que tal referén-
cla é a caracteristica essencial do homem. E sua felicidade ou
frustragéo totais dependerio de se ele realiza ou nao tal dimensao
ontolégica. Numa reflexfo cristolégica transcendental, podemos
dizer que tal dimensio que possibilita ao Verbo assumir a natu-

an Jesus Christus (Theol. Med. 21) Einsiedeln 1968; id., “Jesus Christus”,
em: LThK V (Freiburg 1960) 953-96l; id., “Jesus Christus”, em: Sacra-
mentum Mundi, 1I, (Freiburg 1968) 900-957;, id.,, “Bemerkungen zur Be-
deutung der Geschichte Jesu flir die Kath. Dogmatik”, em: Die Zeil, Frei-
burg 1970, pp. 273ss.

13. K. Rahner, Théologie d'aujourdhui et de demain, Paris 1967,
p. 111,

14. K. Rahner, o. ¢, p. 101,

15, K, Rahner, ¢. ¢, p. 110; F. Gaboriau, Le tournant tiréologique.
Aujourd’hui selon K. Rehner, Desclée, Parls 1963,
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reza humana. A Encarnacio € o ponto méximo da realizagfio da
natureza humana, e poderiamos acrescentar que tendemos assin-
toticamente para tal comunhio com Deus.’¢

O homem que se percebe como ser de necessidade transcendental
tem a ousadia de esperar que tal necessidade se realiza. Esperar
significa que se trata de um ato de fé no amor daquele que o fez
assim. A sua plena realizacdo serd pelo Dom deste Ser infinito.
Em JC este dom chegou ao grau méximo, inico, escatoldgico. Isto
é Encarnacio. A unido em JC desta natureza humana, referencia-
da ao Infinito, com o Ser divino, acontece de modo absolutamente
singular. Dai que JC € a manifestacio méxima e definitiva deste
dom de Deus. E também a condicio de possibilidade real e hists-
rica para que o dom de Deus se faga a cada um de nds. Noutras
palavras: é o Salvador cu o Mediador da salvagio.

Dai que para K. Rahner o dom de Deus na Encarnagho, na graga
e na gléria fazem trés realidades, que, de certa maneira, passeiam
no mesmo mundo da analogia da causa quase-formal. A Encarna-
¢do iluming a inteleccho das outras realidades. Porque ela indica
0 ponto méximo da possibilidade de uma naturega humana em sua
relagio com Deus. Assim a unidade da transcéndentalidade e da
historicidade, como auto-manifestagdo de Deus salvador e como
sinal de esperanga para nds, aconteceu WnNa vezZ para sempre €m
Jesus Cristo.17

Naturalmente K. Rahner amplia sua reflexfic cristoldgica muito
glém dessas congideragfes. Tentei indicar, entretanto, o método
de ele fazer tal reflexdo e a originalidade de sua cristologia.

3. PerspEcTiva HIsTORICA

Tedlogos protestantes reagiram a concepgdes teoldgicas de cunho
essencialista e de cunho existencialista-transcendental com umna va-
lorizagdo do esquema histdrico-salvifico.’® A mesma reagao acon-
teceu no Ambito catdlico, onde se originaram numerosas obras so-
bre 0 tema da Hisidria da Salvagao.'® Tal perspectiva recebeu én-
fase através dos documentos do Concilioc Vaticano II.2¢

16. D. Wiederkenhr, 0. c., pp. 76-81.

17. K. Rahner — W, Thiising, 0. ¢, pp. 18ss.

18. G. von Rad, Theologie des Alten Testaments, I, Milnchen, 1657;
O. Cullmann, Die Christologie des Neuen Testaments, Tilbingen 21958,

18. J. 8, Croatto, Histdria da Salpacdo, trad. bras., Paulinas, Caxias
1967, C. Mesters, Palavra de Deus na histdria dos homens: I. Petr. 1970.
I1. Petrépolis 1971; id.,, Deus, onde esids, Vega, B. Horizonte 1971: S. De
Diétrich, O designic de Deus, trad. bras., Ed. Loyola, 8. Paulo 1971; P. de
Surgy, 4s graendes etapas do mistério da salvagdo, trad. bras., Vozes,
Petrdpolis 1968; e outras.

20. Cone. Vaticano II, Const. dogmdtica sobre a Divina Revelagiio
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Um grupo de tediogos eatdlicos empreendeu obra de malor félego,
apresentando toda a teologia sob tal ponto de vista teoldgico.=z
Lugar proeminente foi dado & cristologia. 22

A justificativa desta perspectiva histérico-salvifica entende-se seja
a partir do ato de teologar como do objete da compreenséo teo-
l6gica. A teologia, como ato do tedlogo, é uma busca de com-
preensio da fé€. Esta funda-se na Palavra de Deus, que se fez his-
téria. A revelagho da Palavrs desenrolou-se em etapas, atravéds da
experiéncia historica do povo de Israel, e chegou a seu ponto
maximo de encarnacdo na pessoa de Jesus Cristo, Ele é a Palavra
de Deus feito histdria.

Quanto ao objeto da f€, fica claro que sé temos acesso verdadeiro
a Deus, na fé, através de tudo que ele nos revelou. E isto se fez
historicamente.?®* A posicRo de Cristo dentro de tal perspectiva
fica bem clara. O verdadeiroc objeto da teologia € “Deus em Jesus
Cristo”. Jesus Cristo é abordade de modo mais explicito sobretudo
em dois mementos, No tratade sobre a Divina Revelagao, onde ele
aparece como a plenitude da Revelacdo, na linha do “hodie” e na
linha do “ecce”. Na linha do “hodie”, Jesus Cristo € a plenitude
dos tempos. Nele se realiza o “agora”. O presente j4 acontecido
levou o tempo ao seu climax. Jesus Cristo antecipa em si o final,
por meio de sua vitdria sobre ¢ pecado e a morte, pela sua pro-
pria morte e ressurreigio. Na linha do “ecce”, do aqui, do lugar,
a revelacdo chegou i plenitude no estaragqui da pessoa de Jesus
de Nazard. 2+

L]

0] prob'lema de Cristo € tratado amplamente na parie dedicada &
cristologia. E a parte central de toda a obra. A histéria da sal-
vacio brota da realidade de Cristo. O acontecimento Cristo €
estudado, nfo de modo estdtico e abstrato, mas em toda sua
dindmica. O mistério de Jesus é compreendido a partir do evento
histérico de sua existéncia e nfo através da anilise separada de
sua dupla natureza, humana e divina, para depois refletir sobre
a unido (posicdo tradicional). Este estudo € feito num triplice
movimento.

a) Partindo de Deus, descreve-se trinitariamente a realidade
de Jesus Cristo, como acgio do Pai, do Filho e do Espirito Santo,

Dei Verbum n. 24; id., Decreto sobre a formacic sacerdotal Optatam
totius n. 14,

21, J. Feiner-M. Lohrer, ed., Mysterium Salutis. “Compéndio de Dog-
matica histdrico-salvifica™ trad. bras., Vozes, Petrdpolis, 1971,

22, J. Feiner-M. Lohrer, Misterium Salutis, o. c. III/1-5: O Evenio
Cristo, trad. bras., Vozes, Petropolis, 19734; ainda incompleto.

23. J. Feiner-M. Loéhrer, ed., Mysterium salutis, o. ¢., I/1 p. 13ss.

24. H. Fries, “Actic e Palavra de Deus na Histdria da Salvacgio”,
em: J. Feiner-M. Léhrer, ed , Mysterium Salutis, o. c., I/1 217ss.
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como podemos ver, alids, expresso na Sagrada Escritura. Pro-
cura-se mostrar como 0 Deus inico leva a cabo nossa salvacio
na diferencs de suaz suto-doacio trinitdria.

bh) Num segundo momento, mostram-se horizontalmente as rai-
zes do evento Jesus Cristo no Antigo Testamento. Pois os enun-
ciados do A. Testamento aparecem como panc de fundo da cris-
tologia do Novo Testamento.

¢) Num terceiro lance, estuda-se o acontecimento Cristo dentro
do marco da relacdo entre Deus € o mundo, numa visao dindmica
histérico-salvifica. O acontecimento central € s ressurreicio, em
relagdo com os ouiros mistérios da vida de Jesus.

Nesta perspectiva nfio cabe a cldssica distingio entre cristologia
¢ soteriologia, Todo evento de Jesus € sua pessoa e € salvifico.
¥ uma visGo ampla, gigantesca mesmo, de cardter dinimico e his-
térico.

Padece, entretanto, da fragilidade do histdrico e sofre as criticas
que se vem fazendo hoje todas as tentatival de interpretagio
global da histdria. A histdria estd em questfio. 5

4., PerspecTiva CosMica

A teologia até hoje apenas teve uma atitude positiva em relagiao
&4s ciéncias naturais. Pouco deixouse penetrar pela dinimica
destas ciéncias, que, alids, levam hoje a tocha do conhecimento. 28
O mesmo vale da cristologia. Ficou &s categorias metafisicas.

A cosmovisio evolucionista fornouse 0 esquema mental comum
do homem moderne. “A Evolugio... ndo € de modo algum —
crindora, — como a Ciéncia pretendeu acreditar algum tempo;
mas ela € a forma expressiva para nossa experiéncia, no Tempo
e no Espaco”.?? Diante dessa nova mentalidade, que a partir
de Ch. Darwin nos fins do séc. XIX se tornou grande desafio
para uma teclogia estdtica e fizista, o tedlogo catdlico per-
guntou-se pelo papel de Cristo nesse processo evolutivo. Teilhard
de Chardin deixa-se fascinar por tal questdo. O processo evolu-
tivo do universo aparece-lhe como fato surpreendente, com seus
bilhdes de anos, corm suas leis maravilhosas.

25, H. ClL de Lima Vaz, “A histéria em questao”, em: Sintese
{nova fase) 1 (1974) n. 1, pp. 5-24.

26. R. Lay, Der neue Glaube an die Schipfung, Walter-Verlag, Olten-
Freiburg 1971, p. 92.

27. T. de Chardin, Oeuwvres III (Paris, du Seuil) 323.
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Na perspectiva histérica procurava-se situar Jesus Cristo na His-
téria dos homens, chamados todos a um destino salvifico. Por
influéncia de um pensar cientifico, que arranca seu vigor das cién-
cias naturais especialmenie da bioclogia, paleontologia ¢ antropo-
logia, Teilhard amplia o palco da agdo de Cristo para dentro do
Universo cdsmico. Imenso cendrip onde Cristo ocupa lugar proe-
minente. “O Universo deixou de nos poder ser representdvel sob
a forma de harmonia estabelecida, para tomar decididamente o
aspecto de sistema em movimento. N&o mais uma ordem, mas
um processo. N&o mais o Cosmos, mas & cosmogénese, . .”. s

Para Teilhard essa nova diregio da cristologia césmica tem ca-
riter hermenéutico e mistico., A caracteristica hermensutica vem
8 ser esforgo de fazer Cristo acessivel & mentalidade afeita 4 cos-
mogénese. Aparece claramente dos escritos teilhardianos a cons-
tantes preccupaciio de poder exprimir para si e para seus colegas
cientistas, de modo coerente e leal, a sua f& em Cristo. Tremendo
esforgo de interpretacfo, num contexto histdrico pouco aberto a
tais empresas. Toda a teologia continuava fortemente atads &
cosmovisfo fixista. A cristologia cdésmica move-se no horizonte

evolucionista e dindmico.

Escondese nesta cristologia uma mistica. Esforgo de construir
uma espiritualidade para quem ama apaixonadamente a matéria,
o mundo e quer continuar fiel a Cristo.

Duas grandes idéias ocuparam a mente de Teilhard. Cristo no
coracdo da matéria e Cristo no coragio da histéria. Em ambas
o pano de fundo ¢ o processo evolutivo. A sua intencho central
é oferecer uma cristologia nas dimensdes do Universo. “O Cristo
evangélifo, imaginado e amado nas dimensbes de um Mundo
mediterrnec, sera ele capaz de ocupar e centrar ainda nosso
Universo prodigiosamente engrandecido? O Mundo nao estd em
vias de mostrar-se mais vasto, mais intimo, mais fulgurante que
Jehova? Niao ird fazer explodir nossa religido? Eclipsar nosso
Deus?".2? Para isso, s6 resta uma solugdo: ampliar o Cristo
aié as dimensbes do Universo, “sob pena de deixar crescer e des-
bordar, em volta da figura de Jesus, um Mundo mais belo, mais
majestoso, mais orginico, mais adordvel que Ele". 3¢

O Cristo no coragio da matéria entende-se como urna presencs
irradiante atingindo até os confins do Universo. O cosmo ¢ cos-

28, T. de Chardin, “Reflexions sur la probabilité scientifique”, 1951,
em: L’Activation de I'énergie, p. 282, cit. por: E. Rideau, O pensamento
de Teilhard de Chardin, trad. port. Morais, Lisboa 1965, p. 136.

29. T. de Chardin, “Le Milieu Divin”, Qeuvres IV (Paris, du Seuil) 24.
g uﬁ()).as’.l‘. de Chardin, “Mon Univers (1924)”, Oeuvres IX (Paris, du

] .
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mogénese. Ele é continuo processo de evolucfio, desde o primeiro
préton criado aos dtomos, moléculas, minerais, plantas até chegar
finalmente & vida humana: a noosfera. Hi uma convergéncia em
direcRo ao humano. Impdese a lei do centro-complexidade., A
matéria evolui constantemente em direcio a formas mais altas
de complexidade em sua estrutura molecular ao lado de um
desenvolvimento proporcionado da consciéncia, 3!

Cristo aparece como o0 centro fisico de todo o mundo material.
O mundo convergente postula um centro pessoal, preexistente,
capaz de ativar o amor-energia do mundo e conduzir a evolugio a
seu ultimo termo.

Este ponic transcendente, sempre presenie, mas também ponto
terminal € Cristo, ponto Omega. Teilhard, num dos momentos de
sua reflexfio, identifica Cristo com o Ponto Omega. Num primeiro
momento se refere a Deus. Depois, aplica-o a Cristo. Reinter-
preta de modo maravilhoso a devogio ao Coracéo de Jesus. “No
centro de Jesus, j4 ndo hd mancha de plrpuga, mas um foco ar-
dente, afogando no seu fulgor todos os contdrnos — os do Ho-
mem-Deus primeiro, e em seguida os de todas as coisas em volta
dele... O Cristo, seu Coragdo, um Fogo: capaz de tudo penetrar;
e que pouce a pouco se expande por todas as partes.. .32 No
centro desse processo estd o Cristo Universal, sintese do Cristo
e do Universo; nio é uma divindade nova, mas explicagio inevitd-
vel do Mistério em que se resume o Cristianismo. 38

Este Cristo € o Cristo evolutor, carregando com os pecados todo
0 peso do mundo em progresso, 3¢

Teilhard atribui enorme importancia ao sofrimento de Cristo,
sua redenciio, sua presenca eucaristica e a parusla para exprimir
s presenca de Cristo no coragiio da histéria. E o Jesus encarna-
do, que com seu sofrimento aparece como elemento de recons-
trucio, recriagio do mundo. “Novos céus, nova terra, tais eram
para um Agostinheo, o {rutoc e o prego do Sacrificio da Cruz. Uma
cruz tornada sinal de crescimento, a0 mesmo tempo que resgate,
¢ a tnica que doravante poderi assinalar o mundo” 3+ “A crusz,

31. T. de Chardin, O Fenémeno Humano, Herder, Sio Paulo 1985,
p. 167ss,

32. T. de Chardin, Oeuvres III (Paris du Seuil), citado por: J.-P.
Coutagne, vide infra, p. 148/8.

33. T. de Chardin, “Comment je crois”, Oeuvres VI (Paris, du
Seuil) 113.

34, T. de Chardin, *“Christianisyne et Evolution (1945)”, inédit, cit,
por: J.-P. Coutagne, “Une vislon christique de l'univers — Teilhard de
Chardin”, em: div., que difes-vous du Christ, du cerf, Paris 1969, p. 154

35. T. de Chardin, “Le Christ évoluteur”, inédit de 1942, cit., E. Ri-
deau, La pensée du P, Teilhard de Chardin, Paris 1965, p. 413.
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simbolo, nfo somente da face obscura, regressiva — mas tam-
bém e sobretudo da face congquistadora e luininosa do Universo
em génese; a Cruz, simbolo de Progresso e de vitéria através das
faltas, decepgdes e esforgo; a tnica cruz, em verdade, que pode-
mos honesta, orgulhosa e apaixonadamente apresentar a adora-
¢80 de um Mundo tornado consciente do que era ontem e do que
0 espera amanhi”, se

Deixando de lado outros elementos riquissimos da cristologia de
Teilhard, elaboradoes alids por diversos autores ' podemos c¢on-
cluir com a idéia maravilhosa de Cristo, cume da antropogénese
no final de todo o processo. Na Parusia, o Cristo ressuscitado, in-
corporando-se pouco a pouco ap Universo, serd em conjungio
perfeita com o Ponto Omegs, cume da aniropogénese. Tal processo
impilica crescimento coletivo de consciéncia e termina, fora do
espago e do tempo, num Ulira-humano, através de um ponto
critico da maturacio coletiva. A Parusia situase ai. “O ponto
critico de maturagio entrevisto pela Ciéncia nfo é senio a con-
digdo fisica e a face experimental do ponto critico da Parusia,
pedido e esperado em nome da Revelagio”.:® “Entdo, sem du-
vida, em uma Criaco levada ao paroxismo de suas aptiddes para
a unifo, exercer-se-4 a Parusia. A ag¢io tinica de eassimilagéo e
sintese que se perseguia desde a origem dos tempos revelando-se
enfim, o Cristo universal brotard como um raio do seio das nu-
vens do Mundo lentamente consagrado... Consumird a unificagio
universal entregando-se em seu corpo completo e adulto, com uma
capacidade de unific enfim completa, aos abracos da Divindade”, 3¢

Na mepma linha de pensamento, L. Boff mostrou a relagio entre
Cristo, & matéria e o cosmos. Pergunta-se pela msaneira de po-
dermos viver hoje a fé paulina em Cristo, centro do cosmos. A
linguagem do mito, da imagem pode ajudar-nos a penetrar mais o
mistério de Cristo que a conceitual, Dentro do horizonte de hoje
0 homem pode pensar ha presenga de Cristo no seio da matéria.
Boff auxilia-se do método estruturalista para suas andlises, ¢

36, T. de Chardin, “Introduction au Christianisme™, inédit de 1944,
cit. por: E. Rideau, 0. ¢, p. 413s.

37. J.-P. Coutagne, Une wvision christique de l'univers, 0. c., A. Sze-
keres, ed., Le Christ cosmique de Teithard de Chardin, du Seuil, Paris
1969; B. de Mprgerie, Le Christ pour le monde, Beauchesne, Paris 1971, pp.
69-111; C. P. Mooney, Teilhard de Chardin et le Mystére du Christ, Paris
1968; G. A, Maloney, E{ Cristo Cdsmico, De San Pablo a Teilhard, trad.
esp., Sal Terrae, Santander 1969, pp. 169-204; P, Schellenbaumn, Le Christ
dans UEnergique teilhardienne, du cerf, Paris 1971.

38. T. de Chardin, Qeuvres V (Paris, Seuil) 286.

3. T. de Chardin, Oeuvres IX (Paris, Seuil} 113-4.

40. L. Boff, O evangelho do Cristo Césmico. A realidade de um mito.
O mito de uma realidade. Vozes, Fetrépolis 1871.
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5. PerspecTiva PoriTicA

A teologia tradicicnal apoiava-se sobre categorias como naturezs,
substéncia, objeto. Interessava-se pela problemdtica metafisica,
perguntando-se pelas causas onfolégicas e tentando elaborar ver-
dades abstratas de valor perene. A primeira grande viragem trou-
%2 uma volta para o sujeito. Tal fenbémeno gerou umesa interio-
rizagio da teologia, que comegou a trabalhar com categorias so-
bretudo extraidas das filosofias da existéncia.

Neste momento, surge como reagdo, & teologia critico-social. Re-
cebe diferentes nomes como teologia politica, teologia da espe-
rangs, teologia da revolugio em solo europeu e teologia da liber-
taciio em nossas regides latino-americanas. Em relagdo & perspec-
tiva de cunho existencialista e personalista, dois elementos caracte-
rizam tal movimento. Num primeiro instante, assume-se atitude
critica diante do cardter privatizante da teologia anterior. Trata-
-se, pois, de “‘desprivatizar a teologia”, para num segunde instante
darlihe um cunho nitidamente critico-social. 4 #*Se teologias ante-
riores salientavam o0 momento da “sabedoria”, ou do “saber
racional”, toca entdo valorizar a teologia como “reflexdc critica
da praxis”.+?

A cristologia sofre a mesma mudanca de perspectiva. Fala-se de
uma “cristologia politica”. +# Trata-se de verdadeira releitura dos
evangelhos, da pessoa de Cristo a partir de outro horizonte.

A categoria do “Reino de Deus” ocupa lugar proeminente. N&o
€ apresentado na sua perspectiva interpessoal da relagio da alma
com Deus, ou espiritualista em desligamento com ¢ mundo. Mas
0 Reino de Deus implica revolucio do mundo e da pessoa, no
modo de pensar e de agir.#* A prépria atitude pessoal de Cristo
é entendida na sua forca critica. O comportamento de Jesus re-
vela sua personalidade. E esta maneira de ser € profundamente
critica e mesmo intrigante. E de originalidade desconcertante.
Nela véem 0s seus coetdneos a fonte de sua autoridade. Origina-
lidade critica s¢ explicdvel pela sua transcendéncia. Assim diante
da Religido judaica, em que nasceu, foi educado, assume atitude
de impressionante liberdade. Era, sem divida, piedoso, mas nao
um “hassid”. Ama a Lei, 0 Templo. Observa o sdbado. Cumpre

41. J. B. Meiz, “Les Rapports entre I'Eglise et le monde &4 la Ju-
miére Q'une théclogie politique”, em: La Thdologie du Renouveau, i,
Paris 1968, p. 33.

42. G. Gutiérrez, Teologia de la Iiberacion, Lima 1971, p. 16ss.

43. H. Schmidt, Notas scbre a Problemidtica de uma “Cristologia Po-
litica”, em: Coneilium (1868) n. 6, pp. 71-B1.

44, L. Boff, Jesus Cristo Libertador, Vozes, Petrdpolis 1972, p. 76.
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seus deveres religiosos e civicos. Mas doutro lade coloca o homem
acima do templo, da lei, do sdbado. Neste ponto é inflexivel.
Desdiviniza todas essas realidades (Mc 2,27s; Jo 4,20-24; Mt 7,21;
523-25...).

Esta posicdo critica se estende s seu melo, a sua familia, aos
homens de hem da época, aos poderosos. Por outro lado seu com-
portamento de amor, de preferéncia pelos marginalizados, pelas
prostitutas, desconcerta o puritanismo judaico. Numa palavra,
Jesus é de todos e ndo é de ninguém. Nenhum grupo consegue
reté-lo para si. Todos o disputam. Mas ele transcende a gqualgquer
catalogagio grupal. NAo € nem fariseu, nem sacerdote, nem
esséncie, nem zelota, nem saduceu, nem “nazareu”, nem “filho de
sua cidade”, nem “membro de sua familia”. *“N#o sabieis que
me devia ocupar das coisas de meu Pai?’ (Lc 2,49). Esta 6tica,
em que Cristo é analisado, mostra os elementos criticos de sua
existéncia e o sentido de sua presenca entre os homens. Desde-
monizar o mundo. O verdadeiro deménio € o desejo de possuir
para si o Absoluto, tornando-o uma realidade determinada.

O mistério da morte de Cristo atraiu a afencio dos tecdlogos
desta perspectiva. O processo de condenacgio de Cristo, apresen-
tado por Jo&o, é verdadeira luta entre Jesus, as forcas do bem
e Pilatos, representando as for¢as do mundo, no sentido joaneico.
Pilatos decide a morte de Cristo. Mas sua morte € o momento
da glorificacdo. Nela Cristo supera e vence as forgas de opres-
s80.4% A memdria deste Jesus € por isse “subversiva” e peri-
gosa. 4] ¥ provocacio para nds. Coloca em questdc nosso pre-
sente. ' Descentranos diante da onipoténcia de sua facticidade.
Quebra o circulo encantador da consciéncia dominadora do tem-
po. Destréi os mecanismos de recalque dos conflitos e das ocul-
tacOes da esperanc¢a. Numa palavra: € critica, s

45. Ch. Duquoc, Christologie, 1. Essai dogmatigue. L'Homme Jésus,
Paris 1968; II. Le Messie, Paris 1972; L. Boff, o. ¢.; A, Greeley, The Jesus
Myth, New York 1973.

46. J. B. Metz, 0. c., p. 38.

47. J. B. Metz. “Technik-Politik-Religion im Streit um die Zukunfi
des Menschen”, em: Erwuariung-Verheissung-Erfiillung (Hrsg, v. W. Hei-
nen e J. Schreiner), Wiirzhurg 1969, p. 172ss.; id., Reform und Gegen-
EReform heute, Mainz-Miinchen 1969, p. 19ss; id, “Politische Theclogie
in der Diskussion”, em: Diskussion zur “politischen Theologie’” (Hrsg.
v. H. Peukert), Mainz-Milnchen 1969, pp. 284ss; id., “Kirchliche Autoritit
Im Anspruch der Freiheitsgeschichte”, em: J. B. Metz-J. Moltmann-W.
Oelmiiller, Kirche im Prozess der Aufkiirung. Aspekie einer neuen poli-
tischern Theologie, Mainz-Miinchen 1970, pp. %0ss; id., “La présence
de I'Eglise dans la Société”, em: Concilium, Suppl. au ne 60 (1970)
bp. 8Zss,

48. M. Xhaulilaire, La “Théologie Politique”, (Cog. fidei, 69), Paris
1972, pp. 46ss; J. B. Metz, Befreiendes Geddchinis Jesu Christi, Mainz 1870;
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A mensagem de Cristo contém elementos critico-sociais. Estes sio
relidos no horizonte de nossa situagdo. O texto de Mt 25 € lido
no sentido de exigéncia de conversio para o préximo, numa luta
pela justica. Gera verdadeira espiritualidade de libertacéo.+* Re-
sumindo podemos dizer com L. Boff que tal cristologia se caracte-
riza pela primazia do elemento antropoldgico sobre o eclesioldgico,
do utdépico sobre o factual, do critico sobre o dogmadtico, do social
sobre o pessoal, da ortopraxia sobre a ortodoxia, *

ConNcLusio

Duas obras ainda merecem especial mencio dentro do 4mbito ca-
télico. Uma € uma pesquisa no campo patristico de grande fole-
go.’l OQutra € tentativa de reinterpretar o Concilio de Calceddénia
num mundo secular. 52

A. Grillmeier parie de rapida apresentacho do fundamento biblico
para seguir historicamente o nascimento da Gristologia até seu
momento alto, na antigiiidade, em Calceddnia. A’ tese central ¢ de
que Calcedénia € a sintese da dupla escola cristoldgica alexandrina
¢ antioquena. A primeira ligava-se mais ao esquema Logos-sarx,
onde a influéncia do esquema antropoldgico alma-corpo se fazia
sentir nitidamente. A outra se exprimia dentro do esquema Logo-
anthropos. A Escola de Alexandria com 0 esquema Logos-8arx sa-
lientava a riqueza do sujeito. Sentia dificuldade em wvalorizar a
humanidade de Cristo. Ameacava-lhe a tentagdo de monofisismo.
Por seu lado a Escola de Antioguia — esquema Logos-anthropos —
apresentava a humanidade de Cristo em toda sua riqueza, perfei-
cdo. Mas defrontava-se com o espinho de salvar a unidade do su-
jeito. Calcedbnia veio encontrar a sintese de ambas as Escolas
com sua definicdo da unidade de pessoa e dualidade de natureza.
Em Calced6nia, os elementos das diferentes escolas, além da in-
fluéncia de Roma através dos escritos de Ledo I, puderam defron-
tar-se com vigor e nio sem a coacdo dos legados do Imperador,
surgiu a peca maravilhosa do simbolo de Calceddnia.

P. Schoonenberg quer falar ao homem de hoje que nio se interessa
por problemas metafisicos. Encontra-se noutro horizonte de inte-

id., “Glaube als gefahrliche Erinnerung’”’, em: A. Exeler-J. B. Metz-K. Rah-
ner, Hilfe zum Glauben, Einsiedeln 1971, pp. 23-37.

49, G. Gufiérrez, o. ¢., p. 242ss.

50. L. Boff, o. ¢, pp. 5760.

51. A. Grillmeier, Le Christ dens la tradilion chrétienne, trad. fr.,
(Cog. fidei 72) Paris 1973,

52, P. Schoonenberg, I est le Dieu des Hommes, trad. fr., (cog. fi-
dei 71} Paris 1973,
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leccio. Como a fé em Jesus Cristc pode ser expressa sem que a
realidade de seu ser humano nao sofra detrimento?

Busca-se uma reflexdo sobre a divindade de Jesus. Schoonenberg
cré poder continuar na esteira de Calceddnis e entretanto evitar
os pressupostos histéricos qgue acarretam como conseqiiéncia ne-
cessdria a dualidade de naturezas e a nao-hipostasia da natureza
humana. O seu ponto de partida ¢ do homem Jesus Cristo e da
acdo de Deus nos homens em direcio 3 Trindade e ndo vice-versa.
Chega & concluséo de gue Jesus Cristo deve ser reconhecido como
pessoa humana e que uma personalidade divina prdpria somente
pode ser admitida para o Verbo na medida em que nfo resulte
de nenhuma diminuicio para a personalidade humana de Jesus.
A presenga do Verbo em J. Cristo € a presenga de Deus em pleni-
tude, como uma realidade gue brota do Pai. Cabe uma pergunta de
conclusdo: estaremos no limite da intelecgio de Calceddnia ou
fora dela?

Poderiamos estender mais essa tépida visio da cristologia catdlica
apresentando algumas obras do campo da exegese. t* Mas irfamos
longe, E devemos confessar que neste campo os nossog irméos
evangélicos apresentam as melhores obras. Por isso, deixamos de
lado tal estudo.

Estamos no século XX, Jesus continua o eterno sinal de contra-
dicao. Ninguém consegue abarci-lo, capturd-lo nas malhas de seu
sistema. Estes passarfo. Ele continuard. Jesus & cidadfio do uni-
verso e de fodos os tempos. E por issc esperancoso para todos
nds, que cremos nele, poder sentir que tantas inteligéneias se de-
brugam sobre sua pessoa, sua vida, para aprender dela, Na piu-
ralidasie das perspectivas aparece o “unus idemque” Jesus Cristo,
“sempre 0 mesmo: ontem, hoje e por toda a eternidade” (He 13,3).

53. J. Guillet, Jésus devant sa vie et sa mort, Aubier, Paris 1971;
R. Schnackenburg — F. Schierse, Quem foi Jesus de Nazaré? trad. bras.
Vozes, Petrdpolis 1973; J. Blanck-G. Uellenberg, O ensino ético de Jesus e
os problemas modernos, trad. bras. Vozes, PetrGpolis 1973; J.-P. Audet,
“Le projet évangelique de Jésus”, Foi vivante, 104, Paris 1969; J, Delor-
me, Des évangiles & Jésus, ed. Fleurus 1972; L. Cerfaux, Le Christ dans la
théologie de St Paul, Paris 21954; X. Léon-Dufour, Les Evangiles et Uhis-
toire de Jésus, Paris 1963; K. L. Schmidt, “Das Christuszeugnis der synop-
tichen Evangelien”, em: Jesus Chrisius im Zeugnis der HI. Schrift und
der Kirche, Miinchen 1936, pp. 7-33.
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