Recensodes

FRANCISCO JAVIER HERRE-
RO, S. J. — Religion e Historia
en Kant, Editorial Gredos, Ma-
drid, 1975, 278 pp.

Qual a posicdo de Kant nha origem e
desenvolvimento da filosofia da his-
toria e na formagic do pensamento
historicista gue marcou, de modo
profundo e decisivo, a filosofia oci-
dental nog tltimos dois séculos? A
historiografia filosdfica usual costuma
tragar, nesse campo, duas linhas que
avancam aproximando-se, por vezes,
ums da outra, sem nunca verdadeira-
mente se cruzar. A primeira, percor-
rende embora © espago histdrico-cul-
tural circunscrito pelas idéias funda-
mentais da Ilustracho, inscreve-se em
contraposicio a essas iddias e tenta,
de alguma maneira, superdlas. E a
linha dque parte de Vico, passa por
Rousseau e Herder, e atinge em
Hegel seu ponto extremo e sua trans-
posi¢io num novo horizonte de pen-
samenfo. A segunda move-seé no sen-

tido mesmo das idéias da Ilustracio
e tenta captar o movimento da his-
téria na dire¢io apontada por essas
idéias: € a linha que parte de Mon-
tesquieu, passa por Voltaire, Turgot,
Condorcet, e vai atingir em A. Com-
te o seu ponto extremo a partir do
gual, igualmente, um novoe espago de
pensamento comeca a configurar-se.
Como todo esquema aplicado a um
complexo processo de evolucho das
idéias, tarnbém esse sacrifica matizes
importantes e admite simplificagdes
que ndo estio longe de parescer ar-
bitririas. Como quer que seja, e le-
vandose em conta seu carifer es
quemdtico, € possivel distinguir nes-
sas duas linhas duas concepgoes fun-
damentais na época da formagho e
constituicao das grandes filosofias mo-
dernas da histéria. A primeira é uma
concepcio de cunho dialético, onde as
oposicdes desempenham papel impor-
tante e a negatividade — manifestacéo
de um inelutdvel elemento trdgico —
aparece como ¢ motor principal da
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histéria antes de receber, em Hegel,
um rigoroso estatuto dialético. A se-
gundza € uma concepcio de cunho ana-
litico, onde as oposicdes s@o anuladas
e uma causalidade linear — manifes-
tando-se num progresso homogéneo
— aparece como o vetor fundamen-
tal da histdria que conduz, com A.
Comtie, ao estado positivo como es-
tado definitivo da humanidade, Ape-
sar das paginas j& antigas mas reco-
nhecidamente cldssicas de V. Delbos
na sua Philosophie pratique de Kant
e de E. Cassirer no seu Kanf, Leben
und Werk, a posicio de Kant na fi-
liacdo das modernas filosofias da his-
tdria permanece indefinida, e nenhu-
ma das duas concepcgles acima apon-
tadas pode reivindicd-la inteiramente
para si. Para alguns historiadores,
as correntes de filosofia da histéria
passaram a margem do dominio prdé-
prio do criticismo kantiano. Assim,
K. Liwith nfio leva em consideracgio
0 pensamento de Kant no seu Mea-
ning in History (1949). Por outro la-
do, P. Gardiner, no seu Theories of
History (1959) refere-se apenas 2o
oplisculo Idéias para uma Histdria
universal de um ponto de vista cos-
mopolitg para situar a visido kantia-
na da histdéria na linha do otimismo
racionalista. Mas, que nfo seja esse
exatamente o lugar de Kant, prova-o
a oposicio dos Aufklidrer da época &
teoria do mal radical na Religido den-
tro dos limites da Razfio pure que
apresenta, indiscutivelmente, uma re-
lagio essencial com a concepgdo kan-
tiana da histdria. Estudos recentes
como 0s de E. Well, J. Lacroix, L.
Landgrebe, G. Lehmann, P. Cornehl
e outrog (devidamente assinalados na
bibliografia de Herrero) procuram
restituir 3 concepcio kantiana da
histéria sua significagdo central na
seqiiéncia do esforgo coerente que
se Inicia com a “revolugiio coperni-
cana” e a Critica da Razdo pura. Po-
derdi a histdria situarse no interior
da que F. Kaulbach denominou Die
kopernikanische Denkfigur bei Kant
(“Kant Studien”, 1973, 1,3048)? Na
resposta a essa questdo a tese de
Herrero passa a ocupar, doravante,
um lugar de merecido relevo. Con-
vém destacar, em primeiro lugar, seu
rigor metodoldgico. Herrero renun-
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cia a reproduzir as pesquisas de
Bohatec e outros sobre as origens e
as fontes da concepgio da religido
em Kant. Sobre a eveolugao do pen-
samento kantiano, apenas se assinala
0 essencial (p. 25), ou seja, exatamen-
te, o intervalo que separa a concep-
¢éo ainda problemdtica da liberdade
na Critica da Razdo purc e a doutri-
na da moralidade como “fato da Ra-
zA0” na Critica da Razfo prdtica. B
justamente a partir do “fato da Ra-
Z80” que & possivel assumir a evo-
lucdo do pensamento kantiano den-
tro de um esquema légico que mani-
festaria um “Kant segundo a ordem
das razbes” segundo um tipo de me-
todologia consagrada por M. Gué-
roult no estudc . de Descartes, Male-
branche e Espinoza. Herrero adota
esse tipo de metodologia, aplicando-o
com exemplar rigor & investigagio do
problema da histdria e da religiao
em Kant, mostrando como na relacio
entre os dois termos, se desenvolve
coerentemente uma ordem kantiana
das “razdes”. Na sua Introducdo (pp.
8-12), o autor ndo deixa de sublinhar
que o problema kantiano somente
pode ser compreendido dentro da ta-
refa que se propbe a Aufkldrung, tare-
fa que, como tarefa de realizagio da
liberdade numa histéria penetrada
pela razio, permanece aberta, ¢ mes
mo se apresenta hoje com agudeza
muito maior do que nos tempos kan-
tianos. Na medida em que Kant
superou as limitagbes de uma Aufkld-
rung entendida como promocgio de
uma autonomia finalmente a-histéri-
ca da razdo (p. 11) ou, o que guer
dizer 0 mesmo, como reducio da his-
téria & linearidade, racional de um
progresso homogéneo, torna-se paten-
te a atualidade do propdsito kantia-
no de uma critica da razdo como
prolegbmeno & reivindicagfo dos seus
direitos e & possibilidade de se dar
prosseguimento ao seu destino hists-
rico, sem abandonar o terreno aber
to pela primeira Aufklirung (ver p.
119 e cit. de W. Oelmiiller, n. 38).
Mostra-se, assim, que a obra de Kant
capta, na verdade, toda a complexi-
dade que se faz presente ji nessa
primeira Aufklirung, analisada ex-
celentemente, entre outros, por Nor-
man Hampson (The Enlighiment,




Penguin Books, 1968). A “ordem das
razbes” na articulagio do problema
“religido e histdria”, como exigéncia
de uma Raz8o que traga criticamen-
te os seus proprios limites e desco-
bre, por ouiro lado, o terreno falual
no sentido da doutrina do (“fato da
Razao”) da sua incondicionalidade,
parte de dois textos fundamentais:
a) Critica da Rozdo pura (B, 835)
no qual Kan{ admite, no uso pratico
da Razdo pura, principios da possi-
bilidade da experiéncia, ou seja, de
aches que podem encontrar-se na his-
téria dos homens obedecendo &s
prescrigdes da razip prdtica. A pos-
sibilidade de tais agdes €, pois, infe-
rida do seu dever-ser ao nivel da ra-
zio pura enquanto prdtica, vem a
ser, ao nivel de uma necessidade
a priori que se impde no dominio
da ac@io e, portanto, do fendmeno;
b) Critica da Razdo prdtica (A, T4s)
no qual Kant apresenta a lei moral
como lei auténoma do mundo inte-
ligivel (natura archelypa) cuja ima-
gem deve existir no mundo sensivel
(natura ectypa) de sorte que, “a lei
moral nos transperte, segundo a
idéia, para uma natureza na qual a
ragdo pura, se fosse acompanhada
das faculdades fisicas a ela propor-
cionadas, produziria ¢ Bem supremo,
determinando & nossa vontade para
conferir a forma (da mesma natu-
reza, conj. da Ak. Ausg.) ao mundo
sensivel como um todo de seres ra-
cionais” {ver pp. 43-44). A partir des-
ses dois fextos delineia-se a tarefa
proposta por Kant ac homem como
ser histdérico, e que se inspira fun-
damentalmente do otimismo da Ilus-
tragcio: conferir ao mundo sensivel
a figura de um mundo inteligivel, em
que & Idéia se realize no fendmeno.
Mundo inteligivel como mundo mo-
ral ou seja, em suma, como Reino
de Deus no qual a liberdade atingira
sua consumacio final na consecugio,
pelo homem, do Bem supremo comu-
nitdric e politico, correspondendo &
liberdade interior e a liberdade exte-
rior. Herrero mostra como esse pro-
jeto grandioso choca-se inelutavel-
mente com a contingéncia da histd-
ria empfrica, seja como histéria da
religlio seja como histdria da razio,

histéria onde o erro e o mal estdo
irrecusavelmente presentes. A expo-
sicio minuciosa e rigorosa dessa
aporia que resulta, afinal, do dua-
lismo kantiano entre Liberdade e Na-
tureza, ocupa boa parte do livro (for-
mulacdo da aporia, pp. 4547, exposi-
¢io, pp. 49-156). Para construir uma
filosofia da histdéria, Kant deveria
mostrar na proépria histéria empiri-
ca e fatual o processo da realizacio
da “Idéia no fenfémeno”™. Por ocutro
lado, tal processo nac poderia sacri-
ficar as exigénecias absolutas da lei
moral que devem reger qualquer so-
ciedade de seres racionsais que possa
verdadeiramente denominar-se tal. A
partir da aporia, excelentemente te-
matizada por Herrero, entre histéria
emnpirica e lei moral, aparece com
toda a evidéncia o lugar central de
uma filosofia da histdria na seqliéncia
das duas primeiras Criticas. Se uma
filosofia da histéria (enquanto hist6-
ria empirica, na qual as ac¢des dos ho-
mens efetivamente se realizam) ¢ im-
possivel, € igualmente impossivel a
soluciio do problema do Absoluto en-
quanto problema prdtico, solucfio na
qual reside, justamente, a grande ori-
ginalidade de Kant. Nesse caso, o
edificio kantiano ficaria ameacado no
seu coroamento ou na suz totalidade
sistemdtica, e € justamente na pets-
pectiva do sistema que Herrero de-
senvolve a sua tese (p. 12). Ora,
Kant néo pretende, de nenhumsg ma-
neira, renunciar & exigéneia sistems-
tica da filosofia, e dela se ocupa
longamente nas duas Introdugdes 3
Critice da faculdade de julgar. E sa-
bido que a descoberta da aprioridade
no dominio da faculdade de julgar e,
exatamente, dos juizos “reflexivos”,
permitiu a Kant utilizar sistematica-
mente a nogdo de “finalidade”, que
opera a passagem da razio tedrica a
razdo prdtica ou, mais exatamente
{p. 74), da natureza como fendémeno
a0s efeitos das agGes livres que s#o,
igualmente, fen6menos no mundo. O
papel decisivo da nocdo de finalida-
de transcendental da natureza €, por
conseguinte, da Critica da faculdade
de julgar, na constituicio da filosofia
kantiana da histdria, fica assim per-
feitamente definido (pp. 76-93), no vin-
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culo que se estabelece entre morali-
dade e teleologia (essa passagem de
Herrero pode ser utilmente compa-
rada com A. Philonenko, L'ceuvre de
Kant, Paris, 1972, II, 218-222). No en-
tanto, fica ainda por mosirar que, sg
a finalidade permite unificar razio ¢
histéria na interpretagio da histdiia
real, o &xito desta unificagdo (ou a su-
peracio da aporia entre lei moral e na-
tureza}, fica pendente da possibilidade
de realizacio na histdria do seu semn-
tido absoluto, gque somente se desco-
bre na religido (pp. 155-156). Ora, tal
possibilidade nio pode ser estabeleci-
da unicamente a partir do esquema
“Idéia a ser realizada no fendbmeno”.
Eis 0 que levard Kant a mostrar na
religidfo histérica que tem efetiva-
mente diante de si, ou seja, no Cris-
tianismo, s realizacio da razio na
histéria (ou o sentido absolute da
histéria) o gue supde, evidentemen-
te, a reducéo dos elementos contingen-
tes dessa religiioc (Herrern fala de
“desmitologizagio”, p. ex., pp. 212, 239
5., 261), e sua configuracio “dentro
dos litnites da Razio pura”. Num ex-
celente capitulo (pp. 157-209), Herrero
mostra o éxito relativo de Kant no
primeirgo passo desse itinerdrio que
deve levar da razfio a histéria, vem
a ser, na instauragio do “reino da le-
galidade” ou na determinaciio do am-
bito de realizagio da liberdade exte-
rior na promogio do Bem supremo
polit_ico. Mas, a abertura do capitulo
seguinte, dedicado exatamente ao
problema “Religidio e histéria” (p.
210 segs.), anuncia j4 o insucesso fi-
nal da empresa kantiana, aprisiona-
da num dilema mortal: ou a religido
moral e a religiio empirica seguem
paralelamente o seu curso, 0 que
constituiria intolerdvel dualismo e
impediria a realizagio na histéria do
Bem supremo comunitdrio, ou a Te-
ligiao moral se constituird como “cir-
culo interior” (p. 230) da religido his-
térica, em face do qual o circulo ex-
terior da contingéncia ou mesmo da
sem razio dos elementos empiricos,
serd apenas o instrumento, votado ao
desaparecimento final, de realizacéo
da religiic moral ou da religifio da
razao. A segunda alternativa €, evi-
dentemente, a escolhida por Kant,
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Mas ¢ justamente af que, tendo curn-
prido a tarefa de “desmitologizacio”
do empirico e do contingente na his-
téria religiosa (p. 235 segs.), 0 pen-
samentc Kkantiano se vé diante de
uma indeterminacfio mais profunda e
mais radical j4 que, para dar uma
resposta & interrogacio sobre a es-
peranca que se articula no terreno
da histéria religiosa, vé-se que “a te-
leologia natural € incapaz, as forcas
do homem s#@o insuficientes, e a agio
de Deus é indetermindvel a priori e
oculta na experiéncia (pp. 264-265)".
Em suma, o problems da positivida-
de da religiio reconduz ao Seu pon-
to de partida a aporia kantiana entre
religido e razdo (ou entre histéria e
Tazio), e serd nesse ponto inicial que
Hegel deverd retomd-la nos seus
escritos de juventude que partem
justamente de uma meditacdo em
torno dos temas da Religido dentro
dos limites da Razdo pura. Mas a
atualidade de Kant, como se acen-
tuou no infcio, se mostra justamente
na amplitude e* na radicalidade da
questdo por ele levantada, € na rigo-
rosa elaboragiio dos seus te_rmos.
Questio que se impde a partir do
momento em que & Aufklérung colo-
cou como irrevocdvel destino histéri-
co do Ocidente a tarefa da realizagao
de uma liberdade pensada ou de uma
histérig justificada na razGo. Ora, co-
mo mostra a breve mas limpida con-
clusdo de Herrero, essa tarefa n&o po-
de deixar de ser uma tarefa de pensar
a absoluia originalidade da liberdade
humana, ou uma tarefa de pensar
Deus. Tarefa para a gual, acrescenta-
mos, a lunica alternativa, e que foi as-
sumida pelos pensadores verdadeira-
mente radicais dos tempos pos-kan-
tianos, é a de pensar a morte de Deus
e, na sua seqiiéneia, a morie do ho-
mem. Seria possivel perguntarse, no
entanto, se toda leitura kantiana su-
pbe necessariamente uma filosofia da
histdria implicada na ordem kantiana
das “razdes”, tal como Herrero a de-
senvolve ao longo do seu livro. Um
autor como J. Moreau, salientando o
fato de que a filosofia da historia per-
tence, de qualgquer maneira, a0 domif-
nio dos “juizos reflexivos”, opta pela
negativa e cré desnecessdria, do pon-




to de vista da coeréncia do pensaman-
to kantiano, a quest@o levantada so-
bre o “sentido da histéria” (lLe Dienu
des -philosophes, Paris, 1969, pp. 143
144). Mas, o prohlema aberto pela
Aufklirung e pelo seu destino na his-
toria da cultura ocidental, nio pode
ser deixado de lado, a nosso ver, numa
leitura atual de Kant. Ele nos obriga
a lematizar a histdria como realizagio
de um Bem comunitdrio que impligue
a postulaciio de um sentido da histd-
ria e nio apenas, como quer Moreau,
o0 sentido da vida humana nas suas
“situacdes pessoaif”. Tal o terreno
no qual se colocou Herrero para de-
senvolver brilhantemente a sua tese,
dgue vem enriquecer g bibliografia kan-
tiana num campo onde os estudos fun-
damentais s&o ainda raros.

O autor desta excelente tese ¢ atual-
mente Prof. do Departamento de Filo-
sofia da PUC do Rio de Janeiro.

H. de Lima Vaz

J. B. LIBANIO — Pecado e
Opcéo Fundamental. Vozes,
Petropolis, 1975; 127 pp.

A publicacfo desta obra do conhecido
teSlogo mineiro, professor de teolo-
gia na Pontificia Universidade Catd-
lica do Rio de Janeiro, revela-se mui-
to oportuna. Vem ela trazer ao lei-
tor brasileiro o fruto de muitas re-
flexbes, feitas pelos tedlogos hodier-
nos, sobre a realidade do pecado,
questionada pelos novos dados das
ciéncias, sobretudo da filosofia per-
sonalista e da psicologia.

Depois de descrever o mal-estar que
provoca a concepglo tradicional de
pecado nos sacerdotes e nos leigos, O
autor detémi-se numa andlise da ex-
periéncia do pecador, aproveitando e
ampliando as reflexdes de L, Monden
(Consciéncia Renovada, Herder, S.
Paulo, 1968), ao distinguir ©s vdrios
niveis da experiéncia do pecado. Em
seguida o autor entra na parie mais
profunda e mais complexa da nova
teologia do pecado abordando, de um
modo claro e gradativo, a questdo dGa

opgac fundamental na vida moral do
homem. Também aqui o rico mate-
rial fornecido pela tese de H. Reiners
(Grundintention wund sittliches Tun,
Herder, Freiburg, 1966) serve a uma
reflexiao, que sem deixar de ser pro-
funda e sistematicamente ordenada, é
fecundada pela indubitdivel experién-
cia do autor na pastoral da juventu-
de, resultando dai um capitulo denso
bela sua problematica, mas de agra-
ddvel leitura pelo modo com que esta
é exposta. A seguir esta reflexfio so-
bre a op¢do fundamental vem apli-
cadia a uma teologia do pecado, bus-
cando o autor, sem perder de vista
os dados validos da teologia tradicio-
nal, definir & moralidade grave e leve
de uma falta. Como que naturalmen-
te seguem-se algumas aplicacdes de
ordem pastoral, gue muito podem
ajudar a penitentes e confessores. Fi-
nalizando a obra, apresenta o autor
uma reflexio sobre a dimensio social
do pecado e sua relacio com as estru-
turas existentes; emhora sem a ma-
turidade das pdginas que a precede-
ram, por se tratar de um campo
que apenas comegs a ser explorado,
para muitos leitores serd este capi-
tulo final o que mais impressio fard,
devido & gritante atualidade do te-
ma,

A obra apresenta-se numa linguagem
clara, com exemplos ilustrativos,
mostrando que nasceu exatamente
das lutas e das reflexdes de um ted-
logo &s voltas com a juventude, plena
de interrogacles e exigéncias. Talvez
um ponto que também devesse ser
acentuado pelo autor refere-se ao ca-
rater misterioso da opcac fundamen-
tal para Deus: no fundo a vida da
graca, por termos que haver aqui
com o w»mréprio Deus, permanece um
mistério para o homem, como ji ob-
servara a4 seu modo o Concilio de
Trento; esta verdade, devidamente
levada a sério, ajudaria a eliminar no
leitor uma compreensio superficial
da opgio fundamental e um conse-
qiiente juizo precipitado sobre a exis-
téncia da mesma, que poderia trazer
conseqiiéncias nefastas para a vida
moral do cristéio.

Mario de Franca Miranda
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J. M. R. TILLARD, 0. P, —
Devant Dieu et pour le mon-
de. Le projet des religieux,
[cogitatio fidei, n? 175]. Les
éditions du Cerf, Paris, 1974,
21 em x 13 cm, 460 pp., trad
bras., Ed. Loyola, Sao Paulo.

Da ampla literatura sobre a Vida Re-
liglosa dos idltimos anos, é, sem dd-
vida, uma das obras de maior valor,
seja pela autoridade do autor, como
pela amplitude da temdtica. Apresen-
ta-se como wmna ohra sintese do au-
tor, que vem j4 faz anos langando su-
cessives chras sobre a Vida Religiosa.

Comega com uma tentativa de diag-
ndstico, procurando ler os fatos mais
recentes referentes 4 Vida Religiosa.
Constata wm malestar geral reinan-
te nos arraiais dos Institutos Religio-
sos, devido a uma dificuldade profun-
da de saberem situarse no Povo de
Deus diante das aspiractes do mun-
do. Nio se trata de simples impres-
880 subjetiva, mas hi indicios obje-
tivos e evidentes. As vocagbes de-
crescem, tanto através da queda de
entradas, como por causa do crescen-
te numero de desisténcias. Proces-
sa-se um fendmeno de envelhecimen-
to rdapido das comunidades, de mo-
do que as geracdes jovens se sentem
em dificuldade. Seu pequeno mamero
nao pesa nas decisbes, muitas vezes
tomadas de modo demacritico.
Assim a maioria dos “antigos” dita
as cartas. Outra crise vem das obras
apostdlicas, que jd pac respondem,
em muitos ecasos, As exigéneias da
situago atual, gerando frustracoes
ou acomodacgdes resignadas. Com to-
dos esses problemas & taxa de har-
monia, de felicldade no seig das co-
munidades se apresenta baixa. Numa
palavra, bA uma profunda crise de
identidade da Vida Religiosa, que
busca encontrar seu papel na Igreja,
no mundo,

Estes sintomas revelam mudangas
profundas na concepcio do homem e
da sociedade. Com isso as proprias
Igrejas se sentem necessitadas de
uma justificacic “ad Intra” e “ad
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extra”, No envolver de ial situacfio,
a fé e a missio sio também questio-
nadas. Serd entfo uma situagio sem
saida para a Vida Religiosa? O livro
quer ser, na fé ¢ esperanca, wma res-
posta positiva e inspiradora de con-
fianga, a esse conjunto de problemas
que afetam os Institutos Religiosos.

O caminhar do autor se faz, depois
de tratar algumas questOes prelimi-
nares, através de irés olhares: para
a inspiragio evangélica da Vida Re-
ligiosa, para sua situacdo dentro do
quadro da Igreja e para sua posicio
em relagdo ao mundo. Trés momen-
tos de compreensio da Vida Religiosa
gue se completam, se explicam. Uma
das questdes preliminares é a da vo-
cagdo. Nio € colocada na perspectiva
da busca do “mais perfeito”, num cli-
ma de heroismo e mortificacio, mas
como aquele projeto que nos atrai, nos
agrada, nos satisfaz, nos traz conten-
tamento. Nao se trata de um hedo-
nismo superficial, mas de uma intui-
¢do — fruto da graga, — de que em
tal vocagiio encontramos nossa realiza-
¢ao profunda. O autor procura mos-
trar a insuficiéncia de respostas tra-
dicionais sobre o projeto religioso, a
partir da distingho entre “conselho” e
“preceito”, analisando a tradicio com
ampla documentagio erudita.

A partir do 3-° capitulo comega % wbor-
dar os temas fundamentais do livro.
O fundamento evangélico da Vida Re-
ligiosa ¢ explicitado através de pro-
fundas e bem documentadas reflexdes
sobre ¢ radicalismo evangélico, o gru-
po daqueles que segue a Jesus, a coO-
munidade primitiva dos Atos. Estas
tradiges sao estudadas, mostrando
como a Vida Religiosa nasce, em 1l
tima andlise, do desejo de viver de
modo radical o Evangelho.

O 4° capitulo oferece excelente refle-
%30 sobre a problemidtica da comu-
nhic e comunidade. O tema biblico
da “koinonia” serviu de ponto de par-
tida para a elaboragéo do autor. A
Vida Religiosa é¢ uma busca continua
de viver a “koinonia”, seja colocando
0 acento no prdprio existir comunita-
riamente, ou fazendo valer o comuni-
tdrio em fungio do zpostdlico ou pri-




vilegiando o apostélico a ponto de o
comunitdirio transformar-se simples-
mente numa comunhao de fé e amor
sem necessariamente um vinculo co-
mumitdrio de vida juntos. A terceira
tendéncia equivale antes & inspiracio
dos Institutos Seculares, enquanto que
& Vida Religiosa tradicional se fixara
nos primeiros modelos.

Dentro da Igreja e do mundo, a Vida
Religiosa tem papel importante. E um
tipo de vocacio cristd, fundada sobre
¢ batismo. O primado do amor de
Deus é o pdélo privilegiado pela Vids
Religiosa, enquanto que a vida leiga
vrivilegia a referéncia ac mundo. O
pélo da transcendéncia divine € ilu-
minador para a Vida Religiosa em
sua inserco e imersio no mundo.

O livro termina com rdpidas refle-
xbes sobre a Vida contemplativa, pro-
curando mostrar-the o sentido den-
tro da situacfio atual.

Sem divida, trata-se de obra de su-
ma importéncia para os religiosos.
Nio prima por uma criginalidade ful-
gurante, mas pela organizacho siste-
mdtica do gbundante material escri-
to sobre a tematica. Possui reflexbes
sugestivas. Afasta-se do estilo gues-
tionador, para ser antes assertiva,
oferecendo reflexdes positivas. Tal-
vez esteja af um dos pontos vulnerd-
veis do livro. Apresenta uma teolo-
gia da Vida Religiosa um pouco idea-
lista, até mesmo utdpice, quando uma
“sociologin” da Vida Religiosa mos-
traria a grande defasagem entre a VR
concreta e muitas das afirmagdes.
Aparece mais uma Vida Religiosa
ideal que a realidade didria com que
nos defrontamos em nossa experién-
cia concreta. O pensamento, as ve-
zes, afoga-se numa facilidade wverbal
e literdria. O livro ganharia muito
se fosse mais sintético nas formula-
¢lbes, menos redundante no linguajar.
Falta certa austeridade de expressao.
Apesar de ter comegado com uma
descricfio da realidade da Vida Reli
giosa sob forma de diagndstico, creio,
eniretanto, que no correr do livro a
temdtica se perdeu um pouco no for-
mal, no genérico. A partir de nossa
Otica latino-americana, sente-se a pou-

ca importancia atribufdea a um dos
problemas mais graves dos Institutos
Religiosos: o seu “lugar” econdmico-
-s6cic-politico de inserciéo. Muitas re-
formas e renovacgdes se tornam palia-
tivos, precisamente por que tal pro-
blema nio € considerado. Uma teo-
logia que o desconhece peca por cer-
to formalismo abstrato, tedrico.

Essas observaces nao diminuem a
importancia do livro, no sentido de
nos oferecer vastissimo material de
reflexio, de oragéio, para aprofundar
a percepciio do sentido da Vida Re-
ligiosa.

J. B. Libdnio

AVERY DULLES — Models of the
Church. A Critical Assessment
of the Church in all its as-
pects. Doubleday and Compa-
ny, Inc. Garden City, New
York, 19%4, 216 pp.

A. Dulles, Professor de Teologia Fun-
damental no Colégio Woodstok em
Nova York, apresenta sua obra Mo-
delos da Igreja como um exemplo de
“eclesiologia comparativa”. O subti-
tulo: Apreciacdo Critica da Igreja em
todos os seus Aspectos pode parecer
um tanto pretensioso. O autor afir-
ma, porém, repetidas vezes desde o
primeiro capitulo que a Igreja, por
ser essencialmente mistério, é inesgo-
tivel na sua compreensdo. Justa-
mente por isto, 0 caminho teologica-
mente mais seguro e mals fecundo
para aproximar-se desse mistério é 0o
das imagens e dos simbolos. De fa-
to, este foi o caminho mais fregiien-
temente seguido, desde o0 Novo Tes-
tamento até o Vaticano II, para pe-
netrar na compreensdo do mistério
da Igreja. Mesmo durante os quatro
ultimos séculos, em que o modelo
juridico-societdrio foi oficialmente
dominante, as imagens biblicas e tra-
dicionais da Igreja nunca deixaram
de estar presentes e atuantes na re-
ggnlcséo teoldgica e na consciéncia dos
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O estudo que resenhamos situa-se
nesta linha, mas € desenvolvido com
uma metodologia mais elaborada. Pa-
ra alcangar o objetive de toda refle-
x80 eclesiolégica: iluminar o mistério
da Igreja, o autor escolhe cinco mo-
delos que, na sua opinido s&o o8
mais significativos e dominantes na
teologia moderna. O conceito de
“modelo” usado pelo autor, foi toma-
do das ciéncias fisicas e sociais e é
transferido para o campo da teolo-
gia. Para evitar as limitacGes de cada
um dos modelog particulares, o ted-
logo faz uso, como o fisico, de uma
combinagfo de modelos distintos e
irredutiveis. Desta forma, fendmenos
nao inteligiveis a partir de um mo-
delo 1inico, podem ser explicados
usando outro modelo. Admitida &
inevitabilidade do pluralismo de mo-
delos (e hoje, a diferenca do passa-
do, ndo se considera possivel cons-
truir toda a eclesiclogia na base de
um unico modelo), a teologia busca
geralmente reduzir este pluralismo
a0 minimo. A. Dulles o reduz, como
foi ja assinalado, a cinco. Ao longo
do seu estudo, val examinando esses
cinco modelos fundamentais que sur-
giram na histéria da eclesiologia
“como resultado dos diferentes pon-
tos de vista ou do horizonte dos fiéis
e dos tedlogos de diferentes idades
e culturas” (179) e confronta esses
modelos com alguns dos temas mais
debatidos e importantes da eclesiolo-
gia contemporanes.

Como € levado a cabo mais concre-
tamente, este projeto teoldgico? A
estruturacido do estudo € muito cla-
ra. Consta de duas partes; além de
um capitulo introdutéric sobre “O
Uso dos Modelos em Eclesiologia” e
de um capitulo conclusivo dedicado
& “Avaliacio dog Modelos”. Nos cin-
co capitulos da primeira parte, sdo
apresentados sucessivamente os mo-
delos escolhidos: “A Igreja como
Instituicdo”, “A Igreja como Comu-
nhioc Mistica”, “A Igreja como Sa-
cramento”, “A Igreja como Anuncia-
dora ou Proclamadora (Herald)” e
“A Igreja como Servidora”. A estru-
turacio de. todos estes capitulos é
fundamentalmente a mesma: sio ana-
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-talmente a mesma.

lisados os pontos positivos e os pon-
tos negativos, as vantagens e os in-
convenientes ou limites de cada mo-
delo tal como aparecem examinados
2 luz do Novo Testamento e da Tra-
dicdo, desde a Patristica até os nos-
sos dias. Ao fazer simultaneamente
um rapido levantamento histérico e
uma reflexao teoldgica critica sobre
ele, o autor vai mostrando também
a tens@o dialética que deve ser sem-
pre mantidas entre os diversos mode-
los para ndo cair em - acentuacdes
unilaterais ou, 0 que ¢é mais grave
ainda, em opcgdes exclusivas em fa-
vor de um determinado modelo.
Assim, imanentemente & apresenta-
cido dindmica de cada modelo, ¢ fei-
ta a sua avaliacio critica (cf. 39ss,
54ss, 6Bss, 79ss e 9lss). Nos cinco
capitulos seguintes (“A Igreja e Es-
catologia”, “A Verdadeira Igreja”, “A
Igreja e as Igrejas”, “Eclesiologia e
Ministério”, “A Igreja e a Revela-
¢io”) mostra-se como a diversidade
de modelos conduz a posicbes diver-
sas com respeito a alguns dos proble-
mas mais agudamente debatidos na
eclesiologia contemporinea. Nas pa-
lavras do autor: “s adogio de um de-
terminado modelo ou de uma combi-
nac¢io de modelos por parte do tedlo-
go, compromete-0 previamente com
uma série de posighes com respeito
aos problemas particulares” (30). Tam-
bém nesta segunda parte a estrutu-
ragio dos cineo capitulos é fundamen-
Depois de ser
brevemente apresentado na sua pro-
blemaitica, o tema de cada capitulo é
confrontado com cada um dos cinco
modelos estudados na primeira par-

‘te. Neste confronto (confirmando a

tese da primeira parte, de que cada
modelo tem seus pontos fortes e seus
pontos fracos, mas nenhum deles res-
ponde satisfatoriamente todos os pro-
blemas) aparece como uns modelos
respondem melhor do que outros &
problemdtica particular de cada capi-
tulo. No ultimo capitulo: “A Avaliagho
dos Modelos”, A. Dulles resurne, nums
reflexdo de conjunto, os aspectos po-
sitivos e as limitagGes de cada modelo.
Pergunta-se até que ponto os modelos
s&0 compativels ou incompativeis
entre si, obscurecem a realidade da



Igreja ou iluminam o seu mistério.
"“Temos que reconhecer gue nio po-
demos aceitar os cinco maodelos de
um - modo absoluto, porgue até um
certo ponto eles estdc em conflito
entre si. Eles sugerem prioridades
diferentes e levam até a afirmacles
mutuamente antitéticas. Tomado iso-
ladamente, cada um dos tipos ecle
siolégicos poderia levar s sérios de-
sequilibrios e distorsbes” (183). O
fato de a Igreja ser teologicamente,
na sua esséncia mais profunda, mis-
tério, € a razao pela qual ndo é pos-
sivel um modelo vnico que abranja
os aspectos positivos de todos os
modelos € elimine os negativos. Ja
na primeira pigina da Introdugao A.
Dulles antecipava esta conclusio do
seu estudo: “uma teologia equilibra-
da da Igreja deve encontrar o cami-
‘nho para incorporar as afirmacdes
mais imporlantes de cada modelo
eclesioldgico” (7). No ultimo capi-
tulo esta conclusdc é formulada co-
mo resultado do estudo levado a ca-
bo: nenhum modelo, nem sequer um
supermodelo, € verdadeiramente ade-
gquado para expressar o mistério da
Igreja. Os diversos, modelos “devem
-ser harmonizados de tal modo que
suas diferencas se tornem comple-
mentares em vez de mutuamente in-
compativeis. .. Cada modelo deve ser
criticado 4 luz de todos os outros. ..
Desta forma, serd possivel obter ums
compreensdo da Igreja gue transcen-
:iias as limitacOes de -cada modelo”
5).

Cremos que o estudo de “eclesiolo-
gia comparativa” de A. Dulles nos
permite penetrar mais profundamen-
te no inesgotdvel mistério da Igreja
e tornarnos mais conscientes da sua
“realidade complexa”. A obra no seu
conjunte e cada um dos capitulos
possuem em grau notdvel as qualida-
des de clareza, abertura e equilibrio.
Toda opgio metodoldgica tem, evi-
deniemente, seu reverso. Julgamos,
por exemple, que &0 subsumir as
imagens do Povo de Deus e Corpo
de Cristo (sem divida as duas ca-
tegoriag mais ricas e fundamentsis
do Novo Testamento para expressar
o mistério da Igreja) sob o modelo
de “Comumhdo Mistica” fica muito

diminuida a sua riqueza teoldgica e
praticamente inoperante a sua com-
plementaridade. Nz nossa opinido,
se for mantida a originalidade pré-
pria destas duas imagens, elas pode-
riam responder perfeitamente &4 du-
pla dimensdo “visivel” e “espiritual”
constitutiva da “realidade complexa”
da Igreja; complexidade que, segun-
do o autor (55s), o modelo da “co-
munhio” ndc ¢ particularmente apio
para expressar.

A, Dulles é consciente da problemé-
tica inerente a uma abordagem do
mistério da Ipreja através de ima-
gens ou modelos. Eles estfio, com
efeito, sempre ligados, em grau maior
ou menor, ao horizonte cultural de
uma determinada época. QOra, quan-
do as mudancas culturais sdo téo rd-
pidas e profundas c¢omo no nosso
iempo, dd-se inevitavelmenie uma
crise de imagens e simbolos tradicio-
nais. E néo é fdcil, por outro lado,
descobrir ou redescobrir novos mo-
delos que estejam enraizados na Es-
critura e na Tradigdo e que a0 mes-
mo tempo respondam melhor aos
problemas, 4s aspiragbes ¢ aos valo-
res da época. Esta dificuldade tor-
na-se ainda mais grave pelo fato an-
tropoldgico que nem as imagens ou
modelos antigos podem ser arranca-
dos da consciéncia dos fiéis nem os
novos podem ser implantados nela de
um momento para outro. Também
para o tedlogo, habituado a pensar
dentro de um determinado esquema
mental, resulta dificil a passagem pa-
ra um horizonte novo. “Nio ¢ de
estranhar, por conssguinte, que na
Igreja contemporinea, balangada pe-
la mudanca de paradigmas, encontre-
mos fendmenos como polarizacio,
incompreensdo miuitua, incapacidade
de comunicacio, frustracfio & deséni-
mo. Posto que esta situacio ¢ sim-
plesmente um fato do nosso tempo,
temos que aprender a conviver com
ele (29). Julgamos que A. Dulles,
com o seu estudo de “eclesiologis
comparativa”, prestou wuma valiosa
contribuicic para que o pluralismo
na eclesiologia e na Igreja seja um
pluralismo construtivo gue edifica e
que une, e nic um pluralismo que
divide e destrdi.

Alvaro Barreiro
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JUAN LUIS SEGUNDO - Accion
Pastoral Latinoamericana. Seus
Maotivos Ocultos. Ed. Busque-
da, Buenos Aires, 1972, 65 pp.

Pastoral significa evangelizacio, e
evangelizacio significa levar o essen-
cizl do evangelho, de maneira que
seja de fato uma “boa noticia” e ps-
ra isso, dewve responder a uma real
expectativa daquele que se evange-
liza.

Sendo este o sentido essencial da
pastoral, o sutor conclue que na Ameé-
rica Latina nio se faz pastoral E
a razdo disso reside nos medos in-
confessados que tolhem a abertura
para uma nova op¢io radical. Temos
medo da liberdade, por isso optamos
por ter evangelizandos forgados pe-
las instituighes nas quais os enqua-
dramos &as obras sociais e educacio-
ngis que a Igrejza mantém ao prego
de infinitas dependéncias ocultas.
Temos medo de perder as maiorias
nominalmente catdlicas, e por isso
ndo temos coragem de nos dedicar
as minorias esporadicas dos gque tém
expectativa para a boa noticia.

O autor estd convencido de que existe
uma opc¢éo radical, de uma pastoral
que assuma os riscos de se libertar
desses motivos ocultos. Ndo pretende
contudo elaborar mais detidamente
em que consiste essa nova opcho,
essa nova alternativa pastoral. O que
néo pode admitir é que nio se aceite
nem sequer guestionar o que se faz
hoje sob o nome de pastoral, pela
reciisa de explicitar os medos ocul-
tos, que infbem essa pastoral. Re
cusa de ponderar 0s riscos de uma
nova opg¢io, que poderia ser a ruptu-
ra do circulo vicioso em que ests
bresa a agéio dita pastoral.

Neste sentido, o pensamento do au-
for pareceme incompleto. Ele tam-
bém nélo pondera os riscos da opgdo,
da alternativa que sugere. Abando-
nar toda e qualquer obra, instituicio,
prdtica, que de qualquer modo re-
duzisse 0s evangelizandos & condigio
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de um piblico forgado, para procurar
sé os contatos absolutamente episé-
dicos. A pastoral auténtica ficaria a
mercé dos encontros esponténeos
carregados de expectativa, N&o de-
veria haver, por exempioc, missas do-
minicais obrigatdrias, poraue colo-
cam o evangelizador dianie de um
piblico condicionado, ou talvez in-
terprete melhor ¢ pensamento do au-
tor dizendo: a liturgia da palavra
ndc é um momento evangelizador
porque se dirige 8 um puiblico sem
expectativa, que estd ali s6 para cum-
prir uma ohrigacio, ou busecar um
consolo, ou evitar males maiores.

Seri que o autor se di conta da
grandeza do risco de uma pastoral
assim, totalmente espontfnea?! Néo
caberia & pastoral nem sequer susci-
tar expectativas, porque isto seria jd
umsa forma de manipulacho. E que
expectativas tem ¢ homem numa so-
ciedade de consumo? TUm emprego,
uma garcta, um maverick, um apar-
tamento, ter mais. ..

Porque se trata de alternativas exclu-
dentes? Sido vidlidas as suas criticas
e observagdes apoiadas em fatos, so-
bre a agio pastoral atual. Mas, nio
serd possivel aproximar-nos cada vez
mais de um ideal de auténtica evan-
gelizacio, sem precisar fazer uma
opcao radical por uma alternativa jr-
reversivel, cujos riscos ndo sic de
vidamente ponderados?

Comeco cada vez mais a desconfiar
das alternativas radicais. ¥ claro
que tém glamour e trazem a marca
da coragem e da autenticidade. Nem
todos os riscos podem ser previstos;
uma vez feita a opc¢iio radical, a pré-
pria préxis ensinard os caminhos a
seguir. E um desses caminhos im-
previsiveis bem pode vir a ser o de
uma Igreja que, despojada de tudo,
recomecasse de novo a reunir slgu-
mas criangas para ensinar-lhes ¢ ca-
tecismo, redescobrindo ¢que havia
neste gesto uma imensa sabedoria
perdida.

F. Bastos de Avila




JOSE MAGANA — Ejercicios Tg-
nacianos: Estrategia de Li-
beraciéon -— Notas para unos
ejercicios Utdpicos. Edit, Pax
.~ Bogota — Colombia, 1973,
189 pp.

O P. José Magaria apresenta os Exer-
cicios Espirituais de S. Indcic de
Loyola (Se alguém desejar ver a tra-
ducfio Dbrasileira indicamos duas:
Exercicios BEspirituais — Trad. P.
Geza Kovesses sj; Exercicios Espiri-
tuais de S. Indcio de Lovola — Trad.
P. Francisco Leme Lopes sj, Ed.
Agir) num trabalho de atualizagao
dentro de certas linhas que o mesmo
Magaiia julga essenciais. Daf o titu-
tulo. Como essas linhas intrinsecas
dos Exercicios Espirituais contém
uma verdadeira travacio interna que
deve conduzir o exercitante a se li-
bertar e a se comprometer com &
libertagio do outro, o nome é: Estra-
tegia de Liberacion. O Deus com o
qusl o exercitante entra em contato
na oragdo é o0 Deus comprometido
com 0 seu povo, que o liberta atra.
vés da e na histéria dos homens. Os
homens, sujeitos da salvacio, sdo 0s
que vivem a realidade do hoje, nas
diversas vicissitudes da vida humana
(pobreza, injustica, miséria, fome,
guerra, doengas etc.). Através da
histéria de um povo, Deus conduz os
homens ac conhecimento da raiz de
toda a escravidio — o pecado. Em
Jesus Cristo Deus vence essa raiz do
mal, ¥ o tempo da plenitude. Na
histéria de toda a humanidade, feita
uma s$6 humanidade nova, essa Ple-
nitude desabrocha. A Igreja situa-se
nesse dinamismo. Assume o misté
rio de Jesus Cristo e o concretiza no
dia a dia, na riqueza de sua morte-
-ressurreicdo. Nesse feixe de forcas
o exercitante sair4 plenamente com-
promissado com a libertagio. Como
o8 Exercicios de S. Indcio, a apresen-
tacio é feita na forma de 4 semanas.
Nio se trata simplesmente de uma
sucessio metodoldgica ou simples-
mente légica. A cada semena cor-
responde um fruto & alcangar. A if-
tulo de exemplo e pela importéncia

que tem, indico o fruto da 1" se-
mana com as palavras mesmas do
aufor: “Estas meditaciones que vie-
nen se hardn con la conciencia viva
de ser miembros responsables del
Pueblo de Dios. Si hasta esta etapa
de los ejercicios (la del Reino) no
se ha logrado una concientizacion in-
tima de ser miembros comprometi-
dos del Pueblo de Dios, al que hay
que liberar de todas sus opresiones,
no se puede seguir adelante em los
ejercicios. (No se debié haber llega-
do aqui).” (pg. 68). No tltimo capi-
tulo, a modo de conclusio, o autor
indica os frutos que julga dignos de
exercicios espirituais auténticos (pp.
171-174). Indica ainda uma boa biblio-
grafia para major compreenséo dasg
idéias apresentadas. O livro pode
servir como orientacic para a pra-
tica dos Exercicios Espirituais. Exi-
ge, contudo, como ¢ mesmo autor o
indica, uma preparaciio que inclua
pelo menos o estudo da Teologia da
Libertaclio e o conhecimento objetivo
xenﬁ calmo da situacéico de nossos ir-
0S.

E bom n&oc esquecer gue, embora as
palavras possam induzir em algum
erro de interpretagfo, trata-se de um
processo vivido essencialmente no
plang da fé.

P. Maurile Sampaio

WOLFGANG EMMERICH — Zur
Kritik der Volkstumideologie.
Suhrkamp, Frankfurt/M, 1971,

Emmerich ¢ um autor conhecido na
Alemanha por seus trabalhos sobre
o fascismo. Neste livro, ele trata do
tema do “populismo” (Volkstumi-
deologie}, abordandoo de forma cri-
tico-sistemadtica, por um lado, e em
evoluciio na histéria intelectual ale-
mj, por ouirc, para mostrar de que
forma tal ideologia pbde ser trans-
formada num instrumento do fascis-
mo. O conceito de “populismno” uti-
lizado por Emimerich abrange na ver-
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dade uma ampla gama de “apelos ao
povo” como de legitimidade dos go-
vernos; em suas origens, no século
XVIII, este “apelo” estava ligado aos
esforgos de emancipagéo da burgue-
sia, que propagava a idéia de sobe-
rania popular — sobre a qual pre-
tendia apoiar a legitimacdo de uma
nova ordem politico-social — ¢ que lhe
dava um contelido progressista. Mas,
devido & debilidade da burguesia ale-
mi e ap seu atraso histérico em re-
lacéio a paises como Franca e & In-
glaterra, a Alemanha n#fo produziu
um “populismo progressista” tao
desdobrade e consegilente gquanto
aqueles paises; apenas em Herder,
segundo o autor, € possivel encon-
trar tal tradigiio. A partir dele, po-
rém, a “Volkstumideologie” vai per-
dendo suas caracteristicas iniciais e
adquirindo novo conteido ac¢ longo
do século XIX: com os romanticos,
ela perde ¢ seu impulso racional-pro-
gressista, para tornar-se uma espécie
de “religifio” mitico-irracional, cada
vez mais defendida com argumentos
biolégicos, que tornarfo fdeil a sua
manipulagio pelos fascistas. Que te-
ria acontecido com essa ideologia,
uma vez derrotados os fascistas e
desmorelizados 0s seus mitos? Se-
gundo © autor, a *“Volkstumideolo-
gle” atingiu depois da guerra um “es-
tégio atdavico”, ressurgindo como um
corpo estranho na sociedade atual;
mas sua sobrevivéncia estd ligada as
novas fungdes que ela passou a preen-
cher: a de satisfazer os restos das
antigas necessidades ideoldgicas e a
de dar novo dnimo & elaboragio de
mitos sobre o processo social. Sua
funciio integrativa tem, assim, conti-
nuidade, na medida em que contribui
para revigorar o mito da “sociedade
formada”, sem relagdes sociais anta-
gbnicas.

O caminho percorrido pela “Volkstu-
mideologie”, descrito por Emmerich,
nio se limitou a Alemanha. Também
& Franga, uma vez encerrada a Epo-
ca das Luzes, produziu um Arthur de
Gobineau, que, representandc a rea-
cio aristocrdtico-feudal, dard um no-
vo conteido — claramente reacions-
rio — a0 apelo ao povo: também a
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ordem feudal wvai nele buscar sua
fonte de legitimidade, alegando o seu
apego 3s tradicdes e as caracter{sti-
cas da ordem decadente e defenden-
do uma “ordem natural” baseada nas
diferengas raciais. A partir de Gobi
neal — que alids influiu considera-
velmente sobre a evolugdo da “Volks-
tumideologie” na prépria Alemanha
- a ideologia “populista” evolui atra-
vés dos caminhos indicados pelo no-
bre francés, nio mais como expres-
sdo dos anseios da aristocracia de-
cadente, mas como instrumento de
uma bhurguesia instalada no poder; o
“populismo” como religido mitico-ir-
racional, biologicamente fundamenta-
do, € assimilado e desdobrado por
intelectuais burgueses, que, temendo
a subversio da nova ordem econdmi-
co-social, o transformam em instru-
mento de manipulacdo ideocldgica das
classes submetidas a dominacio da
burguesia e ¢ associam a idéia de
um progresso “orgénico” da socieda-
de, desembocando finalmente no ha-
cionalismo como forma de absorver
as frustracles e agressdes das classes
exploradas, voltandc-as contra um
inimigo externo.

O conceito de “populismo” utilizado
por Emmerich — e pelos europeus
em geral — € hem mais amplo que
0 conceito de populismo utilizado na
América Latina, mais ligado & idéia
de manipulacio das massas através
de liderangas carismético-reformis-
tas. Por isso mesmo, ele permite
incluir o populismo latino-americano
como variedade da “Volkstumideolo-
gie” (como feigho especificamente
determinada pelas condigbes politi-
co-culturais e pelo nivel de desenvol-
vimento das forcas produtivas da
Ameérica Latina) em seu momento
inicial, ou seja, quando ela contém
uma ambigitiidade fundamental, que
lhe confere um cardter poiencialmen-
te progressista, Mas também os ou-
tros momentos da evolugio zurnpéia
da “Volkstumideologie” se fazem re-
presentar entre nés: nio se deveria,
por exemplo, analisar o contetdo
“populista” da obra de um autor co- .
mo Oliveira Vianna, gue, submetido
a4 influéncia de Gobineau e seus se-




guidores, desenvolveu — sobretudo
em *“Instituigdes Politicas Brasilei-
ras” — a idéia de “buscar no povo a
fonte das instituigdes”, apelando pa-
ra a tradiglio e os costumes populares
como melo de justificagio do statu
quo? E que dizer do desdobramento
das idéias populistas entre 0s cris-
t80s de esquerda no inicio dos anos
60, quando elas readquirem um cara-
ter revolucionirio sem perder algu-
mas das caracteristicas fundamentais
anteriormente ressaltadas por tedri-
cos conservadores? A evolugdo da
“Volkstumideologie” no Brasil — on-
de as influéncias intelectuais externas
nos obrigarmn a alBsimilar fregiiente-
mente de forma extemporinea as
teorias e idéias desenvolvidas em
funcdo de outras realidades econé-
mico-sociais nao teria percorrido um
caminho inverso ao europeu, inician-
do-se como defesa do stafu quo para
recuperar mais tarde o seu carater
progressista? O livro de Emmerich
seguramente contribui para nos fa-
zer recolocar o problema do populis-
mo num quadro de referéncia mais
amplo do que o que tem sido utili-
zado no Brasil até o momento, per-
mitindo incluir no estudo de suas
manifestagbes nfo somente o popu-
lismo. “cldssico” latino-americano mas
também outras manifestacbes sobre
as relagGes povo/Estado e massas/
elites.

Vanilda Paiva

DARCY RIBEIRO — A Univer-
sidade Necessaria (série Estu-
dos sobre o Brasil e a Améri-
ca Latina, vol. 7). Paz e Terra,
Rio de Janeiro, 1969, 272 pp.

A importancia de Darcy Ribeiroc para
a histéria do ensino superior no Bra-
sil € dificil de exagerar. Foi colaho-
rador de Anisio Teixeira no Instituto
Nacional de Estudos Pedagégicos du-
rante 8 segunda metade da década
de 50, justamente quando este ¢rgao
do Ministério da Educacic era um
centro de ativa e rica produgio inte-

lectual. Em 1962, organizou a Uni-
versidade de Brasilia, sendo seu pri-
meiro reitor, cargo transferido, no
ano seguinte, a Anisio Teixeira. O
movimento politico-militar de 1964 le-
vou-0 a exilarse no Uruguai onde
lecionou na sua Universidade e fez
um balanco das experiéncias latino-
-americanas de usar 9 ensino superior
como alavanca de mudancas sociais
fundamentais. E esse balanco gque
consta do livro que comentamos
aqui.

O autor parte da proposicdo, de facil
verificagdo empirica, de que as uni-
versidades tém, nos diferentes paises
e épocas, a funcio bdsica de conser-
var o status quo. Essa fungdo, en-
tretanta, fica perturbada quando as
mudan¢as da sociedade exigem que
a universidade se recomponha. Nessa
hora, a critica da universidade torna
dois Tumos, simultineos e contrd-
rios: ou a moderniza¢do, de modo a
fazé-la desempenhar a antiga funcao
em novos termos ou a sua transfor-
macdo “numa trincheira da luta re-
voluciondria, ainda que seja g tnica
que se levante contra a ordem glo-
bal” (p. 35). Num segundo momento,
as forgas politicas extra-universitsd-
rias (principalmente a dos militares)
se organizam e desencadeiam um
processo que o Autor reconhece como
de “recolonizagdo cultural”. Vejamos
no que consiste este processo.

Os militares latino-americanos tive-
ram redefinida sua fungio de man-
tenedores da ordem social apds o
fim da 2! grande guerra. De defen-
sores da “soberania nacional” passa-
ram a combatentes do “comunismo
internacional” e da subversfo, defini-
da esta como “qualquer movimento
politico ou social que tenda & pro-
mover as reformas estruturais indis
pensiveis para que as nagdes latino-
americanas também se abram pers-
pectivas de desenvolvimento autdno-
mo e continuado” (p. 21).

A corrente critica da universidade &
percebida, entdio, como “subversiva”
e ameacadora da ordem. Seus inte-
grantes (professores, pesquisadores
e estudantes) sio perseguidos, e mui-
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tos deles sfio obrigados a se exilar.
Sua saida gera um vazio na universi-
dade que ¢ prontamente preenchido
yor pessoal estrangeiro, principal-
mente norte-americano, fornecido por
fundagbes privadas a titulo de ajuda.
Esse corpo docente e de pesquisa, de
origem e orientacfio externa, passa,
entéo, a propor reformas do ensino e
da estrutura universitdria bem acei-
tos, por coincidirem com as corren-
tes politicas internas e externmas ten-
dentes a recompor a universidade
nas antigas funcdes mantenedoras do
statu quo, modernizando-g. Mas essa
modernizacio produz professores e
pesquisadores interessados em temas
forineos e dependentes de equipa-
mentos existentes nos paises desen-
volvidos. Tem inicio, assim, a emi-
gracio de “cérebros” que, somados
aos contingentes expulsos por razdes
politicas, determina a descapitalizagao
(em termos de recursos humanos) dos
paises subdesenvolvidos em proveito
dos desenvolvidos.

Darcy Ribeiro acredita, no entanto,
que é possivel inverter esse processo
de “recolonizacgiio cultural”. A possi-
bilidade no seu entender, é dada pe-
lo cardter piblico das universidades
latino-americanas, pela sua relativa
autonomia interna, e, principalmente,
pela existéneia de setores sociais in-
teressados na transformacdo da uni-
versidade. Esta deverd ser modelada
de modo a antecipar as universidades
do futuro e servir de padriio para
diagnosticar as carénciag das hoje
existentes: é a utopia chamada uni-
versidade necessdric. O Autor dedi-
ca dois capitulos & descriciio das suas
caracteristicas organizacionais, curri-
culares e outras, mas conclui que “o
problema fundamental da reforma
nao reside nas tecnicalidades da nova
estrutura, mas sim na determinagio
do contelido de poder que marcard
0 rumo e o ritmo do processo de
transformacio. E esse objetivo inar-
reddvel aponta para o co-governo das
universidades, das faculdades e dos
departamentes pelos seus professores
e estudantes, como o requisito fun-
damental para a edificacio da uni-
versidade necessdria” (p. 212).
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Percebe-se o uso de um raciocinio
rigoroso em todo o livro mas, ainda
assim, o Autor comete dois erros que
devem ser criticados. O primeiro
erro, alids bastante comum e que
nag compromete de forma alguma
seu pensamento, é o usc do mimero
de estudantes universitdérios como in-
dicador de desenvolvimento. Isso s6
adquire sentido mediante a suposi-
¢do de que os pafses da América La-
tina sepuiram (e tendem a continuar
seguindo) o mesmo caminho trilha-
do pelos Estados Unidos (que forne-
ce os Indicesreferéncias). Sendo &
mesma estrada, € possivel, entdo de-
marcéla segundo ¢ percurso do pais-
referéncia e dizer, como o Autor, que,
em 1960, a América Latina tinha po-
sicao inferior a dos Estados Unidos
em 1900, no que se refere ao nimero
de estudantes universitdrios por ha-
bitante. ‘

O segundo erro é mais grave e pode
invalidar sus tese; embora nio inva
lide, necessariamente, sua proposia
politica. Trata-se do método idealis-
ta proposto para © estudo das uni
versidades existentes: partindo do
modelo utdpico, da wuniversidade ne-
cessdria, diagnostica as existentes:
pela comparacio desta com aquela.
Este método de descobrir a realida-
de da universidade a partir da meta
almejada foi 0o mesmo que presidiu
o pensamento do movimento estudan-
til antes e depois de 1864. Acredita-
mos que uma reflexfio sobre esse mé-
todo, seu uso e suas conseqiiéncias
histdricas, poderdo langar muitas lu-
7zes sobre esse tema principalmente
sobre a realidade da universidade
existente e a viabilidade da universi-
dade necessdria.

Luiz Anténio Cunha

PIERRE CLASTRES — Ia So-
ciété Contre L’état. Les Ed, de
Minuit, Paris, 1974, 186 pp.

Se a histdria dos povos que tém uma
histéria, é a histéria da luta de clas-
ses, a dos povos sem histéria, é a




histéria de sua luta contra o Estado.
Assim, o A., a0 concluir o livro, con-
densa sua tese central.

H4 dois tipos opostos de sociedade:
as ‘que tém Estado e as que ndo tém.
A sociedade primitiva nfio ¢ uma s0-
ciedade “carente” de Estado, um ser
imaturo onde o Estado n&o chegou a
“florescer”. E uma sociedade de ho-
mens livrés que conseguiram organi-
zar 4 vida social excluindo a domina-
¢io opressora do Estado.

Como teria aparecido esse céncer en-
tre os tecidos da Sociedade Civil?
Nio foi por causg do desenvolvimen-
to das forcas produtivas; pois, fazer
os homens trabalhar mais do gue
precisam para a vida e o prazer, pres-
supbe a existéncia de uma forca
opressora e coercitiva. Assim, o eco-
némico nio € a infraestrutura do po-
litico, mas ao contririo. Nem foi tam-
pouco a classe dominante que inven-
tou o Estado para oprimir a classe
dominada e apropriar-se da mais-va-
lla: porque isso ndo seria factivel se
j4 n#o tivesse em mios o instrumen-
to de dominagio que é o Estado.

Como entio o Estado apareceu? E
um mistério. Teria sido talvez a ex-
plosdo demogrifica, — que tem ori-
gem bioldgica, ndo social — o “deto-
nador” do Estado. Pelo menos nos
tupi-guarani hi correlagio entre a8
densidade da popula¢io e o apareci-
mento de formas de chefia quase es-
tatais.

O Chefe indio é um “fazedor de paz”,
prédigo dos seus bens e bom ora-
dor. Essa ultima funcgio é objeto de
reflexdes originais do autor. Partin-
do de uma observacio etnogrifica de
que enquanto ¢ chefe falava, o gru-
po ndo prestava atencio, o Autor dis-
serta sobre essa palavra que é dada
pars nfio ser ouvida, simbolo dessa
autoridade sem for¢ca para ser obe-
decida.

Em toroo das variagtes sobre o tema
central do livro, vdo outros ensaios,
também publicados antes em revis-
tas, sobre exogamia (cap. 3) o arco e
0 xire (cap. 5) e uma andlise estru-
tural de mitos, bem no estilo das

Mythologiques de seu Mestre (De que
riem os indios, cap. 6), em que mais
uma vez se mostra o rendimento do
método estrutural, pela riqueza de
sentido e complexidade de pensamen-
to que consegue extrair de narrativas
aparentemente simpldrias.

O livro é muito sugestivo, apesar de
ser discutivel em grande parte de
suas colocagdes; ou precisamente por
isso: por um lado traz argumentos
novos para ums velha polémica, e
por outro, abala com vigor idéias re-
cehidas e preconceitos etnocentristas
da “ciéncia” ocidental.

Paulo Meneses

JOSE ALFREDO AMARAL GUR-
GEL — Seguranca e Democra-
cia. Livraria José Olympio Edi-
tora, Rio de Janeiro, 1975, 185
pp.

O A, apresenta uma peculiaridade in-
vejavel de dispor tanto de uma car-
Teira politica (foi vereador e depu-
tado estadual em Si&o Paulo) e de
uma carreira cientifica (é doutor em
Ciéncia Politica). Nesta obra aborda
um tema muite interessante e ao
mesmo tempo dificil, que é a proble-
mitica em torno de seguranca ¢ de-
mocracia, tornada reflexfio central da
Escola Superior de Guerra (ESG)
apos 1964. E incontestdvel a vocagao
democritica do A, que nfipo vé na
Doutrina de Seguranga Nacional um
tolhimento & evolugio democritica
do pais, mas exatamente as condigdes
realistas para seu amadurecimento,

Em vista disto, busea repisar os pro-
blemas surgidog no pais nos dias an.
teriores a 1964, em que a democracia
teria vivido um impasse e, assim, se
fizera necessdrio & intervencdo mili-
tar, como orgahizagio nacional capaz
de se impor ao caos reinante e de
reiniciar o0 processo revoluciondrio
de redemocratiza¢fio, nio mais no
sentido de uma volta a um tipo de-
finitivamente enterrado de Idrmula
politica, mas no sentido de uma con-
juncio entre seguranca e desenvolvi-
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mento. Considera o processo inicia-
do como irreversivel. Como funda-
mentacio adicional do aparecimento
da ESG e sua func¢io central desem-
renhada na orientacdo politica atual,
discute brevemente a evolucido poli-
tica mundial apds a segunda guerra.
Nisto se poderia buscar a explicacio
para a primeira fase da ESG, essen-
cialmente dedicada ao estudo e equa-
cionamento estratégico de uma possi-
vel III guerra mundial; numa segun-
da fase, o interesse se desviou para
2 questdo do desenvolvimento, a par-
tir dos anos 50, tentando-se agregar
num todo os Gois termos “seguranca
e desenvolvimento” € dirimindo-se
uma possivel tendéncia retroativa do
primeiro fermo, se nio fosse atrelado
ao segundo. Assim, surgiria a pers-
pectiva: seguranca € desenvolvimen-
to, assumindo o exército néo s6 a res-
ponsabilidade da defesa, mas também
de movel do desenvolvimento. Foram
muito infensos os estudos produzidos
pela ESG em torno desta problema-
tica e s8o discutidos longamente
pelo A.

Talvez se possa caracierizar como
preocupacio bdsice da obra trazer a
discussdo franca um problems mui-
tas vezes mal-entendido: guando se
imagina que democracia serig avessa
& seguranca, isto seria devido nao sé
a uma atitude perdida num passado
de democracia irracional e corrupta,
mas também & falta de compreensio
de que o desejo democrdtico habita-
ria a construcio de todos os gover-
nos “revoluciondrios”, tanto assim
que seria inegdvel a preocupacio
constante com a abertura democrati-
zante. Sem entrar no mérito da
questdo, parece que predomnina mais
& verve do politico, que a sofistiea-
¢io do cientista politico.

Pedro Demo

SIMON SCHWARTZMAN -— Sio
Paulo e o Estado Nacional.
DIFEL, 8. Paulo, 1975, 190 pp.

Trata-se de uma obra de grande oOri-
ginalidade tedrica, apesar de sua apa-
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réncia modesta. Esconde a preten.
sio de montar um novo gquadro ex-
plicativo da realidade politica hrasi-
leira € de sua evolucdo histdrica.
Para {este de sua hipdtese, escolhe a
situacdo vivida por S&o Paulp até
nossos dias em termos de participa-
cio politica central, ou seja, a nivel
de nacdo. E uma obra muito preten-
siosa, no sentido de tentar atrelar a
si um novo posicionamento interpre-
tativo e de abarcar toda a histéria
politica brasileira. ¥ dificil dizer se
o resultado corresponde & promessa.
Mas € inegdvel que 0 A. esbanja uma
habilidade argumentativa excepcional,
demonstra um conhecimento histori-
co invejdvel e forja hipdteses exire-
mamente sedutoras. Ademais, pelo
fato de tentar uma originalidade, den-
tro de um quadro ousado, mas apre-
sentado com modéstia e segurancs,
bastaria para merecer pgrande aten-
cao.

A obra se entende relativamente in-
trodutdria, mas, se vingar, vai repre-
sentar uma critica bastante pertinen-
te a uma forma muito usual de in-
terpretacio da histéria: a forma mar-
xista da predominédncia do econdmi-
co sobre o politico. “De fato, a im-
portiancia politica de Sio Paulo nun-
ca correspondeu ac que seu crescente
peso econdmico sugeriria” (p. 120),
Se a politica fosse apenas um refle-
x0 de “interesses econdmicos” aber-
tos ou subjacentes, nio se poderia
explicar a marginalizacio politica do
Estado economicamente mais forte
da nacio, e a conseqiiente predomi-
nancia politica de Minas e sobretudo
do Rio Grande do Sul, donde saem
normalmente os presidentes. E quan-
do se apela, por exemplo, para a es-
trutura familistica fechada da elite
politica mineira, isto nfo precisa
coincidir com o gasto argumento da
busca de explicagho para a influén-
cia politica através do controle da
terra e dos sistemas de poder local
(p. 124). E, mais adiante arrisca
afirmar: “E possivel pensar que 2
préxima etapa na andlise do siste-
ma politico brasileiro deva se rela-
cionar cada vez menos com Os €8
tudos cldssicos de comportamento




politico eleitoral, em termos de votos,
ideologias e preferéncias, e seus subs-
tratos sdcio-econdmicos, e cada vesz
mais com 0s problemas de autorida-
de, decisdo, participagioc e responsa-
bilidade em grandes sistemas organi-
zacionais” (p. 162).

A obra € muito resumida, se levar-
mos em conta o tamanho da hipdte-
se e da critica subjacente as teorias
dominantes. E também sempre pos-
sivel pensar que a falta de uma do-
mindncia econdmica seria apenas
aparente, e, embora S&o Paulo néo
tenha forjado presidentes diretamen-
te, na laténcia comandaria o Brasil.
O debate, porém, ettd langado. O A.
acha, entre outras coisas, gue seria
apressado ligar os militares logo a
posicio de representantes de interes-
ses econdmicos. Este alerta a ten-
déncia mechnica de explicagbes feitas
¢ uma contribuigio excelente do A.

Pedro Demo

MARIA CONCEICAO D’INCAO

- E MELLO — O Bdia-fria —
Acumulacao e miséria, Editora
Vozes, Petropolis, RJ, 1975, 154
pp. )

Trata-se de uma tese de doutorado
e cuida de um assunto muito inte-
ressante. O “bdia-fria” € um traba-
Ihador rural intermitente ou volante,
com trabalho mais facil & época da
colheita, ¢ que, em suas andancas,
come normalmente “béia fria”, en-
tendendo-se por isto também sua md
qualidade alimenticia, De qualquer
modo, seria um dos elementos mais
explorados do sistema capitalista
agricola, agui captado no Estado de
S#o Paulo e concretizado ao nivel de
estudos de caso. Para o béia-fria au-
téntico nfo aparecermn mais que 50
casos estudados, embora complemen-
tados por inimeras outras informa-
ghes e referéneias e levados a um
plano muito profundo de andlise.

E bastante dificil julgar a obra, por-
que estd numa forma muito concen-

trada e acaba por deixar a impressio
de que sua montagem empirica néo
corresponde plenamente a4 pretensio
tedrica, Alids, a Autora se envolve al-
gumas vezes com indicagdes despec-
tivas sobre s quantificacio dos da-
dos, o que nos pareceu fora de lugar.
A quantificagdo, em si, ndio & nem
desejavel, nem indesejdvel, pois ndo
passa de um instrumentc possivel.
Ademalis, pela posterior masanipulacio
dos dados em tabelas e indicadores,
fica ainda mais patente que o despei-
to pela empiria se deve a uma de-
masiada ortodoxia metodoldgica, fi-
liade & dialética. Afinal, acreditar que
a quantificacio em si ja tenha uma
carga empirista é também recair no
empirismo, pois se concede ao dado
uma evidéncia anterior ao guadro ted-
rico.

Esta demasiada ortodoxia dialética
aparece igualmente no pouco manu-
seio de discussbes modernas tedricas
¢ metodoldgicas e que faz transpor-
tar categorias construidas no fim do
século passado por Marx e Engels ao
momento atual, sem maiores proble-
matizacdes. Aplicar, por exemplo, ao
béiafria paulista a teoria do exér-
cito industrial de reserva néo & im-
possivel e pode ser mesmo muito
inspirador; mas, sem 0s devidos re-
dimensionamentos, acaba-se buscando
nele ums missao praticamente im-
possivel de contestagBo histdrica e
sobretudo deixa-se de lado que S#o
Paulc é uma regific muito peculiar
dentro do Brasil; é muito diverso
alocar o problema numa regido que
jé tem menos de 20% de sua popu-
lagAo ativa na agricultura, ou alocar
em ouira regido onde mais da meta-
de ainda € rural. Talvez aqui hajs
algo parecido com “exército” de re-
serva, mas nio no primeiro caso.
Esta perspectiva demasiadamente or-
todoxa surge também no capitulo fi-
nal sobre "“a possibilidade histérica
da praxis negadora”. A citagdo cons-
tante de L. Goldmann remete ao des-
cas0 de inmimeras outras discussoes
que problematizam exatamente o
problema da *“consciéncia histérica’”
e da contestagio proletdria (Dahren-
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dorf, Giddens, grupo inglés de Wes-
tegaard e Miliband, Marcuse ete.).

Com estes reparos, a obra represen-
ta um esforgo muito interessante de
pesquisa da realidade concreta e
prende o leitor do comecgo ao fim.
A Autora mostra grande versatilida-
de argumentativa e excelente dominio
tedrico, que fazem jus & posicio aca-
démica alcangada por esta obra.

Pedro Demo

PEDREIRA, FERNANDO — Bra-
sil Politica — 1964-1975.
DIFEL, Sao Paulo, 1975, 187

Pp-

A piada que faz de S8&o Paulo Apds-
tolo o padroeiro dos socidlogos (por
forjar neologismos e ter um estilo
denso e obscuro) promove a protetor
e modelo dos cientistas S3o Tomé,
que nio cria no que as pessoas di-
ziam (queria “fatos”) mas sé enten-
dia os fatos depois que eles tinham
acontecido. Fernando Henrique Car-
doso, na introducio, diz gue isto nio
se aplica ao outro Pernando, o autor,
0 Pedreira.

Nos inicios da década de 60 — nos
longinquos e agora j4 guase pré-his-
toricos anos de inicio da época de
60 -—~ um amigo meu que se pronun-
ciava “de centro”, definia centro co-
mo “a adeséo incondicional & verda-
de”. E claro que todo o mundo ade-
re & sua verdade, & sua meia verda-
de, ou aos seus trés quartos de ver-
dade. O que aquele meu amigo, ao
que hoje me parece gueria dizer, era
a aceitacio do didlogo, a auséncia de
dogmatismo cego, a critica feita ao
que mutila o homem, quer a mutila-
¢Bo seja feita em nome dos meus
ideals (g serem atingidos no futuro)
quer em nome do idedrio de que nido
compartilho.

Fernando Pedreira, nos seus comen-
térios, nao esconde que tem uma
opgio. Esta opglio é liberal (no sen-
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tido europeu e néo americano) e de-
mocrética (sem adjetivos). Ele acre-
dita pouco no Estado. Quer dizer,
ele vé& que o Estado estd af, mas tra-
ta o Estado como um custo social
de operacao da sociedade, e portan-
to, quanto menos Estado, melhor,

Porém, se o decisivo é a sociedade
civil, e se mais vale abandonar a eli-
te de poder & sua evolucdo interna,
(enguanto a sociedade civil se estru-
tura e conscientiza para criar condi-
¢Oes de uma democracia madura), —
nio se corre o risco de uma prixis
gue no fundo é reaciondria, e de “pri-
vatizar” excessivamente a compreen
530 de democracia?

Pedreira observa como a democracia
possivel e histérica é sempre uma
composiciic dindmica de opostos den-
tro da liberdade {(conflito institucio-
nalizado dentro de certos parimetros
de liberdade juridica) e a partir dis-
to, denuncia o vazio do argumento
de que 86 quando o Brasil estiver L-
vre de contradigbes muito grandes é
que estard “maduro” para a democra-
cia. Perfeito, cartesianamente diédfa-
no. Mas noutro lugar, criticando a
definigdo de Lincoln, Pedreira nos
diz que hoje, democracia ji ndo pode
ser definida governo do povo pelo
poOvVO pars 0 povo, porque o povo s
vezes segue liderancas antidemocrs-
ticas (0 ramalhete € florido, de Lenin
a Franco). E por isto que a genfe
se coloca a pergunts que gostaria de
fazer a Pedreira:

“E, depois da volta {ou da vinda) do
Estado de Direito, Professor? O que
0 senhor nos sugere? Sabe, o medo
que a gente tem € de os liberais co-
mo o sehhor, por causa da conjuntu-
ra, terem nas mfios a democracia €
que ndo soubessem que fazer com ela.
Um dos lados ruing de todo Estado
Novo € gerar um PSD de realistas
que sabem o0 que fazer para terem
e manterem 0 governo: o outrop* lado
ruim, € o gerar uma UDN bacharel
que nao sabe o que fazer, a ndo ser
oposigao.”

A. Abreu



ILLICH, IVAN -— Celebracio da
Consciéncia. Introducao de
Erich Fromm. Tradugio de
Heloysa de Lima Dantas, Edi-
tora Vozes, Petfrépolis, 1975,
152 pp.

Certas pessoas, certos autores, nio
precisam mesmo de introdugho. Eles
préprios se incumbem disto, até com
renditmentos decrescentes de escala.
O livro, como outros de Illich, € ce-
lebracio da consciéncia gque o autor
tem de si mesmo.

O penial Erich Fromm — na intro-
dugio que reconhecg como desneces-
sdria — nos explica que humanismo
radical é a atitude daquele para quem
“de omnibus est dubitandum”.

Quem 1é o livro, duvida se o autor
& humanista radical. No mundo caé
tico e vacilante que estd af, eis um
homem que nio tem dividas. Se poe
em diivida tudo que € doctirina “tuta
et communis”, 6 precisamente por
que ele, com a mente superior que
nido nos é dada a todos, sabe a ver-
dade das coisas e das situagdes. Mis-
tério, como a gente se poderd sentir
apelado & celebracgéo, & festa, no li-
vro de um autor tdoc séric quanto
o Professor Von Braun de Alphavi-
le. Celebracio implica abertura, ris-
co, espontaneidade, Imprevisibilidade,
gratuidade, Festa supde parceria na
comunidade.

A maior parte do livro € para nos
informar que quase tudo que se tem
feito na Igreja no Memisfério Ocl-
dental, sobretude ajuda externa para
a Igreja latino-americana, estd errs-
do.

(Serd irrelevante lembrar que Ivan
Tilich n&o nasceu south of Rio Gran-
de? Pois é, é aquela divida: se tudo
que gringo faz por aqui pelas nossas
bandas hemisféricas estd errado, pela
falta de autocritica dos gringos e sua
boa vontade ingénus, como é que sei
que Illich estd cerfo? N&o poderia
ser que ele estivesse errado, fosse
unilateral, e lhe faltasse sutocritica?
Verdade que de hoa vontade ingénua

com o0 mundo nidc o podemos
acusar).

Os gringos, segundo Illich, pensam
que sabem tudo muito melhor e véem
s¢ irracionalidade no comportamento
latino-americano quando nAo corres-
ponde a0 que eles acham melhor pa-
ra nés. Quando nio € o emocionalis-
mo latino, os gringos culpam o obs-
curantismo catélico ou um compld
comunista que impedem as retas e
sdbias decistes. Confere? Agora, ca-
pitule dez do livro: a politica neo-
-malthusiana, que Illich gostaria de
ver aplicada porque seria a politica
demografica racional ¢ progressista,
esbarra em obstdculos. Sao0 os bis-
pos catdlicos, aliados aos comunistas
(econtra “supostos favores” a ameri-
canos que iriam Introduzir serpenti-
nas na Amazbnia) e, naturalmente, as
“populagSes que nio racionam”, O
emocionalismo, obscurantismo catéli-
co e o Kremlin, tudo numa frente
amplal

H4i momentos em que Illich é engra-
¢ado. N&o se dd confa por exemplo
de que o problemsa dg escola, como o
pensa, € radicalmente problema de
nacio pds-industrial. Mas a gente
tem que se esforcar para nfo se re-
voltar, quando pensa que hi tanto
leigo, freira e padre estrangeiro em
geral e americano em particular, que,
por cima destes problemas todos do
choque cultural (afinal, tRo dolerosos
para eles como para nds}, procuram,
no siléneio cinzento e suado do dia
8 dia, aprender acertar no servigo
deste povBo. Sem se promover.

© livro faz pensar. Pena que Illich
se repete muito. E poucas coisas sao
ta0o enfadonhas como um autor pa-
radoxal que se repete.

A, Abreu

COX, HARVEY — A festa dos fo-
lides. Traduciec de Edmundo
Binder, Editora Vozes, Petré-
polis, 1974, 183 pp.

Entre os contestadores de hoje em

dia, hd os foliGes e 0s homens sérios
que sabem o gue dizem. Harvey Cox
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acha que seu The Secular City era
muito por demais protestante, calvi-
nista e puritano (ele deveria ter ido
a Cuernavaca para ver o que hi de
neopuritanismo e de nariz torcido,
neste mundo).

Néo hi duivida que Cox estd (ou es-
teve, nio faz mal) na moda mas nem
por isto deixa de ser lide com pra-
zer. Talvez por gque Cox ¢ otimista
confessando a respeito do mundo e
dos homens.

Em portugués, a gente tem de resis-
tir & tentacio de falar de “radicalismo
festivo”, j4 que a palavra fesfivo es-
td queimada no Brasil. Além do mais,
a festividade no sentido usual brasi-
leiro, sinfnimo de incoeréncia, incon-
seqiiente com a vida, parece preci-
samente neurose de quem tem que
levar muito a sério as proprias idéias,
porque elas sdo tude que tem, ji
que estd de mdos imaculadamente
limpas.

O *“santo revoluciondrio” que Cox
coloca no nicho é exatamente o dia-
metralmente oposto do “radical pi-
rotécnico” que no Brasil em anos
passados se chama de “festivo”. Para
comeco de conversa, o santo revolu-
ciondrio tem uma cuca étima e ¢ ra-
dical pirotéenico vive na esquizofre-
nia.

(A festa medieval dos folides teve
sorte de acabar antes que comegasse
a Idade da Eficiéncia. Teria sido ine-
vitavelmente prostituida, isto é, pros-
tituida para turismo. Nada existe tdo
triste como a alegria industrializada.
Vai ver que a mensagem de Cox €
mais ou menos isto, vamos salvar a
alegria, porque e¢la € sal da terra e
nio tem como ser produzida em
massa).

A alegria ¢ importante para se poder
acreditar no homem. A gente pode
mesmo afirmar que a alegria que
reina ng Trindade deve ter side e ser
e haver de ser algo de rmuito especial.
Senfio o Verbo nic teria acredjtado
tanto na ra¢a huwmana, a ponto de vir
a ser um de nos e o Espirito ndo
acharia graga nenhuma em arruthar
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em nosso intimo com palavras ine-
narriveis.

No comego do Cristianismo surgi-
ram logo os gndsticos que o mundo
e 0 homem eram totalmente miseros,
que Deus o Supremo Ser nfo podia
estar em contato com ele. (Os um-
bandistas também pensam assim de
Olorum. Mas pelo menos dancam
em honra dos orixds, o que jd é hem
mais ortodoxo e ortopritico). O
gnosticismo nao acabou nunca, tem
metempsicoses em todo século que
se preza na histéria- A melhor vaci-
na contra gnosticismo, docetismo e
sintomas associados é a festa. (Nes-
te ponto, o povao do subtrbio j4 foi
e ja4 voltou onde os intelectuais es.
tao chegando agora. Aceitar e viver
a prépria fantasia é bom para a sai-
de mental, salvagdo da prdpria alma
e libertacfio das massas marginaliza-
das. (Como por exemplo, também,
estudar os mitos dos indios e outros
povos de cultura superior aquela tée-
nica moderna. Isto nfo € de Cox, é
modestamente meu. Os mitos dos
povos técnicos néo servem: estdio por
demais impregnados de neurose; o
nazismo foi a coisa mais séria do sé
culo XX, porque foi a mais mitols-
gica).

Vale a pena ler A festa dos folides;
ler um livro assim, de conveniéncia
se torna necessidade depois de ler
obra dum Ivan Illich, por exemplo.

A. Abreu

LUIZ COSTA LIMA — Teoria da
literatura em suas fontes. Fran-
cisco Alves, Rio, 1975, 400 pp.

H4A muitos anos Luiz Costa Lima vem
desenvolvendo umn trabalho drduo de
pesquisa e reflexfio sobre literatura.
E, se por um lado a tarefa tem-lhe
exigido dedicagfo integral e um gran-
de esfor¢o solitirio, por outro tem-
-lhe valido o respeito de todog.os
que de algum modo se interessam
por literatura no Brasil. A riqueza e
seriedade de sua obra tem merecido
a admiragio mesmo dos que dels dis-
cordam.




“Teoria da Literatura em suas Fon-
tes”, organizado e revisto por Costa
Lima, é, simultaneamente, a conti-
nuacéo de suas investigacdes tedricas
e uma contribuicho diddtica aos es-
tudantes, professores e pesquisado-
res, pois, além da reunido de vinte
quatro textos que congregam neste
volume, Paul Valéry, Wallace Martin,
Henri Meschonie, Nils Erik Enkvist,
Démaso Alonso, Leo Spitzer, Yvette
Louria, Wolf-Dieter Stempel, Viktor
Jirmunski, Iuri Tinianov, Mikhail
Bakhtin, Keith Cohen, William Emp-
son, Allen Tate, W. K. Winsatt Jr.,
M. C. Beardsley, "Walter Benjamin,
FErich Averbach, Theodor W. Adorno,
Jean Starobinski, Claude Lévi-Strauss,
Roman Jakobson e Iuri Lotman, hd
dois ensaios introdutdrios de sua au-
toria. Nestes ensaios ele aprofunda
certas idéias esbogadas ou tornadas
possiveis por “Estruturalismo e Teo-
ria da Literatura” (Vozes1973) e
“Metamorfose do Siléncie” (Eldora-
do-1974).

Dois principios presidiram #& elabo-
ragac da coletinea: seriam selecio-
nados textos representativos das
correntes tedricas mais significativas
€ importantes parg a compreensio
da literatura, mas nio seriam in-
cluidos trabalhos nacionais jd publi-
cados ou textos ji traduzidos e, por-
tanto, de fdcil acesso. Essa dupla
preocupacio buscava impedir redun-
dincia ingtil.

N#o se pense, entretanto, que o act-
muio de ensaios, gerados de reflexdes
e abordagens téo diversas, provogue
confusfio nos leitcres néc especializa-
dos, induzindo-0s ao caos tedrico.
Ao contrdrio, a multiplicidade de
idéias e posicdes diante da literatu-
ta é submetida a um regime classifi-
catério de grande wvalor didstico e
tedrico: trata-se da composicio de
unidades, o que facilita o entendi-
mento dos textos, permitindo que
mutuamente se expliquem e questio-
nem. As unidades agrupam textos
subordinados a um mesmo horizon-
te intelectual ou a um mesmo siste
ma tedrico, corpo de respostas e de-
monstra¢bes regidas por um sé bloco
de indagagdes — s@o as questdes for-

muladas e/ou formuldveis que deli-
neam os limites de extensdo das re-
flexdes pertinentes e, consegiiente-
mente, de respostas possiveis. As
unidades s@o dedicadas aos proble-
mas gerais da interpretacio, & esti-
listica, ao formalismo russo, ao new
criticism, & anslise socloldgica e ao
estruturalismo.

Em meio a crescente inflagho, no
mercado editorial brasileiro, de livros
de ocasifo, seguidores e vulgarizado-
res de modismos intelectuais e/ou
esquemas rigidos e dogmaticos, ar-
quitetados visando a oferecer um
conhecimento definitivo e absoluto
da manifestagio literdria, e que ape-
nas revelam o oportunismo de seus
autores, dvidos por se projetarem e
ocuparem postos mais elevados nas
hierarquias do saber, em meio a este
clima especulativo, alimentado pela
ignorfincia do aplauso cego e da
aquiescéncia unanime, “Teoria da Li-
teratura em suas Fontes” se ergue
como convite ao estudo aberto e aoc
esforgco de compreensio objetiva da
literatura. Afinal, como entender de
outro modo & apresentacio de en-
sajos 08 mais heterdelitos, divergen-
tes e antagdnicos entre si? O organi-
zador da selecio poderia se limitar &
enfileirar textos que corroborassem
sua posicio pessoal, numa harmonia
mondtona, mas isso nao ocorreu, o
que a expde, inclusive, & reciclagem
e & discussio.

Torna-se claro, portanto, que néo se
inpva sem um intimo contato com
todo um passado de pesquisas, ple-
no de equivocos e de acertos. Saber
desvendar novos caminhos de abor-
dagem da literatura supde, muitas
vezes, & descoberta ¢ retomada de
trilhas abertas e abandonadas no
passado. Valery anunciava: dizer
que um texto € belo é conferirlhe
valor de enigma. Muitas décadas de-
pois Costa Lima retoma a afirmagéio
semi-enigmaitica do poeta e esboga os
contornos de uma critica radical &
estética.

A este inventdrio de meéritos, acres-
cente-se o trabalho cuidadoso e meti-
culoso das traducdes,

Luiz Eduardo Soares
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