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Rio de Joneiro, maio 1974

O aprimoramente da acdo pastoral, & semelhanca da educacio, esta
em funcéo bastante direta do conhecimento que o pastor, o educador,
tem do nivel de maturidade, do grau de maturidade, do grau de recep-
tividade de seus fiéis, dos seus educandos. O conhecimento da reati-
dade do terreno contribue significativamente a boa colheita. Oferecer
uma contribuicdo aos pastores e responsdveis da acdo pastoral sobre
a situacdo religiosa da Guanabara, foi o primeiro motivo que nos
levou a empreender o estudo que segue. Iniciada em 1972, e termi-
nada a colheita dos dados em janeiro de 1873. a andlise dos resul-
tados demorou além do previsto. Espera-se, contudo, que sua publi-
cacdo ainda ndo perdeu a importancia.

Numa investigacido, um dos caminhos a seguir é a colheita do maiorx
ntimero de respostas sobre os mais variados aspectos do campe
estudado. Nao conhecendo fora dos dados do censo do IBGE nenhum
estudo empirico de maior envergadura sobre a religiosidade no
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Estado da Guanabara, estdvamos fentados a seguir este rumo.
Correr-se-ia, contudo, 0 risco de uma dispersdo grande, tanto da
colheita dos dados quanto em sua andlise. Os estudos feitos por
Pedro A. Ribeiro de OQliveira* sugeriam outro encaminhamento:
partir das conclusbes obtidas por este investigador e estudar em
que medida elas se verificam no Rio de Janeiro. A pesquisae talvez
serd mais restrita, mas poderia ganhar em precisdo. Sem excluir
alguns aspectos exploratdrios, optamos pela segunda linha de
investigacio. Tanto mepis que © ensaio, originalmente, deveria
servir também como parte de uma disciplina destinada aos alunos
do curso de Mestrado em Teologia Pastoral da PUC-RJ. Estdvamos
interessados em enfatizar, para a informacio dos sacerdotes e
agentes pastorais, a importancia de investigacio nao somente de
tipo exploratério, mas de teor mais rigoroso, ié., em que se
formulam hipdteses, elaboram os instrumentos adequados a sua
confirmagio ou rejeigio.

Seguindo modelos estatisticos simples, mas de precisio maior do
que os critérios costumeiros na nossa acio pastoral. Em outras
palavras, estdvamos preocupados em verificar se o emprego das
técnicas utilizadas nas ciéncias socials poderd trazer ou nio uma
contribuicdo real para o conhecimento mais preciso da realidade
pastoral, e conseqilentemente para servir de fundamento nas
decisdes ulteriores. A elaboraciio do questionario anexo foi definido
por estas premissas. Apresentaremos, portanto, sucintamente: 1)
as linhas de pensamento de Pedro A. Ribeiro, 2) as hipdteses
formuladas para nossa investigacfo, e as questSes de cardter
exploratério, 3) instrumento e metodologia utilizados, 4) os resul-
tados obtidos e sua andlise, e 5) algumas reflexfes finais sobre
a acdo pastoral.

1. O CATOLICISMO POPULAR NO BRASIL E NA AMERICA
LATINA
Pedro A. Ribeiro de Oliveira, na qualidade de coordenador técnico

e a0 mesmo tempo diretor da investigagio do setor brasileiro,
executou uma pesquisa a pedido da Conferéncia Episcopal Latino-

* As principais publicacées de Pedro A. Ribeiro de Oliveira, sobre

este tema sdo:

Oliveira, P. A. Ribeiro: Catolicismo Popular no Brasil, Rio de Janeiro,
CERIS, 1970 (CPRB).

— Catolicismo Popular na América Laitna, Rio de Janeiro, FERES-AL,
1971 (CPAL).

— Religiosidede Popular na Américe Laling, REB, 1972, 32, pp. 354-364
(RPAL).
Seréio citados pelas abreviagbes indicadas nos paréntesis.
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-Americana, sobre o catolicismo popular no Brasil e sobre o
catolicismo popular na América Latina. O estudo, de cunho socio-
16gico, utiliza, de um lado, a bibliografia publicada sobre o assunto,
e de outro, informacles colhidas através de enirevistas. Na parte
brasileira foram escolhidas duas dioceses: Lins (SP) e S&o Jodo
del Rei (MG) e analisadas 388 entrevistas. O estudo da literatura
existente sobre o assunio ao mesmo tempo que a reflexdo sobre
os dados obtidos pelas entrevistas, levam Pedro Ribeiro de Oliveira
a0 uso da nocdo de “constelaciio” como melhor caracterizacfo da
religiosidade popular na América Latina. “A nogio de constelagio
que aqui empregamos deriva dagquela usada na linguagem corrente
para a observagio das estrelas. Tomando o conjunto total de
elementos do Catolicismo como se fosse o céu estrelado, procura-
mos nele agrupamentos de atos, crencas e valores que corres-
pondem &s estrelas, que nos permite perceber no todo até entio
indiferenciado conjuntos significativos, que sio as constelagfes”
(p. 15 do CPAL). Vendo o que a pessoa faz sob o ponto de vista
religioso, o cientista se preccupa em agrupar a diversidade das
praticas religiosas, assim como, encontrar uma explicagio de sua
unidade na diversidade. “Em vez de analisar as caracterfs-
ticas de cada ato, tomado isoladamente, perguntamos: o que
faz com que dois ou mais atos se apresentem como afins?’ Ou,
em outras palavras, o que d4 afinidade a conjuntos de atos? A
resposta estaria em que os atos de uma mesma constelagio
expressariam um mesmo arquétipo (isto é, modelo padrdc) do
relacionamento do homem com o sagrado” (ib. p. 17). “Uma
constelagio consistente, portanto € aquela em gue a priatica cons.
tante de atos religiosos atesta a presenca de um principio nuclear
no gual se cré” (CPFB p. 28).

Pedrd Ribeiro de Oliveira, chega & conclusio que no catolicismo
podemos distinguir 4 constelacfes principais, duas das quais pre-
dominam ng catolicismo popular brasileiro e latino-americano. As
quatro sio: constelacio sacramental, evangélica, devocional e
protetora. As duas 1iltimas caracterizam o catolicismo popular na
Ameérica Latina, ou melhor, “A definicio de Catolicismo popular
que propomos, ¢ a de um catolicismo no qual as constelaghes,
“devocional efou protetora”, ocupam o lugar central da vida
religiosa, relegande a plano periférico a constelacio “sacramental”,
Nesta definicio a palavra “popular” nfo supSe uma caracterizacio
de camada social inferior ou inculta, nem necessarilamente a
caracterizacio de maioria da popula¢fo estatisticamente conside-
rada. O catolicismo em gue a posicBo relativa das constelagOes
& alierada em prejuizo da constelagio “sacramental” € por nds
chamado de “popular” porque esta palavra se contrapde a “dou-
trinal” (CPAL p. 23).

A constelagio sacramental! “tem como trago essencial o envolvi-
mento do fiel na organizagio da Igreja, pois s6 esta tem a
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autoridade para a distribuicio dos Sacramentos., E também mar-
cante, nesta constelagio, o cariter cultual, nfo uiilitério dos atos
praticados: os Sacramentos tém como finalidade intrinseca o
estabelecimento ou o reforgo da relagio de Ffiliacho do homem
8 Deus, com toda a riqueza e todas as consegiténeciass que esta
filiagiio implica no plano moral” (CPAL p. 18},

“0O catolicismo € mais do que uma relagfo ritual entre ¢ homem
e o0 sagrado: existe também nele uma forma de comunicagao
entre Deus € 0 homem pela Palavra Revelada, e a aceifacio por
parte do homem da Palavrs, 6, sem duvida, um caminho de vida
religiosa préprio ac Catolicismo e a oufras religides da tradicdo
judaico-cristd. E mesmo bastante provdvel que em torno da leitura,
meditagio, aceitagho e vivéncia da Palavra de Deus exista uma
verdadeira constelagio de atos tdc consistentes quanto as outras
trés ja mencionadas” (ib. p. 19). Esta constelagio, chamada por
Comblin de “ConstelacGo da Palavra”, € denominada por Pedro
A. Ribeiro de Oliveira como “Constelagio Evangélica”.

Quando o catolicismo tem por caracteristica~ principal a relagéo
direta com o sagradc pessoal com fim em si, estamos frente &
constelagiio devocional. “Seu traco essencial é a crenga em seres
sagrados pessoais com os quais se pode estabelecer relagdo de
amizade entre duas pessoas. Os atos que realizam esta relagao
direta e pessoal podem ser individuais — oragdo, novena de louvor,
expressOes de piedade diante da imagem do “santo”, etc., ou cole-
tivas -— festas, comemoracdes, procissdes, etc., mas em quaisguer
de suas formas servem para expressar uma devogdo que tras
beneficios de ordem meta-empirica” (ob. cit. p. 18). Os seres sagra-
dos na linguagem popular sio chamados “santos”, apesar de as
vezes =er o “santo” a “Eucaristia”, a “Santissima Trindade”, etc.

Finalmente, quando a relacio direta com os seres sagrados visa
antes de tudo a obtengfo de beneficios de ordem empirica, estamos
no ambito da constelacho protetora. “Seu trago marcante é a
submissio do fiel 4 protegio de entes sagrados para que estes
intervenham em seu favor nas dificuldades deste mundo: doencas,
desastres, calamidades, problemas afetivos e familiares, falta de
trahalho, ete. Esta constelagfio se distingue, fundamentalmente, das
duas outras por sua finalidade utilitdria, Por outro lado asse
melha-se & constelagio “devocional” enguanto estabelece uma rela
cdo direts entre o homem = o sagrado, sem necessaria mediagio da
organizacio da Igreja, gue encontramos na consielagio “sacra
mental” (ib. p. 19).

Todas as quatro sfio constelagbes legitimamente catdlicas, na con-
cepcdo de Ribeiro de Oliveira, se hem que a subordinacio das
dltimas &s duas primeiras seja “enfraquecida” (p. 19).
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Tomando por critério inicial da constelagio saeramental a parti-
cipacio semanal na missa, Ribeiro de Oliveira encontraria 44,5%
dos interrogados com esta constelagdo — na zona urbana das
cidades investigadas., Eniretanto, segundo ele, para que se possa
falar da constelacio sacramental a participagio na missa semanal
deve ser completa, isto &, incluindo a comunhic. Assim porém
somente 14,4% pertencem a esta constelacio. — 82,56% sio por
tadeores da constelagdo devocional, 75% da constelagdo protetora e
7,5% foram classificados como “inconsistentes”.

Entretanto o dado principal deste quadro é a suséncia da conste
laco evangélica. Ndo fol encontrado nenhum catdlico que se
revelasse, espontaneamente, portador dessa constelaciio, nas duas
cidades onde foi reglizada a investigaciio por Ribeirg de Oliveira
(RPAL p. 361).

Este resultado indica gue a maioria das pessoas vive o catolicismo
em nivel e forma mui pouco eclesial, no sentido mais plenc da
palavra, isto é, sacramental ou evangélica.

2. As HIPOTESES DA PESQUISA

A partir das observagbes de Ribeiro de Oliveira surgiram as
perguntas de nossa investigacho:

a) Predominam as mesmas constelagbes ¢ em proporgbes iguais
também no Rio de Janeiro ou seri que a metrdpole transforma a
religiosidade do homem? A transformacio poderia assumir duas
dire¢bes principais: de um lado cresceria o nimero dagueles que
rejeitagm a religiosidade em forma popular eliminando a religifo
de sua vida, isto €, tornam-se ateus, e do outro lado aumenta a
propor¢ido dos que assumem & vida catdlica nas constelacbes
nucleares, isto €, sacramental e evangélica. ©m ouiras palavras:
0 “secularismo” diluiria a fé popular levando ao ahandono de
uma fé talvez genuina, mas ingénua, ou pelo contrdrio, se constitui-
ria num estimule fortificante para atingir umsa f& sempre mais
aduita?

b) O nivel econdmico das pessoas influe na sua religiosidade?
Ribeiro de Oliveira nfo analisou esta influéncia porque no interior
nio se fala tanto de classes sociais. Concretamente pode-se per-
guntar se nas pessoas pertencentes is classes mais abastadas
diminui a religiosidade popular? A acentuagio das tendéncias de
superar as formas da religiosidade popular szerd bem malor do
que nos mais pobres? Estes ultimos estario mals semelhantes
em seu comportamento religioso, aos habitantes das cidades do
interior?
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c) A formacio religiosa diferencia as constelagbes religiosas nas
pessoas? Os que tiveram formacio mails prolongada vivenciam
mais uma constelacio sacramental ou evangélica?

d) Conforme o grau atingido nas diversas constelagdes, as pessoas
mostrarao maior ou menor aceitacic das modificagbes recente-
mente verificadas na Igreja?

Em outros termos: os que tém maior grau de constelagio prote-
tora ou devocional, nio aceitardo facilmente estas modificacdes
e/ou as pessoas que vivem em maior grau de religiosidade sacra
mental ou evangélica Indicario menor resisténcia pars com estas
modificacles?

As hipdteses indicadas sugerem a formulacdo de outras gquestdes
que também poderiam servir para explorar novas 4reas da vida
religiosa das pessoas consultadas. Apareceram, assim perguntas
que tém caracteristicas exploratdriag, i.€., nio diretamente decor
rentes das hipdteses anteriores: quem € Jesus Cristo para as
pessoas? Qual € a influéncia da Igreja na vida? Qual € a influéncia
da idade (jovens e velhos) para estas questdes?

3. O INSTRUMENTO E A METODOLOGIA UTILIZADOS

A entrevista menos estruturada, mais livre, empregada por Ribeiro
de Oliveira, facilita os primeirgs passos de caracterizachio de um
fendmeno. Sua quantificagio, contudo, é bastante dificil. Desejando
saber o grau das constelagbes {(cf. a hipdtese “d”) optamos para
o uso do guestiondrio elaborado, em que diversas constelagbes
fossem expressas por itens pertencentss aop mesmo “continum”
(ver anexo I, o questiondrio empregado). As perguntas 1, 3, 6, 8
e 9 incluem um ifem para cada uma das quatro constelagOes.
Assim, o grau das constelacdes pode varia de 0 até 5. — Nas
mesmas perguntas incluimos itens que constituiriam uma outra
(quinta) constelagéo, a0 nosso ver bastante importante e freqilente
na vida religiosa brasileira: constelacio “tradicional”. Supbe-se
que havers um bom nlimero de pesscas gue vivem sua vida
religiosa néo tanto para pedir protecio, nem para entrar em comn-
tato pesscal com seu protetor, menos ainda porque assumiram
& mensagem cristd ou sua presenca continua na vida da comu-
nidade através dos sacramentos, mas simplesmente porque assim
“aprenderam”, porque “seus pais eram catdlicos”, porque este £
o “costume”; sera uma 5. constelagdo: ¢ catoliciamo iradicional.

Desejando um indicador malis direto das constela¢fes, para poder
comparar nossos resultados com os de Ribeiro de OQOliveira, inclui-
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mos as perguntas 2, 4, 7 e 10. Uma resposta ao item “a” destas
perguntas revelaria a presenca ou ndo da constelacfio protetora,
devocional, sacramental e evangélica, de forma concreia.

As perguntas 5, 13, 15 ¢ 18 tém cardter mais exploratdrio, assim
como 05 itens b, ¢ e d das perguntas 2, 4, T e 10. — O grau de
formacgao religiosa da pessoa deveria ser medido pelas perguntas
11 e 12,

Para investigpar a rigidez ou flexibilidade das pessoas em relacio
as mudangas que ocorrem na Igreja, foram introduzidas as per-
guntas 14 e 16. As perguntas 17, 19 e 20 fornecem os indicadores
que permitiriam responder a hipdtese 3* ¢ a uma parte da
hipdtese 1°. A pergunta 21 serve para examinar as diferencas
eventuais entre jovens e velhos.

Na escolha das pessoas a serem interrogadas, procurou-se assegurar
suficiente representatividade da populagic (ver anexo II, as reco
mendacdes que foram entregues aos aplicadores do questiondrio).
A Tabela T apresenta as amostras estudadas,

Agrupando os dados da Tabela T conforme os vicariatos da arqui
diocese, vé-se que houve uma predomindncia na Zona Sul (Copa-
cabana, Laranjeiras e Botafogo), totalizando 127 pessoas, e do
Vicariato do Qeste (Bangu, Padre Migue! e Campo Grande) com
135 interrogados. O Vicariato Norte tem dois grupos (Tijuca e
Meier). Ndo h4 representante do Vicariato Suburbano; mas os
moradores do Meier nfic devem ter caracteristicas muito diferentes
dos habitantes daquele Vicariato.

Foram distribuidos 600 questionirios. Por desisténcia de alguns
dos “colaboradores, que deveriam aplicar o questiondrio, s rece
bemos de volta 423. Como de Laranjeiras tivemos muito poucas
respostas (14) e admitindo que os moradores deste bairro nio
diferern dos que vivemn no bairro de Botafogo, estes dois grupos
foram reunidos num s6.

A instrucdo dada aos entrevistados (na maior parte alunos ds
PUC, acrescidos com alguns voluntdrios dos diversos bairros),
previa que fossem escolhidos — previamente & aplicacio —,
edificios, grupos de casas ou conjuntos de moradias, em gque pro-
vavelmente morariam pessocas que recebem até dois saldrios
minimos da época, outros em que os moradores ganham enire 2
& 10 salirios minimos ou mais. — Estes valores, arredondados
e divididos em 4 grupos, encontram-se na perpgunta 19. — Escolhido
0 edificio, grupo de casas ou conjunto de moradias, o entrevistador
teve gue visitar todas as moradias até preencher o mimero previsto
de questiondrios para o hairro, interrogandoc -— alternadamente
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— uma wvez um homem, outra vez uma mulher da familia
visltada. O quadro I mostra que apesar desta recomendagao
kRouve um ligeiro predominio de respostas femininas. Conforme
a declaragio dos entrevistadores a receptividade em geral foi
boa, se bem que estd longe da observada nas cidades de
Ling e de Sio Jodo del Rei. Nestas gquase nf#o houve recusa.
No Rio de Janeiro alguns nem queriam receber o entrevistador,
outros, sabendo que se tratava de um inquérito de cunho religioso,
nao desejavam responder. Nao temos, contudo, dados exatos sobre
a recusa. Estimamoes, de acordo com as informagbes dos entre
vistadores que cerca de 0% das moradias visitadas ndc quis
colaborar, sendo um poucc maijor esta porcentagem na Zona Sul,
notadamente em Copacabana.

Dos 173 homens entrevistados, 16,2% e das 250 mulheres entrevis
tadas, 16,0% se declaram ndo-catélicos. A Tabela II indica sua
distribuicio por bairro, sexo e denominacio.

E bastante inquietante o nimero elevado de pessoas que se dizem
nio-catolicas. Se no Brasil a porcentagem destas se aproxima de
10%, no Rio bd um processo acelergdo de afastamento do cato
licismo. — Seria atestada desta forma a diluigio de uma religio
sidade tradicional? Os bairros mais atingidos sdo Copacabana.
Padre Miguel e Campo grande, ao passo que a menor incidéncia
foi observada na Tijuca, Laranjeiras e Botafogo. Ndo temos argu
mentos decisivos para elucidar com seguranca estes dados. Uma
breve andlise dos bairros, mais ou menos atingidos, sugere as
seguintes observacbes: Copacabana, sendo o centro mais densa-
mente habitado do Rio de Janeiro e simultaneamente o maior
centro cosmopolita, possibilita a vinda de pesscas oriundas de
outros paises e de outras religides (5 israelifas sobre 18 nio-
cafdlicos) assim como favorece as mudangas de itradiches antigas,
inclusive tradicbes religiosas. Em Copacabana encontramos repre
sentantes para todas as 6 categorias de nfio-catdlicos mencionadas
na Tabela II.

Em Padre Miguel, o guestiondrio fol aplicado num conjunto resi-
dencial para onde foram transferidos antigos favelados. Trata-se
de pessoas que provavelmente imigraram para o Rio alguns anos
antes; pessoas que em seu ambiente anterior (favela) eram rela-
tivamesnte bem colocadas — por isto obtiveram urn apartamento
que podem pagar, isto é, pessois que estavam em ascensac social.
No ambiente de favela habitualmente, nfo tiveram uma assisténcia
religiosa muito intensa da parte das pardquias e por isto pro
curavam um encontro espiritual em outras religices (protestante
e espirita).1 Campo Grande, com sua extensfio territorial e poucas

1 Cf. Nin Ferreira, M.: As migracbes internas e suas implicagoes
pastorais, CERIS, Rio, 1968.
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TaseLa I

Numero de pessoas interrogadas (por sexo e bairro)

(1) (2) (4) 3 (5) (6) (7 (8 N
Laranjei- at
Copaca- . 8. Cris- . I. Gover- Pe. Mi- Cempo
vana T2 fg foo' Tijuce “yepao Meier o dor guel Bang®  Grande TOTAL
Homens 38 20 13 8 23 23 9 25 14 173
Mulheres 45 24 21 15 38 20 16 25 46 250
TOTAL 83 44 34 23 Gl 43 25 50 60 423

— As pessoas interrogadas conforme 0s Vicariatos da Arquidiocese

Vieariato
Vicariato
Vicariato
Vicariato
Vicariato

Sul (1 e 2)

Urbano (3)

Norte (4 e 5)

da Leopoldina (6)
do Qeste (7, 8 e 9):

TOTAL:

127
23
85
43

135

423
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Taprea II

Os nfio-catdlicos segundo sua denominacdoc (por bairro e s5exo)

faortgé-j Tijuca .S‘ Crz'st.gl'. Gover.é Meier éPe. Mig. chgu.?

TOTAL

Campo | : : ;
Grande; H | M | N | %

Protestante

a2 m

2 i i 2 i i3

o
(S}

Israelita

g
]

Espirita

Umbandista

2 Z 8 4

Nada-Ateu

& m

n

Outras

=4

TOTAL |18

3 1 i o2 o9 i 5 8 1 9 | 15 28 40 68

% das pessoas 217
interrogadas : ’

68 | 29 | 87 | 186 | 82 | 240 | 180 | 250 | 162 ; 160 : ‘16,1




forgas pastorais (&4 semelhanca de Bangu e Itha do Governador)
facilita, para as pessoas que procuram alge religioso mas nao
encontram na forma tradicional, a “conversio” para umsa nova
religido, suposta ou realmente mais atuante, de maior vitalidade.*

Os hairros mais tradicionais, Tijuca, Botafogo e Laranjeiras,
parecem conservar também melhor o catolicismo.

A Tabela III fornece alguns indicios ulteriores sobre o afasta
mento do catolicismo.

TapeLa III

Os nio-catdlicos segundo denominagdo e rendimento mensal

Rendimento

Mensal em § 42500 —2500 —-1250 — 500
israelita 2

espirita 5 5 7 2
protestante 6 8
umbangdista 4 2 1
nada (ateu) 3 5 1 4
outras 1 3 1
TOTAL 16 17 1¢ 16

Os israelitas se situam na classe econdmica mais abastada. Os
espiritas encontram adeptos em todas as classes, se bem que na
menos privilegiada seu nlmero € relativamente pouco elevado,
Sio igualmente presentes em todos os niveis os que se consideram
ateus, ou escolheram outras formas de religifio (p. ex., estudiosos
do ocultismo, “todas as religides”, “cristdos”, ete.) — Os protes-
tantes se concentram, nitidamente, nas camadas menos privile
giadas. Existem, sem duvida, protestanfes economicamente bem
situados no Rio de Janeiro, mas g amostra da pesquisa revela
que o apelo do protestantismo atinge antes de tudo as pessoas
socialmente menos privilegiadas. Aderindo a uma forma de “pente-

2 Cf. Trombeta, B.: Aspectos Socioldgicos do Pluralismo Religioso,
REB, 1971, 31, 402-407, ¢ Ferreira de Camargo, Procopin: Kardecismo e
umbanda; uma interpretac@o sociologica, Sdo Paulo, Pioneira, 1961.
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costalismo” a pessoa, provavelmente, comega a progredir mesmo
economicamente, como observou Moura.?

“A pessoa, antes de ser bem ou mal evangelizada, pentecostal ou
umbandista, é pobre.” ... “Geralmente, o pentecostal, a partir de
sua conversio, se promove social e economicamente. Melhora logo
sua. situagio, procura ler para conhecer as Escrituras, pbe os
filhos na KEscola, abandona os vicios e se harmoniza na vida
conjugal” (ib.) — Apesar de que os depoimentos das pessoas no
questiondrio indicam gque a separagao entre espiritismo e umbanda
néo ¢ nitida (diversas pessoas freqgiientam as duas religides jun-
tamenie), constata-se que umbandismo, também, se situa nos niveis
economicamente mais baixos, ao passo que o espiritismo é presente
em todas as camadas. Também pode ser que pessoas mais ricas
e por isto, provavelmente, mais cultas prefiram chamarse espi
rites em vez de umbandistas, que se originam das freqiientadoras
de terreiros descendentes de escravos.

Se o abandono de qualquer religiosidade (ateisme, “ndc sou nada”)
atings 3% da populagio, a influéncia do espiritismo e a da umbanda
constitue um fenémenc muito mais importante para a pastoral.
Percorrendo as respostas dadas i pergunta 18, vése que entre os
gque se dizem catélicos, 12 homens € 7 mulheres freqiientam sesses
de umbandismo e 19 homens e 20 mulheres assistem a sessies
espiritas. No total, portanto, 26 pessoas sofrem a influéncia da
umbanda e 58 estio marcadas pelo espiritismo. Cerca de 20% da
populacao, isto €, uma pessoa entre cinco, do Rio de Janeiro, tem
influéncia regular guer do espiritismo quer da umbanda, ou ja
aderiu a8 um deles. Os 19 que se dizem catdlicos, mas fregiisntam
o espiritismo serdo, sem duvida, catdélicos por “tradigio”, poi1
“nascimenio” — como dizem alguns. Adicionando estes 58 aos 65
que jd se declararam nao-catdlicos e mais os 11 que freqiientam
cultos proiestantes, constata-se que cerca de 1/3 dos moradoren
do Rio de Janeiro vivem influenciados por outra religiio que a
catdlica ou nfo prefessam nenhuma,

A fim de poder comparar nossos dados com os de Ribeiro de
Oliveira, nas andlises subseqilentes, restringiremos nossa investi-
g:¢ao as respostas de 145 homens e 210 mulheres que se dizem
catélicos, se bem gue alguns deles fregiientem, também, outra
religido.

Antes, porém, confrontaremos os resultados da nossa amostra
com os cohtidos, em 1970, pelo censo do IBGE. Num estudo que
tem por uma de sua finalidades aspectos metodoldgicos é interes
sante verificar até que ponto uma amostra retrata as caracteris

3. Cf. Moura A.: O Penifecostalismo como ferndmeno religioso po-
pular no Brasil, REB, 1971, 31, pp. 8 e 93.
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ticas da populagdo geral, Caso fossem encontradas diferencas
considerdvel enire os dados do IBGE e o0s da amostra, a con-
frontagioc possibilitard a interpretagéio correta dos resultados assim
como & retificacio dos desvios eventuais.

A distribuicio religiosa da populacio guanabarina, em 1970, con
forme os dados do IBGE foi a seguinte:

Catdlicos Evanzélicos! Espiritas [Outras Rel.! Sem Rel.: Sem decl.: Total
N % N %iN i W % N %i N %
3671975 865 213243 501204407 4.8} 64064 15 90732 210 1597 — . 4251918

As categorias, assim como a denominacgio, utilizadas pela nosss
investigacic nfo correspondem exatamente as empregadas pels
IBGE. O levantamento deste nfo destaca os israelitas, nem separa
o3 espiritas e os umbandistas. Em vez de “protestantes” utiliza
o termo mais atinal: “evangélicos”. Inclui a categoria: “sem
declaragio”, se bem que — no Estado da Guanabara — pougquis-
simos ficaram sem indicar sua religifio.

Reunindo os espiritas € os umbandistas numa sé classe e incor-
porando os israelitas entre as “outras religides”, os dados da
nosss amostra apresentamn as seguintes porcentagens:

Catdlicos: 84,9 Evang. (Prot.) 3,3; Espiritas: 6,2; Ouiras rel.:
3,5; Sem rel.: 3,1.

No conjunto encontramos as mesmas configuragdes que na popu-
lagBo geral. O numerc dos catdlicos ¢ dos evangélicos da amostra
ficam um tanto aguém das porcentagens da populagio geral. Os
espiritas, “outras religides” e “sem religido (ateu)” sdo um pouco
mais numerosos do que no levantamento do IBGE.

Estas diferencas néo sio considerdveis. Portanto, a cmostra pode
ser tomada como uma representacido bastante boa da populacido
geral. O fato que a amostra foi levantada dois anos depois do
censc ndo deve ser a razio principal das divergéncias encontradas.
Em 1960 a porcentagem dos catélices na Guanabara era 88,7, a
dos evangélicos: 3,9, a dos espirit«s: 42 e a dos “sem religido”:
1,3. Vése que hda uma certa diminuicio dos catdlicos desde 1960
até 1970. Nio acreditamos, contudo que o ritmo destas modificagbes
seja tdo sensivel que em dois anos (de 1570 até 1972) a diminuicic
dos catdlicos atinfa 16%. As diferencas enceontradas devem ser
encaradas como ocorréncias normais da amostragem. Apesar de
ter procurade reproduzir o mais possivel na amostra os tragos
gerais da populacio, houve um certo predominio dos hibitantes da
Zona Sul, notadamente de Copacabana, assim como de pessoas da
clusse econdmica mals elevada (cf. Tabela V). De tcordo com 08
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dados do IBGE a porcentagem dos catdlicos em Copacabans atinge
somente 83,6; 08 evangélicos, na mesma regifo administrativa, sio
cerca de 2,6%, a0 passo que os de outras religides chegam a 6,7%.
Em Meier, de acordo com os dados do mesmo censo, os espiritas
alcancam quase 7% € 0s evangdlicos, em Campo Grande, ultra-
passam 9%,

Uma amosirg nunca retrata perfeitamente a populagdo geral. No
nosso caso, como foi dito, a configuragio da amostra corresponde
as distribui¢cdes da religiosidade na Guanabara. As diferengas,
entretanto, recomendam interpretacio cautelosa dos dados quande
alguém desejasse comparar a religiao entre os moradores da Zona
Sul e os da Zona Norte, assim como entre as diversas classes
econfmicas,

De outro lado, porém, a amostra apresenta alguns dados que nao
se encontram no levantamento do IBGE. Mostra, antes de tudo,
que uma pessoa pode declarar-se pertencente g umasa religido mas
ter influénecia regular da outrg. Chamsg também atencic que em
certas regibes & categoria “outras religides” merece uma subdi-
visio & que para muitos ser espirita ou ser umhbandista nfo ¢
a mesma coisa.

4. Os RESULTADCS OBTIDQS E SUA ANALISE (RELIGIO-
SIDADE DOS CATOLICOS)

Os dados das Tabelas II e IIT j& constituem uma certa resposta
as indagacdes levantadas na primeira hipdtese. Em S&o Jodo del
Rei 98% da populagio se declara catdlica; 0,5% evangélica (protes
tante) e 1,5% nio tem religifo.

Em Lins os catdlicos sio somente 88%; 2,5% sdo evangélicos.
4 5% espiritas, 3% de ouira religifio e 2,5% nio tem religidoc.

No Rio (cf. Tabela I) hé um decréscimo dos catdlicos: 83,9%;
protestantes (evangélicos): 3,3%; espiritas e umbfndistas juntos:
6,2%; nfio tem religifo: 3,1% e de outra religido (inclusive israe
lita): 3,5%.

Sente-s¢ uma influéncia progressiva do meio: Sdo Jofo del Rei,
cidade mais tradicional; Lins, cidade do interior mas sem tanta
tradicdo; e finalmente Rio de Janeiro, cidade cosmopolita; o meic
repercute sobre o catolicismo da populacio.

8) A primeira hipétese investiga se as constelagfes protetora e devo-
cional se apreseniam com a mesma intensidade que nas cidades
do interior. Pode-se suspeitar que influéncias mdltiplas presentes
nas grandes cidades (nivel cultural mais elevado, informagdes con
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tririas a3 fé tradicional veiculadas pelos meios de comunicagio,
falta de apoio de uma comunidade mais coesa na pritica da fé
ou fatores semelhantes) diminuam estas caracteristicas da reli’
giosidade.

A porcentagem de respostas afirmativag a 2. pergunta indica, de
forma direta, a constelagio protetora, e a resposta afirmativa 2
4> pergunta fornece os dados sobre a constelacio devocional.

A Tabela IV resume os dados obtidos.

TaBeLa IV

_Constelag&o devocional e protetorg & base das respostas dadas &s pergunias 2 e 4

Const. Protetora Const. Devociongl

Homens (N= 145) 126 86,9% 167 73,8%
Mulheres (N= 210) 193 91,9% 169 80,5%
TOTAL (N= 355) 319 89,9% 276 T1,7%

Ribeiro de Oliveira encontrou 75,0% da constelagio protetora o
82,5% da constelacio devocional. Submetendo a uma andlise esta-
tistica os resultados obtidos no Rio e nas duas cidades do interior
verificamos que a diferenca entre as porcentagens da constelagao
devocional (77,7% versus 82,5%) nao € estatisticamente significa-
tiva (t=1,64), ao contrdrio da constelagido protetora — onde a
diferenca (89,9% versus 7T5%) ¢ estatisticamente significativa
(t=5,29), ¢

Patefiteia-se, portanto, uma situacio curiosa: se a constelagio
devocional diminue na cidade, a constelagio protetora cresce. As

4. Neste trabalho serfo utilizados alguns “festes” ¢ instrumentos)
estatisticos, como o “t”, o “x?”, o “coeficiente de contingéncia = C'.
Estes testes permitem julgar dqual € a probabilidade ds ocorréncia de
determinados resultados dentro da populagio em nivel previamente de-
finido. Tomaremos, habitualmente, neste trabalho, o nivel P=0,05, i. €.,
a probabilidade de um evento realizar-se em 5 ou menos casos sobre
100. Em outras palavras, em vez de dizer simplesmente que por exemplo,
uma diferenca entre duas porcentagens é “grande” ou “pequena’ aos
olhos do leiior ou do pesguisador, estes testes baseados hos cdlculos
de probabilidade constituem critérios que possibilitam um julgamento
mais apurado para a afirmac¢io se a diferenca deve ser considerada
como algo que acontece muito freqgiientemente e por isto ndo € signifi-
cativa, ou é muitc rara e por conseguinte deve ser julgada como sim-
ples fruto do acaso. O leitor interessado num livro de estatistica ele-
mentar encontrard aplicagdes mais técnicas sobre “testes de significancia”
assim como as tabelas correspondentes.
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pessoas ndo recorrem tanto, na expressio de sua relipiosidade,
aos santos num relacionamento “pessoal”; sentem mais a8 necessi-
dade de proteciic de Deus e dos Santos. Dir-seda: chegando 3 cidade
ou vivendo nela desde a infincia 0 homem sente mais a necessidade
de protegio de Deus que no interior. Desta forma rejeitamos,
parcialmente, a hipotese nula, e aceitamos gque existe diferenca
considerdvel entre as constelagbes religiosas dos habitantes da
Guanabara e das cidades do Interior ressaltando, contudo, que a
constelagio protetora & mais acentuada no Rio que nas cidades
investigadas por Ribeiro de OQOlliveira.

Quanto & constelagao sacramental, tomando por indice a comunhao
semanal, Ribeiro de Oliveira encontrou 56 pessoas — que corres
ponde a 145% dos entrevistados. No Rio de Janeiro 30 homens
€ 48 mulheres responderam afirmativamente ao item “a” da
pergunta 7, o que equivale a 21,9%. A diferenca ¢, estatisticamente,
significativa (t= 2,68), excedendo ¢ nivel de P=0,05. Em outras
palavras: a freqiiéncia & comunhao ¢ tAc superior entre os caté-
licos do Rio, em relacio aos do interior entrexistados por Ribeiro
de Oliveira, que estz diferenga nio pode ser considerada como
simples variaciio ocorrida — (em nivel razodvel, num c¢aso sobre
cem) — casualmente; devera existir a influéncia de fatores siste-
madticos que expliquermn esta diferenca. Numa linguagem popular,
e 4 primeira vista imprecisa, dirfamos que a diferenca decorre do
fato que nas grandes cidades se alguém € catdlico o serd mais
plenamente que no interior; isto &, se permanece catdlico vive a
sua fé num nivel sacramental mais aprofundado do que as pessoas
do interior.

A constelagio evangélica ndo foi analisada, numerioamente, nos
trabalhos de Pedro de Oliveira, porque espontaneamente nio se
revela nos inguéritos por ele levantados. Na nossa amostra encon-
tramos 29 homens (20%) que afirmam gue léem habitualmente a
Biblia ou os Evangelhos. Das 210 mulheres, 49 (i.€., 23,3%) s&o
leitoras habituais da Sagrada Escritura. Portanto & constelagio
evangélica, mesmo perguntada diretamente, nio se acusou muito,
ficou abaixo da constelagdo sacramental.

Nao fol colocada nenhuma pergunta direta para avaliar a impor-
tancia da constelagdo “iradicionalista”. Das Tabelas VII e VIII,
seguintes, se deduz que ela estd atuante na populagio, se hem que
se torna dificil determinar sua for¢a através do nosso questio-
nario. Como se explicard por ocasidao da andlise das Tabelas
citadas, neste particular a interpretacio dos resultados do nosso
questiondric merece maior cautela.

A base destes dados podemos responder &5 perguntas incluidas
na primeira hipdiese, nos seguintes fermos:
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— Se bem gue o numero das pessoas do Rio de Janeiro, gque se
dizem ateus, seja um pouco mais elevado do gue no intertor,
ainda n&o atinpge proporcgdo alarméente, Entretanto, constata-se um
afastamento elevado da vida catdlica por outras religides. Do ouiro
Iado, existe wm aprofundamento da fé catdlica expresso na vivéncia
sacramental. Constata-se uma tendéncia para reforgar as posicdes
extremas: ou se assume s vida catdlica e neste caso abraca-se a
fé na forma eclesial-sacramental, ou se tende ao abandono da
fé, declarando-se ateu, ou passando para uma nova forma de
religido, Constata-se fambém um aumento de utilizar a religido
como uma espécie de “consolo”, de “protegion”, resposta 4s necessi
dades, procurando em Deus uma protecio — mais do gue no
interior. Isto implica no perigo de “mudar de religiao”; mudar
para aquela que nos momentos dificeis se apresenta como auxilio
imediatc nas tribulagées. O espiritismo e & umbanda parecem
satisfazer, em muitos aspectos, de forma mais tangivel, estas
necessidades de que a fé catdlica. Fazendo um despacho ou oferta
ou usando médium sensivel, & “felicidade” vem, a “cura” ¢ obtida,
o consolo pela morte do ente querido € “tangivel”, etc.

Se bem que Ribeirc de Oliveira néc tenha investigado a relagéo
entre a religiosidade popular e o sexo, vale a pena verificar
se os homens tém as mesmas caracteristicas que as mulheres,
— No conjunto geral nfo se constatam diferengas significativas.
A primeira vista, poder-se-ia supor uma imagem diferente entre
os dois na constelagio devocional. H4 uma disténcia de cerca
de 7 pontos entre os homens e as mulheres. Contudo, ela
nao € estatisticamente significativa. No tocante 3 constelagio
protetors, & diferenca atinge 5 pontos e quanto a fregiiéncia &
comunhioc as muilheres superam o0s homens, aproximadamente
com -dois pontos (porcentagem dos homens que se declaram
comungar semanalmente: 20,68% e das mulheres: 22,85%). Nota-se,
também, diferenga nos mimeros absolutos guanto fos seguidores
do espiritismo: 6 homens e 13 mulheres. Mas, exprimindo este
dado em porcentagem, a situacio muda: cerca de 3% dos homens
&e declaram espiritas contra 5% de mulheres. Por conseguinte, nio
existem diferencgas, estatisticamente significativas, na nossa amos
tra entre homens e mulheres, com respeito as constelagdes
religiosas.

b) A segunda hipdtese investiga se existe influéncia eventual da
nivel soécio-econdmico na religiosidade da pessoa. Na Tabela V
estd indicada o distribuicic das constelagbes segundo a renda da
familia. O total das pessoas é menor do que na Tabela II porque
algumas pessoas ndo responderam i pergunta 19 do questiondrio,
onde se solicitou informagéo sobre & renda.

A figura I apresenta os mesmos resultados que a Tabela V.
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Tagera V

As guatro constelagdes, conforme o mivel econ6mico, em numeros absolutos e porcentagem

Renda Mensal

—- 2500

— 1250

— 500

TOTAL

N»

em Cr} + 2500

Homens 5:Mu1heres Homens

‘sfulheres {Homens Mulheres | Homens ‘Mulheres: Homens Mulheres

42 38 36 37 2 | 34 | 54 141 207
PERGUNTAS N. o iNs o N % N° % N° % Ns % iN° % N° %IN° % iN° %
(const. rel.) : : : i : i : i :
2. protetora | 33 786 32 542 31 861 31 838 28 965 75 961} 31 912 51 944123 8721190 918
4. devocional | 27 1729 30 789} 21 583} 26 703 24 827. 64 82,1 33 971 47 BTIII06 T45(167 807
7. sacramental | 12 286i 10 263 6 167 O 243 8 276 16 205 4 1L7 13 241 29 206 48 232
_evangélica |10 238 6 158 9 250 9 203 3 103 21 269 2 59 10 185 24 170 46 222
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A simples inspecio da Tabela V e da figura I mostra que existe
um certo crescimento nas constelagbes protetora e devocional
inversamente ao rendimento econdmico, isto &, mais a pessoa
ganha, menos sente a necessidade de exprimir sua religiosidade
na forma protetora e devocional. H4 ligeira modificacio na relacéo
entre os niveis de rendimento de 1250 cruzeiros mensais e menos
de 500 cruzeiros mensais; 0 ponto mais alto € na classe penultima
em relagio & constelagdo protetora,

TABELA VI

A relacdo da formagdo religiosa e da fregiiéncia & Eucaristia

FORMACAO RELIGIOSA

%+de 1 an0§-~de 1 anog + 1 ano i teve ,form.é TOTAL
Frequ. & Eucaristia: I %% e “’o Nre %; N %% N 0%
Comunh&o semanal 56 16,0% 6 20 6 20 11 30 78 23,0
Umasa/outra vez/por ano 90 27,0; 5 10 14 4,0:_E 11 3,0;120 36,0
Guase nunca 63 19,033: 9 3,0; 16 50 17 5,0;105 31,0
N fez 1." Comunhio 9 3,{);E 5 2,02- 2 0 12 4,0% 28 8,0
TOTAL 5218 65,0% 25 70 a7 11,0% 51 15,02331 100

X = 3458, C = 031

Quanto & constelacio devocional existe uma baixa no nivel eco
ndmico com rendimento de menos de 2500 cruzeiros mensais. Em
linhas gerais porém a expressio destas formas de religiosidade €
semelhante entre homens e mulheres.

Em relagdo as constelagles sacramental e evangélica o guadro
niao é tdo simples. Confirma as constatagfes anteriores que estas
duas constelacdes sfio bem menos representadas na populacio
que as de protecio e devogio. Mas na constelagio sacramental
nota-se uma irregularidade entre os homens: os dois pontos mais
elevados se situam entre os que ganham mais de 2500 mensais e
03 gue ganham menos de 1250. As mulheres independentemente
da classe social, tém a mesma fregiiéncia semanal & Fucaristia.
— Quanto & leitura dos Evangelhos, a diferenca tornz-se mais
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patente. Os homens de mais recurscs eccndmicos léem rnuito
mais que os de rendimento menor (nas duas classes econdmicas
mais elevadas cerca de 25% afirma & leitura habitual da Biblia,
enguanto gue na classe mais pobre somente cerca de 5%). Nas
mulheres a diferenca € menor entre as diversas classes econdmicas,
notando-se, contudo, que a leitura nas classes mais elevadas e
mais pobres € menor que nas duas intermedidrias. De qualguer
forma, as homens pobres (ganhando mencs de 500 cruzeiros
mensais) tém a menor fregiiéncia sacramental como também léem
menos o8 Evangelhos. Este dltimo ponto serd, em parte explicdvel
pelo fato que os analfabetos se situam nesta faixa de nivel econd-
mico. Além disto, este guadro talvez decorre do fato que a pessoa
pobre sente muito a necessidade de “protecio” de Deus, dos
santos, precisamente porque nao tem outros recursos e por isto
exprime sua religiosidade em forma “devocional”, de um lado;
e do outro, “lutando pela vida”, ndo ftem oportunidade de ler ou
freqlientar a igreja e aproximarse dos sacramentos. Faltando-lhe
uma formacio religiosa maior, no momento gque efetua seus afos
“devocionais”, sente-se, provavelmente, que ja fez tude gue devia
para com Deus. Resta para uma investigag¢fo ulterior o aprofun-
damento destas interpretagbes. Da mesma forma deveria ser ana-
lisado melhor se as mulheres mais pobres gque fregilentam a
comunhfio semanal ¢ fazem porque tém uma fé mais explicita no
sacramento da Eucaristia ou a “confundem” com um ato devo
cional qualguer. Em outras palavras: supomos que © homem
aproximando-se da Eucaristia ou lendo os Evangelhos necessits
de uma maior integracfo intelectual nestes atos que as mulheres,
e que 0s homens que dispdem de mais recursos materiais, tém
maior possibilidade de refletir, de se formar para obter esta iunte-
gragio intelectual-vivencial. As mulheres, guiadas mais por senti-
mentos, tém maior freqiiéneia nos sacramentos, mesmo gque sua
compreensao intelectual nfo seja mais satisfatdria que a dos
homens,

c) A terceira hipétese procurou investigar a influéncia da for.
magio religiosa na fregiliéncia aos sacramentos, notadamente &
Eucaristia. A Tabela VI mostra os resultados obtidos.

O total 331 em vez de 335 € devido ao fato de que muitos néo
responderam as perguntas 11 e 12,

Submetendo estes dados & anidlise estatistica, por meio do “coefi-
ciente de contingéncia”, encontramos os seguintes valores: Xi=
3458 e C= 031l. Estes resultados levam a rejeicio a hipétese
nula, isto ¢, indicam que existe uma relacio entre o nivel de
formacgho religiosa e a fregqiténcia aos sacramentos; os mals for-
mados aproximam-se mais dos sacramentos.
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Das pessoas que se dizem catélicas, 8% nfo fizeram a primeira
comunhio. Cerca de 40%, sem duvida, néo satisfazem ao preceito
da Igreja de comungar pelo menos uma vez por ano. E de notar
também que dos 15% gque nio tiveram formacio religiosa nenhuma,
11% comungaram, dos quais 3% semanslmente. Destes 3% 1iltimos,
isto &, das 11 pessoas que nio tiveram formacho religiosa e apesar
disto comungam semanalmente, 3 sAc homens e 8 mulheres. Parece
confirmar a afirmacio emitida na andlise da hipdtese “b”, que as
mulheres, mais facillmente, assumem priticas religiosas mesmo
quando nio tdm uma integracio intelectual. Destes 3 homens, um
tem idade entre 50 ¢ 59 anos, o outro entre 40 e 49 e ¢ terceiro
entre 30 e 39 anos, que deve ser, provavelmente, um cursilhista,
porque A pergunta 13, “Jesus Cristo é para vocé”, respondeu:
“um grande cara”, “o cheffo maior”.

d) A hipétese gquarta visou a andlise do grau das constelacdes
religiosas em relagio &s mudancas que a Igreja assumiu nos
ditimos tempos. Pode-se supor (ue as pessoas com maior vida
sacramental e evangélica aceitariam mais facilmente as modifica-
¢fes que rnuitos sacerdotes introduziram em sua forma de atuag@o
apostdlica ap6s o Concilio Vaticano II, assim, como as manifes
tacbes do episcopado e da Santa Sé€, em relacdo & questfo social
Correspondentemente, é legitima como hipétese de frabalho, a
idéia que os que vivem uma forma de vida religiosa tnais “tradi
cional”, ligados & constelagio protetora e devocional, sentindo as
modificacoes, — que muitas vezes se exprimiram, por exemplo, na
diminuigio das imagens dos santos nas Igrejas, na eliminacéo do
calenddrio oficial de certos padroeiros — manifestariam a
opinido que o trabalho dos padres estaria tomando um rumo
pior que nos tempos anteriores ou que a Igreja se meteria em
problemas socials em vez de cuidar das coisas celestiais.

Para avaliar esta relagio procuramos quantificar os graus das
diversas constelagdes religiosas e indicar os critérios que poderiam
servir como expressio, “termodmetro”, em relagio aos rumos que
a Igreja assumiu nos 1ultimos itempos. EBEstes ultimos foram
expressos nas perguntas 14 e 16; a primeira dd & idéia sobre o
trabalho da Igreja em relacio & questfio social e a segunda aprecia
0 trabalho dos padres nos ultimos anos.

Devemos reconhecer, entretanto, que os instrumentos por ndés uti
lizados nfio estfo isentos de ambigiiidades metodolégicas, e por
conseguinte, os resultados obtidos, neste ponto, devem ser olhados
com cautela, A constelagio protetora € expressa na pergunta 1
pela quarta afirmaciio: “fazendo promessas”; na pergunta 3, pela
terceira frase; na pergunta 6, pela frase quinta; na pergunta 8§,
pela frase terceira e na pergunta 9, pela afirmagiio primeira. A
Tabela VII, indica quais si@o as afirmacgles e frases das cinco
perguntas que compdem as constelacdes.
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Tapera VII

Os indicadores das 5 conslelagbes das frases I, 3, 6, 8 e 9

CONSTELACGCAO

pergunia protetora  devocional  sacramental evangélica tradicional
frase frase frase frase frase
1 4 3 2» 52 1
3 3 4r 1: 5. 2"
6 L 3. 4+ ar 1:
8 3 1 5 2 4
g 1 5. 4t 2 3

Como nio foi dada uma ordem aos aplicadores do questiondrio
para que cada respondente s¢ assinalasse uma das frases destas
perguntas, muitas das pessoas interrogadas marcaram duas ou mais
delas. Além disto, apesar de diversas tentativas de pré-teste do
questiondrio, algumas das frases, dentro do conjunto, tiveram mais
chance de ser indicadas pelos interrogados do que outras. Corres-
pondiam, provavelmente, melhor aos ensinamentos de catequese
recebidos, ou a concepcio habhitual do povo sohre o catolicismo,
i.é., induziram respostas estereotipadas ou facilitaram as pessoas
a darem respostas “boas”, em vez de pessoais.

A Tabela seguinte apresenta a fregliéncia das respostas dadas
as diversas frases nestas cinco perguntas:

A resposta protetora aparece duas vezes predominante, na perguntsa
3 (terceira frase) e na pergunta ¢ (primeira frase); a devocional
nao atinge nenhuma vez 30% das respostas, e s6 predomina na per-
gunta 6 entre os homens (terceira frase); a sacramental sobressal
na pergunta & (Irase quinta) e também na pergunta 6 (frase quarta)
pelo menos para as mulheres. A evangélica nio tem muito peso,
e & “tradicional” ocupa mais de 50% das respostas na 1. pergunta
(primeira frase). Se as frases que deveriam constituir as 5 escalas
para medir as constelacbes religiosas fossem adequadas ou deve-
riamos ter muito mais respostas “diretas” no item 7, que mede
a constelacio sacramental, ou esta constelacdo nfo deveria pre-
dominar em nenhuma das cinco perguntas acima mencionadas.
Por razdes semelhantes, a andlise da hipdtese quarta deve ser
encarada com bastante cautela.
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Tapera VIII
Respostas @s cinco pergunias cujes [rases constituem as escalas de cinco

constelacles (protetora, devocionel, sacramental, evangélica e tradicional —
cf. tabela VII)

Homens (145) DMulheres (210)

Pergunia I — (Vocé exprime sug religido) nr° %% ne° %
1 — Rezando diariamente. .. 95 65+ 146 69+
2 — Indo & Igreja todos os domingos 48 33 18 an
3 — Acompanhando procissfes e... 11 8 14 7
4 — Fazendo promessas 14 10 ag 19
5 — Lendo livros religicsos 1% 13 33 18
6 —Ou .......... 36 25 3 16
Pergunta III — (Quando vocé rezg é...)
1 — Para conhecer a vontade de Deus 33 23 49 23
2 — Porque tem costume de rezar 19 13 58 28
3 — Para pedir ou agradecer uma graga 85 60+ 117 56+
4 — Porque quer exprimir sua devogio 18 12, 30 14
5 — Para meditar na Sagrada Escritura 20 14 40 19
6 —0Ou __........ 19 13 15 ki
Pergunta VI — (Vocé indo & missa procura. ..
1 — Cumprir o preceito dominical 28 19 62 29
2 — Orientar melhor sua vida conforme. .. 32 22 60 29
3 — Fazer suas oracles 50 34+ 50 28
4 — Unir seus sacrificios ao de Cristo 35 24 78 37+
5 — Cumprir uma promessa 14 12 19 9
6 —0Ou .......... 24 16 12 6
Pergunta VIII — (Quando vocé comunga €...)
1 — Para honrar os santos de sua devogio 6 4 9 4
2 — Porque vocé€ leu o Convite de Cristo. .. 6 4 14 7
3 — Para pedir ou agradecer um beneficio. .. 22 15 24 11
4 — Para cumnprir o preceito da Igreja 22 15 27 13
5 -- Parg unir-se mais a Cristo 70 48+ 143 684
6 —0Ou .......... 16 11 7 3
Pergunta IX — (Vocé acha gue as criangas
devem ser batizadas)
1 — Para ter a protecio de Deus &7 46 + 118 56+
2 — Porque 05 Evangelhos dizem. .. N 21 30 14
3 — Porque em sua familia todos sdo... 11 28 24 11
4 — Para que elas fagam parte da Igreja 40 28 86 41
5 — Para honrar os santos 1 1 10 5
6 —Cu .......... 7 5 8 4
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As respostas dadas as pergunias 1, 3, 6, 8 € 9 nem por isso sio
totalmente irrelevantes. Indicam certas caracteristicas da religio-
sidade do grupo interrogado. Mostram, por exemplo, que as inten-
¢bes com as quais as pessoas participam na missa s&o bastante
variadas. Entre os homens € considerada muito mais como a
ocasido de “rezar” do que & unifo ao sacrificio de Cristo. De
forma semelhante o hatismo € encarado como procura de protecio,
em vez de sacramento de incorporacio na comunidade eclesial.

— Em todos os dois casos contudo as mulheres parecem ter uma
nogdo mais exata do que os homens; suas porcentagens séio mais
elevadas na “resposta certa”.

A atitude gue a populagho assume em relacio ao rume que a
Igreja tomou na gquestio social estdi expressa na Tabela IX.
Tapera IX

Respostas & pergunta 14: “A Igreja nos iltimos anos, estd seguindo um rumo
certo em relacdo & questdo social?”

Homens Mulheres Total
nr % ns % ne %
Sim T 53,1 137 65,2 214 40,3
Nao 26 179 13 6,2 39 10,1
N#o tenho opinido 37 255 54 95,7 91 25,6
NZo respondeu 5 3,5 6 28 11 3.9
TOTAL 145 100,0 210 99,9 355 239

60% dos interrogados acham que a Igreja segue um rumo certo
na questio social. Existe, porém, uma porcentagem elevada que
nido fem opinifo: 254%, e uma peqguena porcentagem que nao
respondeu. Desconhecern a doutrina e a agio social ns Igreja?
N&o sabem se o rumo seguido & certo ou errado? Nio oconseguem
detectar a agfio social da Igreja numa metrépole comoc o Rio
de Janeiro e por isto nBo tém base para opinar? NiEo sabemos
interpretar com exatidao, porgque uma parcela assaz considerdvel
nio tem opinifo scbre uma atividade tdo importante, tio realcada
nos Ultimos anos por diversas enciclicas e manifestacdes do epis-
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copado brasileiro. E nesie particular nioc se nots diferenca entre
o comporiamento dos homens e das mulheres; a porcentagem dos
dois grupos € quase igual: 255% e 25,7% respectivamente.

Notase contudo uma diferenga considerdvel entre © comporta-
mento dos homens € das mulheres, em relacado aos dois primeiros
tipos de resposta: “sim” e “nao”. Submetido 4 analise estatistica
obtemos o valor de t=2,23 para a diferenga relativa ao “sim”, e o
t=349, em relacio a “pao”. Todos os dois valores de “t" séo
significativos estatisticarnente ao nivel de P=0,05 (0 segundo supera
o nivel de P=0,01). Em outras palavras: a atitude dos homens é
bem diferente da das mulheres em relacio ao rumo que a Igreja
assumiu em relagdo a questdo social. Os homens sdo muito mais
“criticos” do que as mulheres a este respeito. Elas aceitam mais
& posicio que a Igreja segue. Vése, da Tabela IX, gque a porcen-
tagem dos homens que discordam do rumo da Igreja na questdo
social é o dobro da porcentagem das respostas negativas das
mulheres. Quase 18% dos homens julgam gue o caminho estd
errado.

As respostas dadas & pergunta 16 revelam a mesma tendéncia
conforme a Tabela X,

Taprra X

“Respostas & pergunie 16: “O trabalho dos padres nos iltimos onos,

estd tomando...”

b Homens Mulheres Total
ne Y n° Uy n' %
Direcio melhor 69 478 141 67.1 210 89,1
Diregio pior 17 1.7 20 95 37 10,4
Nac vé mudanga 16 110 7 33 23 6,5
Nao tem opinido 37 255 4] 19,5 78 22,0
N&o respondeu 6 41 1 0,5 7 2,0
TOTAL 145 9g.c 210 859 355 100,0

Apesar de cerca de 6(0% dos que responderam julgarem que ¢
trabalho dos padres estd tomando uma direcio melhor, os que
acham que o rumo piorou sdo mais de 10%, De novo, cerca de 1/4
dos interrogados nio tem opinido. SAoc poucos (6,5%) os que nio
véem mudancas no trabalho dos padres nos ultimos anos.
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Estudos ulteriores deverio ser feitos para encontrar as causas
mais precisas destes julgamentos. Nossas interpretagGes néo seriam
diferentes das explicaches pessoais levaniadas em relagio &
Tabela IX.

O comportamento dos homens e das mulheres em relacfo a acfo
dos padres é, de novo, diferente. Atinge, entretanto, uma diferenca
estatisticamente significativa somente em relacdc ao primeiro tipo
de resposta. Cerca de 50% (mais exatamente 47,6%) acha gque o
trabalho sacerdotal nos uitimos anos tomou rumos melhores, ao
passo que entre as mulheres a porcentagem € 67,1, o que equivale
a t= 4,57 (significativo além do nivel P=0,01). As mulheres, de
novo, sao mais positivas em relacdo & mudanca assumida pelos
padres. Quanto & atitude “critica” (os que véem a mudancs “pior”)
a diferenca nfo ¢ significativa entre os dois grupes. Esta torna-se
significativa enire os que ndo véem mudanga, i€., 0s homens, em
porcentagem slgnificativamente mais elevada gque as mulheres,
julgam que o trabalho dos padres nao sofreu alteragéo nos ultimos
anos.

Apesar das dificuldades metodoldgicas, J4 indicadas anteriormente
€ inerentes &s escalas que deveriam medir a religiosidade mais
tradicional, mais popular e a religiosidade mais assumida, mais
“gutenticamente” cristd, efetuamos os cdlculos necessdrios para
responder as perguntas levantadas na quarta hipdtese.

Conforme as respostas dadas as frases das cinco perguntas (cf.
Tabela VIII), as pessoas foram colocadas numa das trés categorias
PD +,PD= 8SE, e SE +, 1.€., se o numero das frases que compdem
8s escalas “protetora” e “devocional” respondidas afirmativamente
por uma pessoa, foi maior do que suas respostas positivas as
frases que integram as escalas “sacramental” e “evangélica”, ela
foi colocada na categoria PD+. Se suas respostas nas escalas
“protetora” e “devocional” foram iguais as respostas dadas as
frases das escalas “sacramental” e “evangélica”, sua colocagho &
PD=SE. E finalmente se o nimero de respostas nas escalas “sa-
cramental” e “evangélica” € maior do que nas de “devocional” e
“protetora”, ficou na categoria SE+. De acordo com a hipétese
criginal supomos gue as pesspas com respostas predominantes
nas escalas “sacramental” e “evangélica” (SE+ ) aceitariam melhor
tanto os rumos que a Igreja tomou em relacdo & questdo social
quanto a agdo dos sacerdotes.

As Tabelas XI e XII mostram a distribuicio das respostas em
relacio & pergunta 14 € as Tabelas XIIT e XIV apresentam as
respostas dadas em relacio & pergunta 16.
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Tapera XI

Distribuicdo das respostas dos homens nas cafegorias da pergunla 14, conjorme
predominio ou igucidade de suas resposias nas escalas “‘devocional-protelora”
(PD) versus “sacramental-evangdlica” (SE)

A Igreja nos ultimos anos estd seguindo um rumo certo em relagho a
questfo social?

SIM NAO NAO TEM OPINIAO
SE+ 41 10 10
PD=SE Ig b B
PD+ a2 11 19
‘ X = 803

Este resultado estatisticamente nio € significativo, i.€., néo temos
razio suficiente para afirmar que as pessoas onde predomina
uma religiosidade mais popular, resistem mais 35 mudancas re-
centes na Igreja gue se exprime, entre outras colsas, por seu
engajamento na questdio socisgl. Hd indicios de que os que tém
uma religiosidade sacramental e evangélica (pelo menos enguanto
estas formas conseguem ser expressas nas frases das perguntas
1, 3, 6, 8 e 9), 184, os que estho na categorin SE+, aprovam em
numero superior as mudancas da Igreja do que os de religiosidade
tradicional (FD+ ). Porém os dois sio quase iguais na sua atitude
critica: 10 pessoas do grupo SE+ ndo aprovam o rumo social
de Igreja e 11 do grupo PD+.

Na Tabela seguinte que apresenta a mesma confrontacio da parte
das mulheres, obtivemos respostas quase iguais aos homens.

TaBeLa XII

Distribuigdo das respostas das mulheres em relac@o 4 pergunia 14, conforme
o predominio ou igualdade de suas respostas nas escalas “devocional-protetora”
(PD)} wversus “sacramental-evangélica” (SE)

A Igreja, nos tltimos anos, estd seguindo um rumo certo em relacho &
questao social?

SIM NAO NAO TEM OPINIAQO
SE+ 81 4 21
PD-SE 19 4 10
PD+ 37 5 23
X' = 10,60
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O resultado: X2=10,60 é estatisticamente significativo. Observamos
uma tendéncia diferente que entre os homens: entre as que predo-
mina a resposti “sacramental-evangélica” (SE+) nota-se maior
aceitagio para com os rumos que a Igreja toma em relacio A
questiao social. Mas quanto ao aspecto critico (NAQ), nio aparece
malis diferenca entre os dois subgrupos. Este resultado se deve
possivelmente & malor tendéncia a compromissos da parte das
mulheres.

Os quadros XII e XIV fornecem os dados da relagio das respostas
“sacramental-evangélica” e “protetora-devooional”, para com a ati-
vidade dos padres nos dltimos anos.

TapeLa XIII

Distribuigdo das respostas dos homens em relagdo @& pergunia 16, conforme o
predominio ou igualdade de suas respostias nas escalas “devocional-protetora”
versus “sacramental-evangélica”

QO trabalho dos padres nos ultimos anos estd tomando uma diregBo...

MELHOR PIOR NAO VE MUDANCA NAO TEM OPINIAC
SE+ 36 8 8 17
SE=PD 13 3 5 6
PD+ 30 (] 3 14
X = 8,05
TaBrLa XIV

Distribuiedo das respostas das mulheres na pergunia 16, conforme o predo-
minio ou igualdade de suas respostas nas escalas “devocional-protetora”
versus ‘“sacramental-evangélica”

O trabalho dos padres nos ultimos anos estd tomando uma direcéo...

MELHOR PIOR NAQ VE MUDANCA NAO TEM OPINIAC

S5E+ 74 9 2 27
SE=PD 22 2 2
D+ 45 g 3

X = 846
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Nenhum dos dois resultados € estatisticamente significativo.

A andlise das quatro hipdteses levantadas no inicio do trabalho
nac esgota toda a rigueza dos dados obtidos pelo guestionario.
Explord-la em todos os pormencores tornaria o estudo mais pesado.
Enfocaremos trés aspectos: as respostas complementares dadas
s perguntas 1, 3, 5, 6, 8 e 3; as perguntas 12 e 15 procuraremos
ver guem é Jesus Cristo e sua Igreja para 0 nosso grupo; €
finalmente examinaremos, pelo menos em alguns pontos, a dife-
renca eventual entre as geragbes (cf. pergunta 21).

O maior ntimero de observagdes complementares ¢ dado na per-
gunta 5. Entre as mulhkeres, 130 (62%} mencionam como exprimem
sua devocdo aos santos, contra os 82 homens (56%). No resto das
perguntas porém conforme a Tabela VIII, os homens aproveitaram
mais a possibilidade de escolher uma resposta complementar, em
vez (ou ao lado) de utilizar somente uma das cinco opcdes ofereci-
das em cada pergunta. Serd sinal de maior liberdade no guestiona-
mento e tomada de posighes pessoais da parfe dos homens? Ou
e¢sta diferenca se deve a0 fato que se trata de questdes religiosas
onde os homens teriam maior independéncia ao passo que a§
mulheres se moldariam com maior facilidade as formas preests-
belecidas, e por isto também usariam menos respostas “pessoais”?
O homem guestiona-se mesmo com mais insisténeia sobre a religido
€ suas expressOes, ao passo que a mulher se deixa guiar mais
pela vivéncia habitual, dando menor margem a formas de expressio
pessoal? Esta segunda interpretacfio parece mais plausivel, visto
que as mulheres deram maior numero de respostas, precisamente
na pergunta 5, que analisa g expressio da religiosidade mais
“tradicional”, popular, i.é., a devocio aos santos. A porcentagem
das mulheres, na Tabela IV, j4 supera a dos homens, na fregliéncia
A0 recurse aos santos.

A leitura das respostas acrescentadas mostra outras diferencas
entre homens e mulheres. Na pergunta, 14 mulheres usam férmulas
como “amando © proximo e ajudando a quem possa ajudar”,
“dando auxilic aos pobres”, “fazendo bem e ajudando os que
necessitam”, i.é., expressdes que revelam gue para elas a religido
consiste mais freqlientemente no exercicio da caridade, no amor
80 préximo. Entre homens, apenas 2 se referem &4 lei durea do
Evangelho. Dois homens e duas mulheres dizem que “praticando
o apostolado”. ¢4 mulheres e 2 homens apresentam “tendo fé em
Deus”, como expressio da religifo. Além da resposta “nao sei”,
encontram-se variagbes das frases gque foram oferecidas para as
opgoes: “indo diretamente & missa”, “com a obrigacio de compa-
recer & Igreja”, “rezando algumas vezes”,

Como razio da oraglo & fregiientemente mencignada: “para me
comunicar com Deus”, “para conversar com Deus” (5 mulheres
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além de 2 homens), além de frases: “porgque di vontade”, “para
atender A necessidade de meu espirito”, ou “pedir protecio”.
Alguns mencionam o “agradecimento”. E entre os homens, quatro
dizem que “nio rezo”, “nfc tenho hdbito de rezar”, além de um
afirmar que “nfio sel rezar”. Ninguém indica explicitamente que
a oracdo poderia ser uma oportunidade a “escutar Deus”.

A primeira frase da pergunta 3 (para conhecer a vontade de Deus),
de acordo com a Tabela VIII & respondida afirmativamente por
23% dos homens e das mulheres. Talvez por isto nio parece
nenhuma explicitacic maior desta dimensio da oragio entre as
respostas livres. Mas pode ser também gque esta porcentagem
relativamente elevada seja um tanto induzida pelo fato que a
frase € colocada em Primeiro lugar na lista das opcles, porque
a terceira frase (pedir e agradecer), que obtive a % mais elevada
das respostas, € ressaltada diversas vezes entre as observacies
complementares. Tal fate indica que as pessoas rezam, em geral,
“para pedir e agradecer”.

A forma de expresséio da devocfio dos santos na metade dos casos,
tanto entre os homens quanto entre as mulheres, é resumida numa
s6 palavra: *“rezando”, “orando”, “por orac¢fes”. E menclonado
também em diversas oportunidades, se bem gue no total em
mimero néo elevade (5-7): “fazendo promessas”, “pedindo a pro-
tecdo dele”. Algumas pesscas dizem que visitam a Igreja do
santo, ou acendem velas, “dedicam uma orag¢io especial ao santo”.
H3 expressies curiosas: “dandc doce” (referindo-se provavelmente
& festa de 8. Cosme e Damifio), “ando com medalhas”, “propa-
gando-0s”, “com muita fé¢”. Um homem menciona “culto de dulia”
(idade: entre 40-50, e ganha mais de 10 saldrios minimos), outro
indiea “como manda a Santa Igreja” (tem mais de 60 anos). —
As respostas deixam entrever, em alguns casos, qual € o Santo
venerado, dizendo, por exemplo, a quem se dirije a oracgio, ou
cuja Igreja € visitada. Entre as mulheres aparece duas vezes Santo
Antonio diretamente, ¢ uma vez indiretamente: ir & missa nas
3 feiras. Nossa Senhora Aparecida € mencionada uma sé vez.
Contudo algumas delas j4 no item 4 indicam o “santo”: duas’
vezes “todos os santos”, uma vez *“Nossa Senhora”, uma vez
“Santo Antonio de Padua”, e uma vez *“Jesus Sacramentado e
Nossa Senhora”, Entre os homens, na pergunta 5, dois mencionam
Nossa Senhora, dois rezam “diariamente na intencio de Nossa
Senhora”, um pede ajuda a S. Jorge, um possue a “imagem de
Sto. Onofre”, e um leva “azeite (6leo) para iluminar a sua l&m-
pada”, tendo indicado na pergunta 4 como “Sanfo” o “Santissimo
Sacramento”., Na pergunta 4 um homem inclui Santa Marta, um
outro S&c José, um Nossa Senhora de Fatima, e um “todos
os sanfos”.

79




Vé-se destas respostas que a “imagem” do Santo é bastante vaga,
e seu culto é muito variado. Uma mulher escreveu na pergunts 5:
“desde crianga hi esta devocgio, é a primeira que vem 3 mente”.
Esta frase mostra com suficiente clareza que a devocio aos santos
para ela se coloca num nivel de religiosidade bastante primitiva.
Na andlise final voltaremos a este ponto explicitando ¢ que a
psicologia pode esclarecer a este respeito.

A assisténecia & Santa Missa, pergunts 6, exprime parg alguns a
procura de paz (2 homens e 2 mulheres), para outros um ato
de “devocdo” (“por devogio a Deus”, “por devocio”, — 2 mulheres),
“para dar testemunho cristdo” (mulher), “reencontrar ambiente
religioso, © necessdrio para a vida cotidiana” (homem), “rezar
aos Santos” (homem), uma ocasido de “pedir a Deus” ou “agrade
cer”. Mas ¢ maior mimero de acréscimos indica simplesmente
“nio vou & missa” ou “raramente vou A missa” (5 mulheres e
6 homens). Se acrescentamos estas razbes ao fato que precisa
mente na pergunta 6 se constata a maior dispersio das respostar
dadas (a fregiiéncia mais elevada entre os homens atinge 34%
na frase 3, e nas mulheres 37% na frase 4), junto com o fato que
cerca de 20 a 30% freqlienta a missa para “cumprir o preceitc
dominical”, se vislumbra, por gue tantos catdlicos ndo se congre-
gam junto & mesa de Cristo. Sua formacéo religiosa nao apresenta
motivos suficientemente fortes para que desejem esta unido com
seu Salvador, 0 Sacramento de Sua Presenca Real em sua Co-
munidade.

Iy

As observacOes & pergunta 8 também s8o tmuito variadas. Trés
pessoas dizem gque “pfo comungo”, uma observa “sé na primeira
comunhao”, uma mulher acrescenta “porque fui criada tendo que
comungar”, a outra “porque os ouiros vao”.

As explicitagdes dadas & pergunta 9 podem ser agrupadas em trés
categorias: algumas reforgam a caracteristica sacramental do
bhatismo: “no batismo a crianga vai tornarse filho de Deus
apesar de ser criatura dele”; outras refletemm a necessidade de
continuar uma tradicdo: “para estar em igualdade com o passado”;
¢ duas respostas afirmam que as criangas “nfic devemn ser bati-
zadas”. Todas as duas foram dadas por homens. Um deles entre
28-29 anos, ganhando entre 5 a 10 saldrios minimos, mostrando
pouca vivéncia cristd nas outras respostas. Na primeira pergunta
ele mesmo escreveu: “pensando” e na 62: “encontrar uma paz
em comum com os homens”, e Jesus Cristo para ele é “um
homem excepeional”. Teve contudo alguma formacado religiosa
porque na pergunta 12 marcou a resposta “mais de um ano”.
O outro tem menos de 19 anos, de nivel econdmico mais elevado
(ganhando mais de 10 saldrios minimos), também feve formacio
religiosa, respondeu na primeira pergunta: “tendo fé em Deus”, &
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3+: “ndo costumo rezar” ¢ na pergunta 6., marcou g frase “para
fazer suas oragdes” e acrescentou “ou porque me sinta bem”.
Se bem que se trate s6 de duas respostas, como se situam na
faixa de pessoas jovens, sua importaneia nfio deve ser minimizada.

A [é catdlica ndo é simplesmente uma religiosidade qualquer.
O discurso de 8. Paulo em Atenas assim como o8 discursos de
S. Pedro relatados nos Atos dos Apdstolos mostram o papel central
da pessos de Cristo como Morto e Ressuscitado; demonstragio
cabal que nele se completaram as Escrituras que os judeus tao
bem conheciam e que nele se concretizou a verdadeira adoragao
de Deus gue os pagios tanto procuravam. E de suma imporidncia,
portanto, analisar como as pessoas gue se dizem catdlicas no
Rio de Janeiro se relacionam a Cristo, que pensam dele, que €
Ele para elas. A pergunta 13 na sua singeleza procurava apalpar
esta fé, especificamente crista.

As respostas foram bastante variadas. Uma primeira leitura per-
mite, contudo, o estabelecimento de 5 categorias em que elas
poderiam ser enguadradas. No conjunto somente em 3 ou 4 casos
duvidamos em qual das categorias uma ou outrg resposta de-
veria ser colocada. O nome dado a cada uma destas categorias,
jai indica © tipo de resposts: dogmitica, existencial, indefinida
positiva, humanista e negativa omissa, A categoria dogmatica
abrange respostas como: “Salvador”, “Filho de Deus”, “Redentor”,
“Deus”, “O Deus homem”, “2* Pessoa da SSa. Trindade”, i.8.,
expressdes que dogmaticamente sio bastante claras e certas.

Na categoria existencial foram incluidas respostas como “Rei Pai”,
“pai, amigo, tudo”, “um pai todo-poderoso”, “caminho, verdade
e vida”, “pai de todas”, “pai criador dos caminhds certos e bons”,
“é meu pai”, ié., respostas que indicam a intima unido de vida
com Cristo. A expressio é menos precisa talvez dogmaticamente,
mas nio deixa divida de que a pessoa encontrou em Cristo ©
centro de sua vida religiosa.

Com bastante freqtiéncia as pessoas responderam 3a frase “Jesus
Cristo para vocé €” com a unica palavra “tudo”, ou acrescentando
“tudo de bom”, “tudo na minha vida”, “tude na vida”, “tudo que
¢ mais sagrado e sublime”. Sente-se que hd uma vivéncia intima
com Cristo, mas a forma de expressio ji se distancia mais
da precisio dogmdtica. Sente-se uma atitude positiva para com
Cristo, permanecendo entretanto uma certa divida se a expressao
“tudo” inclue ou ndo com uma clareza suficiente qus Cristo é o
nosso Salvador, € o Filho de Deus que se tornou homem. Nesta
mesma categoria foram incluidas respostas como: “exemplo de bon-
dade”, “uma forca de vida”, “modelo para todas as coisas”, “tudo
gque € mais sagrado e sublime”, “um Superior”, “um grande guia
pela vida afora”. Principalmente nhas respostas das pessoas mais
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pobres nio se sabe se tiveram dificuldades de conceituar sua vivén.
cia ou esta mesma & bastante imprecisa em relagio a Cristo. Por
isto chamamos esta categoria de “indefinida positiva”.

Algumas pessoas consideram Cristo somente como um dos grandes
pensadores: “o maijor filésofc de tode a humanidade”, “o lider
principal da humanidade”, “um ser poderoso”, “um homem exces.
sivamente bom com um espirito elevadissimo”, “simbolo da exis
téncia de Deus”. Estas respostas foram colocadas na categoria
“humanista”.

Poucas pessoas deram respostas que poderiam ser consideradas
“negativas” a respeitc de Cristo. Um homem: “nada”, o outro:
“comunista”; dois disseram que “nfio sei”. Entre as mulheres
também uma escreveu: “ndo diz nada” e outra: “nao sei”.

Entretanto houve um grupo que nao escreveu nada. Constituem
a categoria “negativa omissa” aqueles gue nao escreveram nada
@ 0s que disseram que ndo sabiam quem é o Cristo para eles.

A Tabela XV apresenta a distribuicio das respostas dadas no item
13, conforme as cinco categorias acima descritas.

TABELA XV

Distribuic@o das respostas dadas & pergunta 13: “Jesus Cristo para vocé é...7

Homens Mulheres Total

[}

Categoria da resposta ne % nr % ns %

Dogmidtica 40 276 59 28,1 99 27,9
Existencial 36 248 44 20,9 80 22,5
Indefinida positiva 28 19,3 63 30,0 91 25,6
Humanista 13 9,0 14 6,7 27 76
Negalive, omissa 28 19,3 30 143 58 16,3
TOTAL 145 100,0 210 100,0 355 99,9

No seu conjunto o quadro é bastante positivo, se juntamos as
trés primeiras categorias num grupo s6. Para um pouco mais de
76% das pessoas Cristo & “tudo”, “é o protetor”, “é o Salvador”.
Mas de outro lado 23,9% dos catélicos nio sabem quem € Cristo
na sua vida, ou nem responderamn & pergunts ou eventualmente
86 o consideram uma figura ilustre, sublime, nada mais. Estas
pessoas §20 batizadas, na comunidade catdlica. Se tomarmos um
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critérioc um pouco mais rigoroso a imagem se escurece. As res-
postas que foram enquadradas como “indefinidas positivas” tem
50% de chance de nio exprimir uma vivéncia adequada para com
Cristo. Por isto s80 colocadas exatamente nesta categoria porgue
ostentam uma atitude positiva para com Cristo, mas a significacfio
exata desta atitude nio € clara. Portanto ndo erraremos julgando
que cerca de 50% das respostas que compdem esta categoria
basicamente tém uma imagem correta de Cristo, mas provavel
mente 50% nao a possuemn. Nesta suposicio, que a nosso ver &
bastante plausivel, cerca de 40% dos catdlicos vivem uma vida
religiosa, quem sabe talvez intensa, mas pouco catdlica porque
chegam a Deus nfo por Aquele que é o Caminho ao Pai, O
Verbo Encarnado.

Relembremos que 68 pessoas dos interrogados se declararam nio-
catdlicos. Admitamos que os 14% protestantes aceitemn Cristo como
o Redenfor do Mundo, como ¢ Filho de Deus que se encarnou,
Restam ainda 27 (“humanistas”), mais 58 (“agndsticos”=negativa
omissa) e 54 (nfo-cristios) pessoas entre os 432 interrogados,
i.é., para 32,2% dos habitantes do Rio de Janeiro, Cristo ests
longe de sug vida, nfio é a Revelagio do Amor de Pai para com
& humanidade. Se nossa amostra € suficientemente representativa
da populacio da Guanabara — e a técnica utilizada na amostragem
constitue ym garantia para isto — urge a todos nos que cremos
Nele, tentar recristianizar cerca de um terco da cidade. Pode
ser talvez cristios andnimoes, na expressio de Rahner, mas nfo
professam o Filho de Deus, Cristo, como seu Salvador,

A relagiio para com a Igreja Catdlica também deixa a desejar
da parte dos catdlicos. Na Tabela XVI sio apresentadas as res-
postas dadas & perpunts 15. A formulacdo da pergunta dé a
impfessﬁo que se trata de um aspecto meramente subjetivo, sem
valor. Qual serd o critério que cada uma das pessoas entrevistadas
utilizou para responder se a Igreja Catdlica tem grande ou nenhu-
ma influéncia? Efetivamente, os critérios pessoais podem ser bem
diferentes. Contudo isto nao invalida um ponto comum: a vivéncia
como a pessoa vé a influéncia da Igreja na sus vida. Esta vivéncia
¢ subjetiva, no sentido que ela para cade um de nds nasce ds
diversas fontes, se abastece de diferentes motivos. E, entretanto,
importante para a pastoral conhecer como as pessoas sentem,
experimentam na vida a influénecia da Igreja.

Quando alguém declara que a Igreja Catdlica tem “alguma
influéneia” na sua vida e nio “grande influéncia”, € mais provavel
que sua sdesio & Igreja ndo seja muito forte. Ele nio conduzird
sua vida conforme as orientagbes da Igreja. Reunindo este grupo
nos dois subseqiientes (“nenhumsa influéncia”, “nio tenho opinido™),
vé-se na Tabela XVI que de acordo com a propria declaracio dos
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Tasera XVI

Respostas dadas & pergunta 15. YA Igreja Catdlica na suag vida tem...”

Homens Mulheres Total
Categoria da resposta n’° L n’° % n° L
grande influénecia a3 57,2 145 69,1 228 642
slguma influéncia 41 28,3 41 19,2 82 23,1
nenhums influéncia 12 8,3 10 47 22 6,2
ndo tenhio opinido 9 6,2 14 6,7 23 6.5
TOTAL 145 100,0 210 100,0 355 100,0

interrogados, a Igreja tem uma real influéncia, no minimo, em

" 2/3 dos catélicos da Guanabara. E em relagiio & populscao inteirs,
f6., levando em conta os gue se declararam nio-cetélicos, a
Igreja tem grande influéncia em 53,9% dos moradores da cidade.
No resto tem alguma ou nenhuma influéneia. Sem divida, €
uma constatagic gue suscita uma preocupacao tratandose ds
antiga capital do maior pais catdlico do mundo.

O quadro confirma ¢ que j4 foi observado em dados anteriores,
com respelto & diferenca existente entre homens e mulheres: os
homens estfio bem mais longe do convivio eclesial gue as mulheres,
Tomando em conta a populagio masculina inteira, a nossa amaostra
revela que a influéncia da Igreja nac chega a ser grande nem
em 50% (4798%); e dos que se declaram catdlicos 14,5% n&o
sentem nenhuma influéncia eclesial na sua vida ou, 0 que nests
caso € igual, “néo tem opinifio” a este respeito, A situagBo entre
&5 mulheres € mais consoladora. Quanto 4 populagio, geral els
supera 50% (exatamente 58%), e entre as catdlicas a influéncia ¢
grandemente sentida por quase T0%.

O futuro da humanidade em muitos pontos & imprevisivel. A
histéria atesta reviravoltas constantes. Basta recordar a relativa
calma gue a juventude no mundo inteiro estd atravessando, epenas
5 anos apds as comogbes violentas que sacudiram o mundo estu
dantil de quase todos os paises dos 5 continentes nos anos 67-69.

E interessante pois, para a agho pastoral irmediata, verificar como
se comportam as geragdes mais jovens € as mais velhas do Estado
_da Guanahara, ng sua religiosidade.

Escolhemos para andlise as perguntas 2, 4, 7, 10, 14 e 16. As pri
meiras quatro indicam as constelagdes religiosas e as duas Gltimas
mostram a atitude com respeitc as mudancas do trabalho dos
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padres e & acRo da Igreja frente 4 questfo social. Os resultados
sAp apresentados nas figuras II e III e nas Tabelas XVII e
XVIII. A distribuicdo dos grupos etdrios ndo corresponde i reali-
dade brasileira, Se cerca de 50% da populagio da nacio é abaixe
de 25 anos, na nossa amostra atinge acima de 35% (homens: 38,6
e mulheres: 357} o grupo que vai até 29 anos de idade. O mimero
dos que nio alcancam 1% anos € bastante restrito nos dois sexos
N&ao se deve esquecer entretanto que, sob o ponto de vista religioso,
o comportamento da pessoa se delineia durante s juventude, no
fim da adolescéncia, que para a maioria dos psicdlogos, na nossa
cultura, se inicia apds 20 anos de idade. A crianca é religiosa, em
hoa parte, porgue sua mentalidade tende a “magia”. s

O adolescente j4 procura assumir a direcio de sua vida, elabo-
rando ou reelaborando seus valores, seus ideais, mas ¢ bastante
exposto as mudangas da “moda”, da “onda”. Por outro lado, ©
Concilio Vaticano II, aproxitmadamente hd 10 anos atrds, desen-
cadeou uma série de modificacdes na liturgia, no enfoque do
anuncio da Palavra, no comportamento dos sacerdotes. Os que
hoje tém menos de 30 anos provavelmente tiveram mais plastici-
dade psicoldgica de encorporar estas mudancas, porgue estavam
no seu perfodo de crescimento, na sua fase de mudanca pessoal.
Os mais idosos, j4 acostumados as manifestactes da vida religioza
preconciliar, podiam estranhar mais as modificagbes. Por estas
razdes, os grificos e os guadros seguintes apresentam as respostas
de acordo com os seis grupos etdrios em que foi dividida a
amostra. A fim de precisar melhor as diferencas de comporta-
mento, sio realgados os dois grupos etdarios” extremos”. Reunimos
como “jovens” os gue ainda nao atingiram 30 anos, € como
“velhos” os que tem mais de 50 anos. Os que se situam entre
30 e 49 anos foram considerados a “geracio sandwiche”; pgeracdo
que foi educada num confexto cultural e religioso mais tradicional,
mas gue hd uns 10 anos afrds era ainda bastante moca para se
sentir atingida tanto pelas orientagdes do Concilic Vaticano II
quanto pelas mudangas que se manifestaram no comportamento
social do povo brasileiro — principalmente nas areas urbanas, ao
mesmo tempo que ja se encontrava na faixa as pesscas adultas
(entre 20 e 39 anos) para as quais nfo € fdcil assumir novas
atitudes, porque sua personalidade ja € bastante estruturada. —
Estavamos interessados em saber se nas quatro constelacdes have
ria diferenca entre estes dois grupos, e principalmente como os
mais jovens e os mais velhos se colocam frente 4s novas orien-
tagbes sociais e pastorais da Igreja.

A simples inspecio das figuras II e III jd € bastante reveladora.
Contudo os dados das Tabelas XVII e XVIII nos convidam 3

5. Cf. Pohier, I. M.: Psicologia da Inleligéncia e Psicologia da Fé.
O sistema de Piaget aplicado & fé, Sfio Paulo, Herder, I971.
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Tasgra XVII

Respostas dos homens, de acordd com o0s grupes eldrios, as perguntas
2, 4,7 10, 14 e 16

GRUPOS ETARIOS

+

Anos: até 19 anos 20-29 30-39 40-49 50-59 +60 |até 20 450
N~ de pessoas: 14 42 37 28 17 7 56 24
Pergunias:

2! “sim"” (protetora)

Ne 12 35 31 26 16 B 47 22

% 85,7 833 838 928 941 857 839 91,7

4* “sim” (devocional)

N 9 25 30 23 13 7 34 20

% 64,3 59,5 81,1 82,1 6,5 1000 607 833

7 “com. semanal”

(sacramental}

N= 4 8 7 5 3 3 12 6

% 284 190 189 178 176 428 214 25,0

10* “I& habit, Ev.”

(evangélica)

N- 2 1 5 5 2 3 9 5

% 143 167 135 178 1,8 428 (151 20,1

14* “Rumo da Igreja”

Certo N-» 6 20 18 16 12 5 26 17
% 429 476 486 571 706 T14 464 708

Nac N»e 2 13 8 3 — - 15 —
% 143 309 216 107 — — |28 —

Nzo tem opiniado N 6 8 9 ki 4 2 14 6
8% 429 191 243 250 235 286 250 250

16.* “Trab. dos padres”

Melhor No 6 20 17 13 9 4 26 13
24 429 476 459 484 529 57,1 |464 542

Pior N- 1 7 4 4 — 1 ] 1
% 71 167 108 143 - 143 142 42

N&o vé modif. N- 1 3 7 2 2 1 4 3
% 7.1 7.1 18,2 71 118 143 71 125

Néo tem opinide N 5 10 9 7 5 1 15 6
Yo 357 238 243 25,0 294 143 268 255
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TasELa XVIII

Respostas das mulheres de acordo com ous grupos etdrios, &s perguntas
2,4, 7 10, 14 e 16

GRUPOS ETARIOS

Anos: até 19 20-29 30-39 4049 50-59 460 | até 20 +50 T
N.° de pessoas: 18 57 40 58 19 i8 T 387
Perguntas:

20 “sim” (protetora)

Ns 17 50 38 54 18 16 87 34
% 944 81T 950 931 947 889 | 893 919
42 “gim” (devocional)
N>° 13 38 35 52 16 15 51 31
o, 722 667 815 896 g42 633 | 880 838
‘ 7.2 “com. semanal”
{sacramental)
No 4 8 4 13 i 12 12 19
| % 222 140 10,6 324 36,8 66,7 160 51,3 393

10.* “I& habitual.”
(evangélica)

‘ N»° 4 7 i 19 4 5 11 9
% 222 123 175 327 21,1 278 14,7 243

14* “Rumo da IgreJa"
Certo Nso 8 38 28 48 10 9 a4 19
% 444 63,2 0,0 793 52,6 500 | 587 513

Nao N 1 8 3 - 2 2 6 4
% 56 88 - 10,5 11,1 80 108
N&o tem opinido N.° 9 16 7 10 6 6 25 12
% 500 281 175 172 3186 333 | 333 324
16.* “Trab. dos padres”
Melhor N.° 13 39 26 42 11 10 52 21
% 122 684 65,0 724 579 556 69,3 56,7
Pior N.e — 5 4 4 4 3 5 7
L7 - 8.8 100 69 21,1 167 87 189 198
Niao vé modif. Ne - - 1 5 — 1 —_ 1
% - - 25 8§ — 58 — 27
Nio tem opinlio N.° 5 13 8 T 4 4 18 8

% 278 228 200 121 211 222 240 216
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precauciio na interpretagao dos resultados: em alguns grupos et
rios o mimero dos participantes foi bem reduzido. Somente 7
homens tinha mais de 60 anos e 18 mulheres sio da mesma faixa
de idade. Nio atingem nem 10% dos entrevistados. Apesar desta
precaucio, constatam-se algumas tendéncias cormuns nas duas
figuras: a constelagio devocional dos jovens estd bhastante abaixo
da média, atingindo seu ponto minimo na faixa da idade de 20 a
29 anos. Os mais velhos, principalmente os homens, no fim da vida,
mostram uma religiosidade devocional acentuada. Entre os dois
grupos etarios masculinos comparadoes, ¢ a diferenca é estatistica-
mente significativa. Nota-se também malor fregiliéncia nos sacra-
mentos entre as pessoas mais idosas, assim como maior dedicacio
a4 leitura da Palavra de Deus. Contfudo a diferenca sé torna-se
estatisticamente significativa na constelagio sacramental no grupo
de mulheres. Entre 08 homens vése & mesma tendéncia, mas nao
chega a atingir uma diferenca estatisticamente significativa, prova-
velmente devido ao fato que os jovens, — abaixo de 19 anos — tém
maior fregiiéncia sacramental gue a média dos homens & maior
gue as mogas de sua idade.

A andlise das respostas dadas as perguntas 1:1 e 16 traz algumas
surpresas, Poder-se-ia supor que os jovens aceitassemn com maior
facilidade o rumo que a Igreje segue em relacio 4 questfio social.
Da mesma forma se esperaria qgue considerassem o trabalho do=
padres nos ltimos anos no rumeo certo. O gquadro apresentado
nio € tdo claro e uniforme. H& diferenca considerivel entre os
homens e as mulheres. Os homens mais idosos aceitam em pro
porcio significativamente superior aos jovens 0 rumo que & Igreja
tomou na questio social. Nenhum homem acima de 50 anos afirma
que o rumo tomado pela Igreja nio seja certo. Ao contrario, os
jovens adultos (entre 20 e 29 anos) em 30% julgam que a Igreja
nao estd seguindo um rumo certo. NAo se sabe se este descontenta
mento significa que o rumo tomado pela Igreja € radical demais
ou pelo contririo alienado do cerne dos problemas sociais. Ou
pode ser expressdo também do fato que se envolve demais ne
questdo social (tornou-se “horizontalista” em excesso) ou simples
mente o Tumo, e ndo o grau de envolvimento, & criticado. Ds
qualquer forma, nossos dados chamam a atencio sobre um proble
ma cuja elucidagBo ulterior seria bastante 1Util para a acio
pastoral.

Em relacio ao trabalho dos padres, as mulheres revelam ums
atitude mais critica. Os homens, principalmente os mais idosos,
nio julgam gque este piorou. Os do grupo etdrio de 20-29 anos,
deixam transparecer uma certa critica (17,6% desta idade respon
deram com “pior”); mas no conjunto, tanto jovens quanto velhos,

6. Cf. Tabela XVIiI.
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na maioria, ou acham que o trabalho dos padres melhorou ou
nao tém opinifo, — em proporcio quase igual. Entre as mulheres
a situagfo € diferente. As jovens estdo de acordo com a situagfc
dos padres, mas a mais idosas julgam que ela piorou. Elas gosta-
riam que a atitude dos padres fosse a mesma que era anterior
mente. Serd que a mulher idosa estd mais arraigada as tradigdes
que os homens da mesma idade? Ou serd que 0s homens, “sentindo”
menos a Igreja, nfio se incomodam tanto com a mudanca da
atitude dos padres? Os homens conseguiriam abstrair com maiox
facilidade o essencial do acidental, e as mulheres sentir-se-iam mais
inseguras em conseqiiénecia de qualguer mudanca? Ou as mogas
mais jovens gostam da forma de vida mais comum dos sacerdotes,
mais semelhante aos outros homens na roupa, na maneira de tratar
as pessoas, a0 passo que as senhoras mais idosas preferiam ver
0s sacerdotes mais reservados, mais distantes do cotidiano — como
era o costume alguns anos atrds? Este ponto também mereceria
um aprofundamentc ulterior.

5. REFLEXOEsS PaASTORAIS

A apresentacio dos dados e as tentativas de andlise oferecidas
nas pdginas anteriores, suscitaram, sem divida, pistas para a acio
pastoral. As consideracSes subseqiientes nio querem ser nem exaus-
tivas nem peremptérias sobre este tépico. Desejam ressaltar alguns
pontos, que sob o Angulo psico-social merecem uma atengfio espe-
cial. Focalizam tdépicos, que, ao nosso ver, sio importantes no con-
texto religioso do Estado da Guanabara e cuja realidade exige uma
atuacédo cuidadosa.

1. A religiosidade do povo da Guanabara manifesta-se em diversos
niveis.” Cerca de 3% consideram-se “ateus”. 13% declaram-se como
seguidores de outra religifo; portanto, fora do catolicismo. Dos
355 da amostra que permanecem na Igreja Catdlica, mais de 58
(cerca de 16%) fregiientam terreiros ou sessGes espiritas. De
outro lado, o catolicismo da grande maioria (cc. 80%) se situa no
nivel que Pedro Oliveira denominou “constela¢io protetora e/ou
devocional”. As “constelagbes sacramenial e/ou evangélica” estfo
previstas, realmente, no mdximo na quarta parte dos que se
afirmam serem cafdlicos.

2. O fato de que, no conjunto, poucos se declaram “ateus”, €
um ponto posilivo. Mesmo que uma investigacio ulterior mos
trasse que, em certos ambientes (intelectuais, artisticos, estu
dantis) — como deizxam supor alguns dados colhidos fora deste
inquérito — o mimero dos “ateus” seja mais elevado, vé-se que
globallmente, na quase totalidade da populacgio estd presente o
que se costuma chamar “experiéncia religiosa”, i.é., "este movi
mento religinso involuntdrio, que situa o homem frente ao mis
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tério da totalidade em que ele estd englobado, que o interpela
e lava a pOr a questdo de sua existéneia” — como diz Vergote.’
A prépria procura de “novas formas de religiosidade”, como pode
ser encarado o interesse pelg umbanda e pelo espiritismo, reforca
a atuagio desta experiéncia religiosa no meio do povo. Sob este
: angulo enconiramos um ponto positivo para a atividade pastoral,
ao apelarmos & experiéncia religiosa.

3. Os estudiosos da psicologia religiosa s porém, chamam atengio
sobre a ambigitidade que encerra esta “experiéncia religiosa”.
Sendo ela, essencialmente, a procura do Ahscluto e a percepcio
de sua necessidade para tornar compreensivel o0 mundo em que
vivemos, i.é., sem precisar o que é Absoluio e até gue ponto
corresponde algo “objetivo” a esta necessidade, corre-se o risco
de absolutizar algo relativo, ou de se fechar num psicologismo
imanentista ou panteista. Na concepcic de Eliade, por exemplo,
8 afirmacio do primado absoluto da matéria em sua evolucdo
dialética da parte de um marxista, seria no fundo, uma expressdo
errada — desta experiéncia religiosa, se hem que o préprio mar
xista considerasse esta implicagio como imPpossivel. O simples
levantar da questéio religiosa, seria, para ele, alienants.

Resumindo: A insisténeia excessiva da presencga da experiéncia
religiosa em nosso povo, sob ¢ ponto de vista pastoral, facilmente
pode levar a uma acomodacio. Fica-se contenie com a existéncia
de alguma coisa, em vez de pretender ir adiante ¢ englobar esta
experiéncia numa verdadeira fé crista, catolica.

4. Se a procura crescente dos terreiros e das sessdes espiritas
pode fundamentar-se em muitos na necessidade de encontrar o
“sagrado”, o “mistério”, nfio & esgota. Nos espiritas, a satisfagio
de trés outras necessidades completardo o quadro: ter uma con
cepcio mais “justa” de um Deus, que permite a purificagio cons
tante em vez de definir o destino da pessoa na hora de sua morta
(0 problema do Inferno, ¢ problema de conciliar a Jusiica e ¢
Amor Infinito); a necessidade de nfo perder contato com os entes
queridos, apds a morte; e a tentativa de englobar na vivéncia
religiosn a acio das forgas ocultas, de fatos do dominio da para-
psicologia,

Lembramos que a0 mesmo tempo gue o espirilismo se constitui
numa religifio diversa do catolicismo, nic cessa de se referir a
Cristo e a seus Evangelhos. O caminho para o sincretismo esta
portanto aherto, e desta formma uma pessoa pouce esclarecida
facilmente se desloca, sem perceber, do cristianismo auténtico para
uma “compreensao” errénea do mesmo.

7. Vergote, A.: De l'erpérience réligieuse — in: Lumen Vitae, 1969,
p. 212,

8. Vergote, A: La psychologie réligieuse, Bruxelles, Dessart, 1966;
Eliade, M.: Le sacré e le profane, Paris, Gallimard, 1965.
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Nz umbanda, também, o sincretismo inclui elementos do caftoli-
cismo e do espiritismo. 86 poucas linhas estdo restritas g revivéneia
das religifes africanas, revestidas de roupagens e expressies
cristés. Deste modo, uma pessoa pode satisfazer também na
umbandsa &S necessidades acima mencionadas em relagio ao espi-
ritismo. Contudo, pode o individuc ser levado aos terreiros por
outros motivos, como a necessidade de exprimir a religiosidade
em reacdes corporais fortes, violentas; encontrar uma “férmula”
para a solugéo de seus problemas de satude, de ordem sentimental
ou financeira; e/ou se entrosar num grupo religioso onde se sente
mais aceito e mais alivo. Tenhamos em mente, ainda, gue princi-
palmente no espiritismo, a pessoa pode exercer sua atividade
caritativa, ajudando os pobres, os 6rfaos e abandonados.

5. Qualguer gque seja o mofivo que leva as pessoas & procura
do espiritismo ou da umbanda, o inguérito mostra a urgéncia de
preparar os agentes pastorais da diocese, a fim de gue possam
ajudar os fiéis, esclarecendo-0s e criando as condigcdes para que
possam exprimir sua religiosidade dentro da Igreja Catdlica, sem
recorrer a novas “religices”. Se pelo menos 20% da populacdo da
Guanabara € atingida pelo espiritismo ou umbanda, cursos espe
ciais devem ser organizados em que estes temas sejam estudados,
grupos de reflexfio ou mesmo uma coordenacio especial deve ser
instalada, propondo meios concretos de agio para a preservacio
da fé e reconquista dos vacilantes.

Trés aspectos prioritirios podem ser ressaltados neste trabalho.
Em primeiro lugar, sob o ponto de vista religioso, deverd se
mostrar aos fiéis que a idéia de uma “purificacic progressiva”
(explicita no reincarnacionismo e mais ou menos implicita nas
diversas correntes do umbandismo espirita), leva & falta de perddo
entre os homens. Se Deus de fato ndc perdoa nesta vida, mas de
qualqﬁer forma podemos e teremos que pagar os pecados em hovas
encarnaches poT que NOs preocuparmos em perdoar os outros? O
“perdoais as nossas dividas assim como nés perdoamos aos nNossos
devedores”, nio terd sentido, como acentuou numa palestra recente
o Pe. Luciano Mendes de Almeida. Um trago essencial da vida
humana, acentuado por Cristo e sua Igreja, corre o perigo de
desaparecer de nosso convivio € do nosso contato com Deus. —
Esta falta de comunhio entre os homens, seri ainda acentuada,
em segundo lugar, porque nfo se aproximard da mesma Mesa,
nio se comerda ¢ mesmo Pao. O contato humano, facilitado nos
grupos religiosos menores, cuja necessidade serd mencionada
abaixe — fica num plano instintual ou superficial nestas formas
sincréticas de religiosidade. O elo de unido profunda, a Comunhio,
desaparece.

O terceiro aspecto € mais metodoldgico. O sincretismo é fruto, em
parte, da facilidade de transmissio e de divulgagio de conheci-
mentos. Antes que a televisio, em nivel acessivel a quase todas
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as pessoas, trouxesse & vista de todos que existem outras religides,
mesmo no Brasil, a fé tradicional foi mais amparada, porque era
menos atacada direta ou indiretamente. A maioria das vezes nem
foi questionada, Ao apresentar outras formas de religiosidade, a
necessidade de confronto surge. Se a pessoa ndo fem ums formacéo
adequada, como vai defender sua fé? Principalmente se cantos
populares ou musicas de autores conhecidos, com texto umban-
dista, sao constantemente divulgados pela TV e pelo rddio. “Meu
Pai Xangd”, “Minha Mae Menininha” serio cantados somente como
cantos populares ou subrepticiamente influirdo também na religio
sidade dos ouvintes? Como € sumamente providvel que estes pro
gramas, estes cantos, penetram e solapam a mentalidade religiosa
do povo, aparece ¢ imperativo de criar e divulgar, em nivel popular
“antidotos” correspondentes. Os mais adequados serio: programas
de TV e R&dio informativos (mas acessiveis e atraenfes) sobre
0s diversos pontos da fé catdlica, musicas religiosas de cunho
popular, literatura religiosa ao alcance do pove simples, Ultima
mente constatou-se uma quantidade considerdvel de publicagbes
teoldgicas no PBrasil, Mas a maioria se destina a uma elite. De
nivel popular, escrita em linguagem popular, hd muito pouco. E
ainds menos sfo agqueles livros ou brochuras que esclarecam 0
povo sobre o que deve pensar um catdlico de certos fendmenos
espiritas ou umbandistas.

6. Na@o € justo, entretanto, que alguém procure na religiio a
satisfagio de todas, ou pelo menos principais, necessidades huma
nas? A propria Igreja ndo utilizou na Idade Média, € mesmo hoje,
a expressio corporal como parte integrante de sua vida religiosa?
A liturgia renovada nfio deseja exatamente uma participacio mais
ativa e pessoal? E por que nio mencionar a danca de Davi frente
& Arca? Por que nao seria justo procurar junto a Deus o auxilio
para superar as dificuldades, para obter o pao de cada dia? A
religiosidace popular dos catdlicos, em suas constelacdes protetors
e devocional, nio podem exprimir ums fé suténtica? Extirpando
estes motivos, 0 que levard o homem a Deus? Mantendo-os, como
evitar gue induzam pessoas a prdticas sincretistas, em religides
fora do catolicismo?

A motivacio humsana € um fendmeno complexo. Na decisfio de
umsa agio pode influir tanto & presenca dos objetos que compdem
o campo perceptual momentineo quanto a forga de impulsos
inconscientes ou semi-inconscientes despertados anos atrias e resso-
nantes até agora em nosso ser. A complexidade se patenteia
também no fato que raramente trata-se da influéncie de uma tnica
forca em nossa decisio. Nossas opgles sio “supermotivadas”, 1.é.,
a motivacio nasce de diversas raizes, é resultante de diversas
necessidades atuantes simultaneamente dentro de ndés e provenien-
tes de fora de nés. A procura de Deus no homem nao constitui
excegdo a este respeito. Vergote e Pin® mostram claramente que
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a maioria das pessoas na religiao procura também uma resposta
as frustragdes (materiais, morais ou sociais) da vida, ou deseja
obter uma explicacBo &s questfes etermas do drama humano
(morte, justica) ou buseca uma seguranga contra a angistia exis-
tencial. Que estes motivos sejam presentes numa vivéncia religiosa
¢, portanto, normal. O problema surge quando a religiosidade
cristd naoc supera estes motivos.

No Cristianismo, pelo menos, a fé nio é simplesmente uma satis-
fagéo de necessidades internas do homem. Ela é, e deve ser, uma
“resposta”, um “encontro”, uma “atitude” com a Palavra do Pai
revelada e difundida na Comunidade pelo Espirito Santo. Pode-se
dizer que na auténtica vida cristd, se bem que os motivos mencio-
nados serio sempre presentes em algum grau, como também a
prépria “experiéncia religiosa”, estes mesmos motivos devem ser
“superados” e a “experiéncia” integrada, numa resposta assumida
na fé; a pessos adere a Deus por télo descoberto em quanto se
revela e por causa dele que se revela em Cristo.

Resumindo: o inguérito mostra que mesmo no Rio de Janeiro,
muitos dos gque se dizem catélicos vivem num nivel de religiosi-
dade que é bastante vulnerdvel. Tem uma certa fé — e por isto
rezam, procuram os santos, fregiientam a Igreja. Mas para a
maioria — porgue poucos chegam & religiosidade sacramental ou
evangélica — Deus € antes de tudo uma resposta s suas necessi-
dades, em vez de responderem a Deus que se revela em seu amor
infinito, Neste aspecto portanto, talvez nfo diferem muito daqueles
que procuram, como foi dito, no n° 4 acima, as sessdes espiritas
ou as reunides de umbanda. Porém, se assim for, nio seri neces-
siario “erradicar” este tipo de catolicismo? N&o seria melhor
demolir um edificio velho, tradicional e consiruir um novo, em
vez de tentar consertd-lo? A tentacfio existe para este tipo de acéo
pastoral. Nio sé a tentacio, mas as tentativas. Ou ndo foi um
zelo exagerado que procurou “limpar” nossas Igrejas das imagens
dos santos, de certas prdticas supostas ou realmente “mAgicas”
(novenas, primeiras sexta-feiras, peregrinagbes, etc....}, porque
encerravam ¢ perigo de uma religiosidade “imediata”, ao “uso do
homem”? Contudo, se a maioria do nosso povo vive neste nivel
de religiosidade, vale 8 pena jogd-lo fora da Igreja? Nio corremos
o risco de arrancar o trigo com o joio? Ou € preferivel educi-lo,
num crescimento constante, para que progrida - mesmo se devagar
— num encontro sempre maior e mais puro com Deus? Expur
gando certos ritos e prdticas, facilmente jogamos fora tudo, i.€.,
levamos os catdlicos pouco esclarecidos a outra religifio que lhes
satisfaz estas necessidades. Assim, ficam ainda mais afastados de
um possivel encontro com Cristo. A purificacgo da ¢ do povo é

9. E. Pin: Elementos para uma Sociologie do catolicismo latino-ame-
ricano, Petrdpolis, Vozes, 1966.
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indispensdvel, como aligs é indispensdvel para todos nds um cres
cimento constante em nossa motivacio religiosa. Mas crescimento
e purificacio nfo significam corte violento ou exclusao abrupta.
A heresia dos cdtaros e o radicalismo dos protestantes do século
XZVI levou & uma cisfo na Igreja. Eles estdo, porém, a recrudescer
debaixo da aparéncia de um perfeccionismo porque nfo dizer —
de uma impaciéncia pastoral.

7. Compreender alguma ceoisa, mesmo de “forma incondicional
positiva” — na terminologia de C.R. Rogers’® e de A, Godin,1!
ndo significa concordincia. Se para atuar pastoralmente temos que
entender a mentalidade deo povo e por istc ndo convém romper
com toda a religiosidade popular do catolicismo ¢como se apresents
no Brasil, e também na Guanabara, hao se segue que esta forma
de expressio religiosa seja a ideal. Vimos gue a imersio nos
sacramentos e a meditacBo da palavra de Deus constituem uma
reglidade para wm grupo bastante reduzido. Da mesma forma,
para muitos, a prépria pessoa de Cristo tem uma significacio
vaga, pouco clara. E se nao O conhecem, por que O procurariam
nos sacramentos?

O nticlec da problemsdtica pastoral se coloca neste ponto: o anun-
cio da Boa Nova, a Catequese, a formacio religiosa. Constatou-se,
na Tabela VI, que existe uma correlagio entre a formacio religiosa
e a fregiiéncia & Eucaristia. Portanto, este aniincio deve ser inten-
sificado, por exemplo e por palsvra, A dificuldade reside, precisa
mente, em dar tal testemunho e usar tal linguagem que penetrem
no coragdo das pessoas submetidas ac ritmo agitado das grandes
metrépoles. Trata-se de um lade da linguagem a ser empregada
e do outro, da comunicacio da mesma.

A expressdo do mistério da salvacio, exatamente por se tratar de
revelar o mistério, nunca foi tarefa fdcil. As respostas dadas as
perguntas 14 e 16 indicam gque o rumo que a Igreja assimiu a
este respeito nos udltimos anos, assim como o tipo de trabalho
dos sacerdotes se bem que fundamentalmente positivos, deixam
ainda a desejar. A reacio dos homens mais jovens, em particular,
é dividida. Nem 50% dos que tém menos de 29 anos, estd de acordo
com o esforgo que a Igreja estd fazendo, para transmitir sua
mensagem. Entre as mocgas, na mesma faixa de idade, 8 opinido €
um poucc mais favoravel. 25% porém, nem tém opinidio formada
a respeito. Estaremos longe da verdade, ao afirmar que esta falta
de opinifio é conseqiiéncia em boa parte, do fato que os sacerdotes
ou agentes pastorais nem conseguem aproximar-se destas pessoas?
A comunicacio exige contato. Qual o raio de confato pessoal gue
urmn agente pastoral pode ter? Atingird dezenas de pessoas, ou

1. Torpar-se Pessos, Lisboa, Moraes Ed., 1970.
11. A Relacdu Humana no Didlogo Pastoral, Rio de Janeiro, Ed.
Paulinas.
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mesmo centenas: em caso excepeional — um ou outro — mil
pessoas? Nada mais. A psicologia mostra que ¢ raio de contato
estd em proporcao inversa com a intimidade do mesmo. Um grupo,
cujos membros guerem ter troca de vivéncias mais profundas,
pode ter 10 a 15 pessoas, néo mais, supondo ainda ¢ue a coesao
seja bastante duradoura. Um agente de pastoral terd tempo para
atender 5 a 8 grupos, neste nivel. Se o contato for menos profundo,
sua atuacdo se alargard. Recorrendo aos meios de comunicagio
social, impressa, falada e televisionada, ahre-se o horizonte para um
campo mais amplo, como ja foi mencionado no n.’° 5. Desta forma
a semente pode ser lancada a terrencs quase sem fronteiras.
Perde-se porém em profundidade. O engajamento, a adesfio 3 comu-
nidade, exigird, novamente, nestes casos também um contato
pessoal entre o agente de pastoral e o fiel.

Nas grandes cidades os homens sio sedentos de contatos verda-
deiramente pessoais ¢ comunitdrios. Contra s massificacio se
defendem com “grupos de enconiro” — espirituais ou puramente
humanos — conforme a possibilidade de cada um em encontrar
algo semelhante, Nestes grupos, que sob o ponto de vista psico-
-social {em bastante semelhanga, quer sejam “cursilhos” quer
“treinamento em relagbes humanas”, a pessoa sente-se aceita,
entende a linguagem do outro e encontra satisfacio para uma
drea importante de suas necessidades. Estio em moda, porque

correspondem & necessidade real.

A pergunia fundamental que se levanta, neste contexto, é se a
nossa pastoral percebe esta necessidade do homem moderno? Se
ela procura utilizd-la como sinal e meio de agio pastoral? Formu-
lando sob outro &ngulo, interroga-se: a estrutura paroguial atual,
nas grandes cidades, € ainda o melhor sistema de comunicacic e
da vivéncia da mensagem cristd? Uma ou duas pessoas, 0 paroco
e seu-coadjutor, podem atingir efetivamente, no nivel devido, 15
a 20 mil pessoas? Se tivessem 10 ou 20 colaboradores que se dedi-
cassem quase que exclusivamente & atividade pastoral, parece que
seria ainda insuficiente para uma atuag¢io mais profunda. O tra-
batho com equipes de casals, as chamadas “comunidades de base”,
com as comunidades de jovens, com as comunidades de cursi
Jhistas ou com grupos semelhantes, exige bastante dedicacio da
parte do sacerdote. Habitualmente porém, a influéncia & dura
doura, irradiadora. O engajamento torna-se pessoal. A religiosidade
vaga mais facilmente se transforma numa auténtica fé cristd.

Como aumentar as vocacdes sacerdotais e/ou como formar os
outros apenfes pastorais para atuarem o mais possivel neste nivel
de vivéncia cristd?

Nao temos “resposta” para esta pergunta. Focalizamos este pontc
porgue a psico-sociologia religiosa mostrou que uma das razdes
por que as pesscas procuram o espiritismo, a umbanda ou mesmo
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os grupos protestantes, decorre do fato que neles encontram um
contato pessoal mais fdacil e mais intimo do que nas nossas paré-
quias grandes. Numa tenda espirita ou num terreiro, o pai de
santo conhece todos os seus seguidores. Quando ¢ grupo torna-se
muito grande, umsa parte se desliga, forma um novoe centro, Sendo
a organizagio estrutural e o preparo do “dirigente” menos exigente
que na comunidade catdlica, a proliferaggo das tendas e dos
terreiros é facilitada. Um individuo que chega do interior ou que
se sente & margem da comunidade parogquial da grande cidade,
porque a Igreia estd longe ou porgque nunca teve oportunidade
de faler pessoalmente com o pdroco, nio tendo uma formacio
catdlica segura, facilmente encontrardi alguma satisfacio religiosa
e a0 mesmo tempo humana, num grupe menor, onde todes sfo
(ou se chamam) “irmaos”. Se desejamos evitar gue nossos caté-
licos se unam a grupos espiritas, umbandistas ou outras “seitas”
(=secgbes) menores, ndo devemos refletir urgentemente sobre a
estrutura das nossas comunidades religiosas, a fim de que possam
ser centros de comunicacdo efetiva da vivéncia evangélica? Numa
comunidade malor, que é a Igreja Catdlica no Estado da Guana-
bara, ¢ indispensdvel o aspecto administrativo. Resta estudar
como conciliar isto como a necessidade do homem que vive num
ambiente massificado das grandes metrdpoles. Para €le, a vivéncia
dentro de um grupo que lhe possibilita o contalo pessozl, deve
proporcionar esta experiéncia. Por seu turno, esta alternativa
constitui-se num sinal através do gqual revelard o Amor de Deus
que veio salvar todos os homens.

O imperativo de uma pastoral diferencial, de uma acéo pastoral
que toma em consideragio as diferencas fundamentais existentes
nos principais grupos gque constituem a comunidade catdlica da
Guanabara (e de suas unidades, das pardgquias), é a 1iltima, se
bem que ndo menos importante, das reflexdes que se destacaram
do inquérito. Diversas vezes foi mencionado ¢ comportamento
religioso divergente entre homens e mulheres, entre jovens e mais
velhos, entre abastados e economicamente modestos. O anudncio
da palavra durante a celebragao lifurgica dominical ¢u mesmo o
uso dos meios de comunicacio social de massa, dificilmente corres-
ponderd, portanto, &s necessidades de grupos e subgrupos to
heterogéneos. Ele serd importante de maneira geral, porgue todos
SOmos pessoas humanas, e porque nosso pertencer & comunidads
catolica deve também ter a sua expressfo. Intimeras vezes, porém,
a mesma palavra para uma pessoa culta e jovem tem sentido bem
diferente do que para um operdrio mais idoso. Apareceu mais
uma razao para refletir sobre a estrutura fundamental da aco
pastoral. Como poderia ser melhorada e completada a atividade
das pardgquias que hoje servem de unidade b#sica?

Alguns problemas foram levantados, cuja solugio requereri muita
oracio, muita reflexfio, bastante coragem e imenso amor a Cristo.
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ANEX0 1

O QUESTIONARIO

Pesquisa sobre religiosidade

O Departamento de Teologia da PUC (PONTIFICIA UNIVERSI-
DADE CATGLICA DO RIO DE JANEIRO), a fim de colaborar no
desenvolvimento religioso da Guanabara, esta fazendo um levan-
tamento sobre aspectos da vida religiosa da populagdo. Por isso
pede que vocé responda as seguintes perguntas, marcando com
“X" no guadrinho correspondente ou escrevendo sua resposta,
conforme o caso. — Nfo hd resposta “certa” ou “errada”; o
importante é responder o que vocé faz ou como vocé sente em
relagio & pergunta,

1. Vocé exprime sua religido:

a) rezando diariamente suas oragfes .................. )
b) indo A Igreja todos os domingos ................. )
¢) acompanhando procissdes e peregrinacfes ......... )
d) fazendo PIOMESSAS . ....oouvrivnnererrierrrernnenns )
e) lendo livros rTeliglosos ...... ... (G
) OU . e e i C )
2. Vocé pede a proteciio de Deus ou dos Santos nos momen-
- tos dificeis da vida (p.ex., doenga, desemprego, problems
de familia) SIM ... ... i e )

3. Quando vocé reza é€:

a) para conhecer a vontade de Deus ................. )
b) porgue tem costume de rezar ....................., (G
¢) para pedir ou agradecer uma Braca ........-...... (G
d) porgue quer exprimir sua devocdo a algum santo . ( )
e) para meditar na Sagrada Escritura a palavra de Deus ( )

)

) OU L e e (
4, Vocé tem devogdo a algum santo? sim ............... )
NAG ..., )
5. Como vocé exprime esta devogdo? ............-........ <)




10.

11.

12.

13.

100

. Vocé indo & missa procura principalmente:

&) cumprir o preceito dominical ......................
b) crientar methor sua vida conforme o Evangelho ..
¢) fazer suas oracles ................. il
d) unir seus sacrificios ao de Cristo e ao dos irmios
€} CUmprir uma ProOMESSA ............vverruuerierrnn.
D) Ol e e

. Vocé comunga semanalmente ..........................

uma ou outra vez por ano ............
QUBSE NUNCA ........vvvernnrneaaarnnann,
nio fez primeira comunhio ...........

. Quando vogé comunga €:;

a) para honrar os santos de sua devocao ............
b) porque vocé leu o convite de Cristo nos Evangelhos
¢) para pedir ou agradecer um beneficio .............
d) para cumprir o preceito da Igreja ...,.............
e} parg unirse mais g Cristo ..................LL.
) R 1 NP

. Vocé acha que as criangas devem ser batizadas:

a) para i{er a protecio de Deus ......................
bh) porque os Evangelhos dizem que todo homem deve

ser batizado ...... ... .. .. e
¢) porque em sua famflia todos sdo batizados .......
d) para que elas facam parte da Igreja ...............

e) para honrar os santos ..................... .. ...
0 O
Vocé 18 a Biblia ou Evangelhos habitualmente ........

raramente ...........
gquase nunea .........

Vocd teve uma formacio religiosa (p.ex., fregiientou
regulermente o catecismo, colégio religioso? sim ......
nao ......

Sua formacio religiosa durou mais de um 2no .......
cerca de um ano ......

menos de um anc

Jesus Cristo € para vocé

R . [ R SRR

et e et e

-’




14

15.

16.

17.

18.

i9.

20.

21,

. A Igreja Catdlica, nos ultimos anos, estd seguindo um
rumo certo em relacio & questio social?

a) uma diregBo melhor ............. ... .. ... ...
b) uma diregio pior ........ . i, e
¢) nao vejo mudanga em relacio aos tempos anteriores
d) nfo tenho opinido ............ ... ..o o il

Sexo: masculino ( )
feminino )

Idade: até 19 anos ...............
entre 2029 ...............
entre 3039 _..............
entre 4049 ... ............
entre 5059 ...............
60 ou mais ...............

A Igreja Catolica na sua vida fem grande influéncia ...
alguma influéncia
nenhuma influéncia .
nio tenho opinido ..

O trabalho dos padres nos tultimos anos estd tomando:

Vocd € catOlico ... i e e
protesiante ... ..l
israelita ... ... ... e e
espIrita L e e
umbandista ......... ... o e e

Vocé freqgitenta também sessOes de umbanda
cultos de protestantes
sessbes espiritas

éeu rendimento mensal, ou caso vocé nio trabalhe, o
rendimento de sua familia atinge até Cr$ 500,00
estd entre Cr$ 501,00 e Cr§ 1.250,00 «(
estd entre Cr$ 1.251,00 e Cr$ 2.500,00 (
¢ mais de que Cr$ 2.500,00

R

)
)
)
)
)
(G
)
)
(G
)
)
)
)
€ )
)
« 3
«
(3
)
)

)

)
)
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AnExo 1I

RECOMENDACOES NA APLICACAO DO QUESTIONARIO

1 — Antes de iniciar a aplicacio, escolher os quarteirdes, edificios,
blocos ou casas onde o questiondrio serd aplicado. Seja escolhido
um edificio, bloco, etc., que provavelmente é habitado por pessoas
gue ganham mais de 2500 cruzeiros, um outro cujos habitantes se
situam entre 500 e 2500, e um outro (ialvez casa de coOmodos,
favela ou semelhante) onde moram pesscas que vivem de saldrio
minime ou nio muito mais.

No mesmo edificio, quarteirdo, etc., sejam visitadas {odas as
moradias.

A proporcdo de renda providvel seja aproximadamente a seguinte:
até 20 dos interrogados pode ganhar mais de 2500 por més, 40% até
2 saldrios minimes, o resto 30-40% intermedidrios.

2 — Ao apresentar-se explicar, brevemente, gue se trata de um
levantamento, pesquisa, organizado pela Universidade Catolica e
pedir que respondam. Pode mencionar que € rapido, e se for
perguntado ou sente que é dificil de assegurar a colaboracio, que
€ andnimo.

Leve consigo ldpis ou esferogrifica, para facilitar o trabalho.

Entregue o questionirio i pessoa, mas aguarde que ela 0 responda
imediatamente; nio deixe o questiondrio para “voltar e apanhar
depois”.

3 — Escolhg, alternadamente, que seja respondido o questiondrio,
uma vez pela dona da casa, outra vez pelo dono. Caso torne-se
dificil gue s6 responda umsa pessoa, pode deixar que respondam
diversos membros da familia.

A fim de assegurar a presenca do dono e da dona da casa ©
hordrio da visita seja, p.ex., sdbado, domingo ou & noitinha.

Quando no mesmo apartamento moram diversas familias, peca
que glguém responda de cada uma delas.

Se ha empregada(o), ela(ele) também pode responder.
4 — Anote ¢ guarteirdo, bloco, onde vocé aplicou o guestiondrio.

Anote também os casos onde foi recusado (gquantas vezes, em que
ambiente).
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5 — Esteja & disposicio daquele que responde o gquestiondrio, sem
interferir nas respostas dele, sem influenciar,

Nos esclarecimentos a dar seja ¢ mais “nac diretivo” possivel,
dizendo, p.ex., se for perguntado no item “3”, “posso responder,
marcar em diversos quadrinhos”? “se todos os casos sio
mais ou menos de igual importéncia para a Senhora (Senhor),
sim — se ndo, indique o que € o mais habitual”, ou use uma
forma de expressic semelhante. Na pergunta 4.° se alguém per-
gunta: “Santo? Nossa Senhora?”, pode dizer que sim. Haveri algu-
mas perguntas prejudicadas como a 5.7 se alguém respondeu

“niao” na 4.

Se a pessoa quer fazer alguma ohservacio sobre o guestiondrio,
anote-a.

6 — Recolhendo os questiondrios, guarde em separado os que vém
de quarteirdes diferentes.

Verifique que todos os itens sejam respondidos, exceto se um ou
outro for prejudicado.
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