J. B. Libanio

Reflexoes Teoldgicas sobre a
Salvacao - 2

O homem tende a criar visdes unitarias de seu viver e pensar. Cada
cultura elabora sua cosmovisdo. Esta ajuda-nos a compreender as
expressoes imediatas do pensamento dos individuos. £ um instru-
mento conceitual. Por meio dela chegamos a perceber como pes-
soas tdo diferentes, obras culturais aparentemente tdo dessemelhan-
tes, revelam realidade comum.

A visdo de mundo é precisamente esse conjunto de aspiracdes, de
sentimentos, de idéias, de perspectivas, de maneira de ver as coi-
sas, préprio de um grupo de pessoas.’

A majoria dos homens nioc tem consciéncia explicita deste conjunto
de aspiracoes, sentimentos, idéias, mas simplesmente vaga.

Seriam incapazes de descrevé-la e até mesmo de identificarem-se
com a sua descrigdo.
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Os filésofos, os literatos, os artistas e pessoas mais genials con-
seguem formular tais cosmovisfes. A avidez com gque tais obras :
sio lidas ou apreciadas, o alcance que atingem, mostram que de
fato revelam uma realidade mais universal. '

Vamos tentar indicar, a partir das obras de pensadores, algumas
coordenadas gue caracterizam o homem de hoje, que lhe definem
a cosmovisdo, € dentro delas procuraremos entender a realidade
da salvacéo. Tais obras estio em relagio dialética com a situagho.
Revelam-na, sd0 marcadas por fatores determinantes da ordem
econbmica, politica, social, religiosa, e doutro lado influenciam e
determinam esta mesma ordem social. As concepches teoldgicas
sofrem o mesmo processo dialético. Nascem de um contexto cul-
tural e influenciam tal contexto. N&o se entendem sem o momento
atual, mas nao se explicam totalmente por ele, pois sio expressao
de uma fé, que € tradicio, que carrega um passado.

O conceito de salvagéo, sendo ceniral na teologia, revela de modo
mais agudo ial dialeticidade.

1. SALVACAO NO HORIZONTE DA PERSONALIZACAO

Ja é lugar comum repetir que a subjetividade caracieriza 0 mundo -
moderno, como a sua grande descoberta.? A salvag¢io para este
homem moderno nao pode ser compreendida fora desse horizonte
de subjetividade, em tensio com sua gratuidade como dom de
Deus. Nos horizontes mistico e tradicional dualista aparecia clara
essa gratuidade e iniciativa de Deus. O homem tinha profunda .
consciéncig de sua insuficiéncia, de sua incapacidade de fazer algum
ato de valor, a0 menos para ¢ mundo sobrenatural. A salvacho
56 podia vir entdo de Deus e ele a acolhia.

O homem moderno percebe-se como existéncia-situada, condicio-
nada (Dasein), mas também como existéncia-possibilidade, exis-
téncia a ser construida, existéncia-decisfo (Exsistenz), Mais ainda.
Sabe-se um ser profundamente Telacionado com um tu,
gue pertence ac seu processo de devir. Somente nesse contexto
de existéncig-situada, existdncia-decisdo, existéncia-relacio pode o
homem enfender o seu processo de salvagio.

1. L. Galdmann, Dialética e Cultura, trad. bras. Paz e Terra, RJ
1967, pp. 17 ss.

2. H. Vaz, Ontologia e Histéria, Duas Cidades, Sao Paulo, 1968,
p. 201,
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eristéncia-situada

Foi sempre uma caracteristica da histéria do pensamento ociden-
tal, de origem cristd, a tendéncia acentuada de valorizar a intencgéo,
o mundo interior, em detrimento dos valores lipados ao mundo.
Bastariam 05 nomes de pensadores geniais como Agostinho, Des-
cartes, E. Kant, os fildésofos idealistas, para relembrar esta ten-
déncia ocidental.? O homem moderno reage a esta corrente me-
tafisica da interiorizacAo por um tornarse ainda mais interior,
valorizando a situagio em que se encontra. Somos seres imersos
no tempo e no espago. Nio um tempo geral ou espago vago, mas
este tempo bem concreto e determinado de nosso existir. Nio
um espaco, coordenada de pensar, mas espago geografico, ecold-
gico. Este tempo e espago sio dimensdes de nossa prépria exis-
téncia. Ora amescam, dando-nos sensacio de angistia, de medo,
ora nos fascinam nas suas promessas de alegrias, de triunfos,
de vitdrias,

Ainda que a tdnica seja predominantemente pessimista, que as
lamentacdes se tornem freqiienfes, ¢ homem n&o cré dever sub-
trairse a fal situagio. E a sua situacio. No fundo escondese a
percepcio da finitude do homem. Q seu “eu” encontra-se jogado
para dentro da existéncia, entregue a condicionamentos que, no
seu conjunto, superam de longe sua forca dominadora.

Poderia parecer gue, deniro dessa auto-compreensiio, ¢ conceito
da salvacdo tradicional fizesse sucesso. Salvar-se & libertar-se de
tal sitwacio. E a a¢io de Deus que nos arranca dessa condicido
de lan¢ados no mundo, € nos transporta para onde nfio existem
tais condicionamentos. Mas isto soa por demais mitico para ser
entendidc no horizonte do pensamento moderno.

A salvagcio compreende-se antes como um processo ¢ue acontece
dentro dessa situagdo. A acfio de Deus, postulada pela fé nio se
entende como algo que tem precedéncia em relacio ac agir humano,
num sentido separavel, de modo que pudéssemos dizer: aqui estd
a agdo de Deus, ali & agio do homem. H4 um ftnico agir. O
homem constrdi sua salvagfio na existéncia situada. Ai acontece
o agir de Deus que penetra ¢ agir humano. O agir de Deus, salvi-
fico, nfio € categorial, intra-humano, concorrente e até em opo-
sicio ao agir humano. Mas € {ranscendente e imanente, Téo
transcendente que nac se esgota no agir humano. Tdo imanente
que ndo € separdvel desle, como um “em si”. +

3. W. Schulz, Philosophie in der verdnderten Welt, Pfullingen, 1972,
238 5.

4, R. Schnackenburg — F. J. Schierse, Quem foi Jesus de Nazaré?,
trad. bras. Vozes, Petrépolis 1973, pp. 88 ss.
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H4 uma wvalorizagho maior da agio do homem, sem que com isto
se queira negar o dogma catdlico da gratuidade do dom de Deus.
A gratuidade deste dom ndo € experimentada como algo distinto
da prépria existéncia situada. Como a reflexfo da salvacio para
0 homem modermoc se faz antes de modo fenomenoldgico do que
metafisico, nfio se pergunta pela natureza e distingio das acgdes,
mas pela experiéncia de salvacio. Esta se faz numa profunda
unidade situacional.

Mas esse mesmo homem sabe que nenhuma situagio esgota as
possibilidades de sua realizagdo. Ela é uma existéncia-possibi-
lidade.

erxisténcia-possibilidade

Como ser criado, sofre tremendamente as dores da limitacdo.
Dilacera-o a inquietude do espirito. Sente gque se projeta e se
estende em direcio ao ilimitado, ao infinito. Percebe que sua
existéncia-situacio envolve sempre novas e inesgotdveis possibili-
dades. Na pior das situacfes, pode esperar. ¥ guando desespera,
sabe que é fragqueza. Nio compreende que possa haver situacdes
totalmente invidveis. Talvez suas pequenas forcas ndo consigam
vencé-las, mas de qualquer modo espera. Exprime de muitos
modos esss sus auto-franscendéncia. O processo de secularizacdo

parecia ter descoberto a chave de inteleccfio de todas estas expe- -

riéncias. N&o passavam de resquicios mitoldgicos ou metafisicos.
O homem positivo, filho da ciéncia moderna, ja ndo experimentard
tais dimensdes.

Um socidlogo da secularizacfo, analisando mais em profundidade
o fendmeno, descobriu entretanto muitos “rumores de anjos” nes-
te mundo moderno. Houve somente mudancas dos sinais de trans
cendéncias. Ai estio eles, ricos, abundantes, camuflados talvez.
Revelam na sua secularidade que o homem continua experimen-
tando a existéncia-possibllidade ilimitada. Também na sua moder-
nidade pode o homem exclamar como Tales de Mileto: “tudo estd
cheio de deuses”. O senso de ordem contra a ameaga continua
de cacs, 0 senso do jogo contra a aborrecida seriedade de nossa
sociedade, o senso de esperanca contra a monotonia da tecnocracia,
o senso de condenac¢io contra as injusticas clamorosas e impunes,
o senso do humor contra a arrogancia do homem poderoso: sio
entre outros sinais de transcendéncia do homem moderno. *

5. P. Berger, Um rumor de anjos, trad. bras. Vozes, Petrdpolis
1973, pp. T4 ss.
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A salvacho surge, entdo para este homem-existéncia-possibilidade
como 0 processo assinidtico de suas aspiragles, de suas possi-
bilidades. Isto se faz denfro do campo de suas opgdes, As possi-
bilidades vao cessando de sé-las na medida em que o homem as
torna realidade através de sua decisfo. Decidindo, portanto, ele
se realiza. A salvagio enira na sua concepcgio dentro deste pro-
cesso. De novo, defrontamos com o problema da agao de Deus.
Vale 8 mesma reflexfo. N#Ho se trata de uma metafisica da sal-
vacio, mas de uma fenomenologia. O homem experimenta sal-
vando-se através de suas decisfGes na continua realizacic de suas
possibilidades. A a¢8o de Deus néo € diferente, na sua experiéncia,
do préprio processo. A gratuidade do dom de Deus se manifesta
justamente na continua realizacio da dimensio de sua existéncia.
Sem Deus, o homem caminharia para a frustragio.

existéncia-relacdo

O homem se sutocompreende como um “eu” em relagéo a um
“tu” e a um “objeto”. Esta dupla relagio é-lhe necessdria para
viver.® O homem € relacido, é didlogo, € palavra-para. Nenhum
homem € uma ilha (Th. Merton). Quando Duns Scott definiu o
homem como “iiltima solitudo”* nio o entendia no sentido de
negacio de relagio, de isolamento, mas de consisténcia para o
didlogo. O homem & didlogo, mas também identidade inaliendvel,
Ser de profunda soliddo. E dentro desta dialética que ele se
entende.

" O didlogo nfc acontece na banalidade das palavras didrias, no
vazio«de qualquer encontro. N&o & acontecimento banal, cotidiano.
Antes raro. E talvez cada vez mais raro. Cada didlogo tem seu
elemento de surpresa irrepetivel, de gratuidade niova, de ser-para-
-o-outro. E forga para o viver do homem. Do didlogo passa o
homem para o seu dis-a-dis anédino, hem préximo do animal, na
sua mecanicidade irrefletida e na Inexisténcia de decisbes. Vive
esta dimensfic dialdgica em momento de plenitude humana. Sufi-
ciente para perceber como dimensio fundamental de seu ser hu-
mano, de sua realizacio. s

A salvagio, como realidade central para ¢ homem, deixa-se com-
preender dentro do horizonte do didlogo. A teoclogla tradicional a
definia como relacio com o transcendente, que na sua benevo-

6. M. Buber, Die Schriften iiber das dialogische Prinzip, Heidelberg
1954.

7. Op. Ox. III 4, 1.2. 1 n. 17.
8. W. Schulz, o. ¢, pp. 713 ss.
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léncia concedia a graca. H& também o didlogo salvifico com os
irmaos e com ©o mundo.

Se enfendermos as pardbolas gue ¢ evangelho usa para descrever
a realidade definitiva da salvacfio, a dimensfo do didlogo, do
enconiro esti fortemente acentuada. FPois as festas, os banguetes,
as mipcias sdo simbolos do céu, precisamente no cardter de lugar
privilegiado do encontro alegre e realizante, onde a dimensfo fun-
damental eutu do homem se plenifica.? A salvagdo é, uma reali-
dade que acontece dentro do didlogo humano. Em cada verda-
deiro didlogo humano estd Deus presente (Mt 18,20).

ConNncLusAo

Numa dimenséo interiorizante e personalizante, a salvacio €
compreendida como realidade da existéncia situada, de suas pos-
sibilidades abertas e do didlogo. O acento cai sobre p homem,
Mas pode-se perguntar: nao existe uma inversio total? Salvagio ¢
fundamental obra de Deus? Sim, mas 0 homem a experimenia
nesta dimensio mais pessoal, mais existencial. Cabe dizer-lhe que
8 sua experiénela nio cobre a totalidade da linteligibilidade e da
realidade da salvag#o. Entretanto toda essa experiéneig pertence ao
processo de salvaciio e nido a falsifica. Nele se manifesta e se
concretiza & acio de Deus, perdendo-se na identidade da consciéncia
do sujeito e ndo na identidade da prdpria realidade.

2. SALVACAO NO HORIZONTE DA HISTORICIZACAO

Num pensamento metafisico da posicdo {radicionsl, buscava-se
captar a esséncia, sempre vialida, do ser. Assim uma vez estabe-
lecida a esséncia da realidade da salvacio, ja tinhamos o problema
resolvido, a0 menos naquele ponio, uma vez para sempre.

O pensamento histérico situa-se em outro horizonte. Assume
atitude critica em relagfo as interpretagbes anteriores e de con-
tinua busca com respeito &s nossas prdprias posigbes. Cria um
estudo de permanente pesquisa de continuo perguntar, de insis-
tente criticar. Este € o fendmeno da historicizagdao, que é funda-
mentalmente uma atitude de pensar, de agir. Orientamo-nos a
partir do passado no nosso presente em vista ao futuro. E-nos

9. V. Ayel, Der Himmel, em: Christus vor uns. Studien zur chris-
tlichen Eschatologie, Frankfurt 1966, pp. 38-48; L. Boros, Der neue Himmel
und die neue Erde, em: id., pp. 19-27.
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exigido que as correntes passadas sejam julgadas criticamente nu-
ma perspectiva de otimismo em relacdo ao conjunto da situagio
humsana. Nao se trata de uma perspectiva individual, arbitréria,
mas daquela que leva em considera¢io o conjunto do pensar e agir.

O processc de historicizacio reage contra duas posicHes radicais
do pensamento moderno. Opbe-se & opinido de que o desenvol-
vimento acontece no sentido do progresso pela forgca mesma da
racionalidade técnica. Nega também a consciéncia de que somos
condenados a impoténcia diante das superestruturas, que o com-
plexo de ciéncia, técnica e economia geram. E antes atitude
positiva no sentido de gue a realidade € interpretada nfo como
algo jd previamente dado e constatdvel, mas um processo de inte-
raches entre sujeito e objeto: determinamos o© acontecimento
assim como somos determinados por ele. Aparece af entdo a
forga e & impoténcia do homem. De modo mais exato, podemos
dizer que a histérig € a maneira privilegiada da mediagéo, 10

O processo de historicizagio caminha, portanto, na superacio de
trés linhas de pensamento. Superacio de uma concepgio dema-
siado ligada & natureza, & esséncia. Superacio de um progressis-
mo técnico deterministico. Superagfo de uma consciéncia de
impoténcia diante das superestruturas da sociedade moderna. Nes-
te triplice caminhar surge ume consciéncia de homem que cons-
tréi a histéria dentro entretanto dos limites da dialética: homem
¢ socledade, liberdade e estrutura.

A tradi¢ho cristd conheceu desde o infcio um pensamento histo-
rico, que consistia na relacfio entre a histéria do mundo e a his-
toria fla salvagio e sua histéria pessoal de fé. Mas para o cristfio
a verdadeira realidede nfio ¢ deste mundo e por isso ele se sentia
de certo modo um estranho, “Os cristdos moram cadsa um na
sua prdpria pdtria, mas como estrangeiros domiciliados. Toda
terra estrangeira lhes € uma pdtria e toda pdtria uma terra
estrangeira. Estio na carne, mas nfio vivem segundo a carne.
Passam sua vida na terra, mas sio cidadios do céu”, lemos em
documento da Igreja dos primeiros séculos.1! Este modo de
pensar encontra, alids, fortes pontos de apoio (BEf 2.19; Fil 3,20; 2
Cor 10.3; Rom 8,12:13) e outros textos no Novo Testamento (Hbr
11.13-16; 13.14; 2 Pdr 2.11).

O pensamento histdrico-cristio gerava um comportamento meio
ambiguo, dividido, em relagio A construgio da histéria. De um
lado, pode-se e deve-se tomar parte na histéria, mas ndo se lhe
pode atribuir a este acontecer nmenhum peso iltimo. Toda a

10. W. Schulz, o. c., p. 470.
11. A Diogneto, V. 5.9, SC (Paris 1951) p. 63.
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ordem natural ¢ histdrica & provisdria, passageira. “0O esguema
deste mundo passa” (1 Jo 2,17). IEm ultima andlise, Deus é o
senhor da histéria. Os acontecimentos gque observamos e anali-
samos, carecem de uma ultima consisténeia, enquanto sio do ho-
mem. S& na escatologia saberemos o seu verdadeiro sentido,
porque este pertence ao mistério de Deus. Em Cristo aconteceu
ja o fim. Como os nossos acontecimentos se relacionam com
este fim ji acontecido, nos escapa. Tal relagic independe, de
novo, de nds. H4a um sentido “substancialista” na histdria, acon-
tega o que acontecer. Tudo se orienta para o grande plano de
Deus, para a Grande Histdria da Salvacgéo.

Esta concepgio histdrico-cristd tinha repercussbes na maneira de
o Cristdo se relacionar com Deus. Para a maioria deles aconteceu
umsa privatizagio da realidade histdrica. O que contava mesmo
era a histéria particular, feita de pecado e graga, de gqueda @
conversdo, de apostasia e reconciliacfo, de afastamento de Deus
e volta a ele.

A consciéncia moderna encara a historia no seu carater profano
e sobretudo como obra do homem, em dialéfica com 8 sociedade
e estruturas humanas existentes. Noutras palavras: a histdria tem
um significado antropoldgico essencial e € vista como o campo
da possibilidade de ¢ homem melhorar sua situagio presente e
construirse um futuro.

A caracteristica, pois, fundamental desta viragem historicizante é
a desmontagem radical dos sistemas ulira-temporais de normas
e o crescente conhecimento de que devemnos compreender-nos como
existéncia historica até a drea mais intima de nosso ser humano. 12
A histéria, que no mundo tradicional era problema secundario,
passou a ser central.

Tal perspectiva reage contra um conceito e formulacio da reali-
dade da salvagh0o como acio de forgca sobrenatural, que desvalo-
rize a historicidade do agir humano. A histéria € vista como
obra destas forgas supra-mundanas boas e mas. A agio do homem
¢ restrita. Salvagio € Jutar ao lado das forcas do hem contra os
agentes do mal.

O nucleo do pensamento histdrico é buscar conhecer o gue é
possivel 80 homem para o futuro, a partir da andlise das cons
telacdes de forpas histdricas criadas pelo homem. A historicizacio
da salvagio € a valorizagio da decisio do homem, do mundo
da histéria do aguém, como processo salvifico. O processo de

12. K. Troltsch, Der Historismus und seine tberwindung, Berlin
1924, cit. por W. Schulz, 0. c., p. 492.
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salvacdo ¢&, sabendo-se marcado pela histéria atual, comprome-
ter-se seriamente em marcd-la com os principios do evangelho e
da fé em Cristoc. Supde uma reacio contra o fatalismo, o sem-
-sentido derrotista de quem cré que nada se pode fazer para
construir a histéria. A salvagio acontece na luta contra o pecado
fundamental de “acedia”, de apatia, que, para H. Cox, estd na
origem do pecado da humanidade e é hoje o grande pecadn.is

salvagio no horizonte da politicizacdo

Seria ingénuo continuar pensando que o homem, na sua singula-
ridade, move os corddes intrincados da histdria. Os sujeitos rele-
vantes da atual histéria mundial sdc os blocos de forca, cuja
concordancia nio se funda mais, pelo menos de modo prioritdrio,
sobre tradigbes historicamente crescidas, mas sobre base politico-
-pragmdtica. Dai sua enorme instabilidade. Os blocos, os sub-
-blocos se integram ou se desintegram num joge fluido de equi-
libric e de poder.

Fendmeno paradoxal aparece no fato de que os blocos apresentam
espantosa homogeneidade, apesar de suas oposigfes ideoldgico-po-
liticas. Fala-se de “transideologia”, j& que os grandes blocos de
forga mostram, independentemente de sua ideologla, estrutura
idéntica no amplo campo tecnolégico. Esla convergénela tecno-
16gica, nio garante entretanto nenhuma concordéncia politica. A
técnidh tem, portanto, uma dupla dimensdo. Certa neutralidade,
enguanto estrutura de eficiéncia e se converte em ideologia, em
funcio do fortalecimento do bloco a que serve.

Quando se podia pensar que o mundo da técnica geraria doloroso
a-historicismo e a-politicismo, percebe-se mais claramente a forga
da politica. Ela tem ainda uma precedéncia féctica sobre a tecno-
logia. 1+ Pois orienta o poder da técnica a seu servigo. Modificou
entretanto fundamentalmente a maneira de praticar a politica.
Ultimamente se impée a “politica da ameaga”, que levou & corrida
espacial, a uma sofisticacio cada vez maior das armas agressivas
e defensivas. X¥-se coagido a buscar uma compreensdac entre o0s
blocos e sub-blocos, nfio tanto por causa de principios humani-
tirios de compreensdo humana, superagic de ghettos, mas por
razdes de natureza puramente pragmsitica. A paz nfo é concdr-
dia das nagbes, mas a solugao razodvel para evitar uma destruicdo
total. H4d, sem diivida, anseios de maior comunhic entre os povos.
Esta aparece mais sob forma de encontros esportivos, artisticos,

13. H. Cox. On not leaving it to the snake, London, 1968; H. Cox,
God’s revolution and man’s responsability, Valley Forge, Pa., 1965, pp.
43 ss.
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afetivos, médxime entre os jovens. Basta ver a iniciativa desenca-
deada pelo pegueno grupo dos irmfos evangélicos de Taizé, de um
“Concilio mundial dos jovens”. Mas ainda estd longe de ser um
fator que influa na relacdo dos jovens dos poves. Ld funcionam
os fatores econdmicos e a politica da ameaga.

Quanto mais complexo aparece o sistema da agio politica, tanto
menos se torna possivel as atuacdes individuais, pessoais, na sua
singularidade, influenciarem o mundo politico. Entretanto s&o,
no final das contas, as decisfes politicas, fruto da decisio humana,
que movimentam este poderoso sistema dos blocos, das nacdes.

Vive-se uma tensio de racionalidade na medida em que se tomam
medidas justaes no contexto politico e doutro sofre-se tremends
irracionalidade no incontrolgvel crescimento dos poderes das armas
com gastos cada dia mais vultuosos. Existe uma acfo unitdria
nesse processo, gue busca wm equilibrio, ao lado de acdes de incon-
seqgiiéncias absurdas, chegando até as bordas de uma deflagracio
universal.

A humanidade tem vivido momentos de tensfo mundial, em que
se estd 4 beira da catdstrofe, mas doutro lado tem sempre encon-
trado solugdes. Nessa situacdo percebese o jo’go entre & liberdade
humanag, criativa e o peso enorme dos sistemas, das forcas atuantes
na histéria. Ndo cabe nem uma capitulacio total nem urna ingdnua
auto-confian¢a., Entre esses dois limites vive o homem moderno.
Perience & consciéncia politica atual o fato de que os sujeitos da
histéria se constituem em funcio de uma prdxis, gue se assume.
A aclo reflexiva gera a comunhiic de consciéncia. E a comunhio
de consciéneia transforma-se em praxis. Esta, por sua vez, consti-
tui comunhdes que agrupam em unidades.

Dentro dessa perspectiva pergunta-se: gue significa a salvagio? A
posiclio tradicional preza muito a decisdo pessoal. Nos cldssicos
tratados “De gratia” se fala da ultima graga, como sendo a real
e verdadeira graca. Tudo na vida poderia ter sido miséria e cri-
me, mas se no Ultimo momento, 0 homem se converte, recebe
a graca da perseveranca final, estd tudo salvo. E o contrdario. Uma
vida de doagio, de alguém, que no uliimo momento pecasse, per-
deria seu valor. Evideniemente tais casos eram considerados como
possibilidade. Entretanto, o que nos interessa, nesta reflexfo, é
qgue tal modo de pensar existia. Portanto havia condigdes de pos-
sibilidade de refletir-se sobre tais questdes. A salvacBo estava de
fato centrada nas decisbes do individuo. E tais decisbes eram
de cuynho particular, acontecidas dentro do horizonte de conside-
racio de sua histéria pessoal.

14. W. Schulz, 0. ¢, p. 624 ss.
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A salvagdo, é, sem duvida, uma ag¢fio divina. Em Deus estd o
seu inicio. Mas saconteceu na situagfic do homem e esta hoje se
entende como um processo de politicizacho. A salvacio se realiza,
quando ¢ homem, inserido nas forgas condutoras do mundo, expri-
me em acido sua fé. A fé, que o salva, 36 existe dentro do pro-
cesso de compromisso histérico-politico. Impde exigéncias aoc ho-
mem, orienta-lhe as decisbes. E na fidelldade da resposta a tais
solicitacdes, que s¢ podem ser entendidas e interpretadas dentro
do processo, acontece a salvacio para o homem. Fora de tal
contexto, a f6 se tornaria abstrata, um dogma rigido. ¥, entre-
tanto, continuo apelo a atitudes politicas, que nascem da situacio.
A fé nap aparece como uma superestrutura que se impde a este
contexto, oferecendo ao cristio a maneira concreta de seu enga-
jamento, mas ela, em tensdo dialética, precede & decisdo ¢ nasce
da decisio. Nasce da decisfo, enguanto néo se veria tal, nao se
compreenderia desta maneira como exigéncia cristd, a nfio ser
dentro da situacfio a decidir. Precede a decisdo, pois o homem
cristio nfo comeca a s$&lo nagquele momento, mas j4 o € em
comunhao com uma tradicio de Igreja. Entretanto tal tradi¢io
nao € solucdo prefabricada e fixa.

A teologia tem refletido Insistentemente sobre a dimensfo e o
significado politicos da fé e da salvacio. Tais reflexdes chamam
atencfio sobre a forca critica e politica das promessas, que desde
o Antigo Testamento vem sendo a forca propulsora do agir do
que cré. Para o cristdo essas promessas chegaram com Cristo a
seu ponto de realizacio plena. Ele caminha, portanto, na certeza
de que sua lute pelo Reino de paz, de amor, de justica ndo é uma
utopis, um possivel fracassar total, mas ji aconteceu em anteci-
pacido na Ressurreicdo de Jesus Cristo.?s

A situacdio do Deus crucificado, observa J. Moltmann, revela as
situagdes humanas de violagio da liberdade, como circulo satanico,
que deve ser rompido, ji que ele pdde ser vencido em Cristo.:6
A salvagfo se realiza nesta luta contra os circulos satinicos da
opressio, em comunhdo com movimentos histéricos de libertacio
dentro da seociedade atual.

J.B. Metz chama atencio sobre a reserva escatoldgica e a meméria
do sofrimento de Cristo como dimensdes da fé que levam ¢ cristao
a um compromissc histérico-politico. Ele sabe que nada neste
mundo goza de cardter definitivo, mas que, por sua vez, as estru-
tfuras humanas sio tentadas a imporem-se como absolutas. Em
virtude de sua fé, o cristio diz o grande “nao”. A ultima palavra

15. J. Molimann, Teclogia da Esperanca, trad. bras., 1971; J. Molt-
mann, Der gekreuzigte Gott, Kaiserverlag, Miinchen 1972.
16. J. Moltmann, Der gekreuzigte Gott, o. ¢, p. 204,
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sobre a histdria nfo vird das forcas da injustica, da opressdo e
do pecado, mas de Deus.1” Nio existe uma inocéncia politica, em
gue o cristio pudesse ficar indiferente a compromissc. A sua sal-
vacio s6 pode acontecer dentro de tais opgbes.i® O cristio nio
pode colocar a salvacdo numa atitude de contemplacio. Ela é
transformacio histérica do real.1?

Olhando mais para a situagio da América Latina, os tedlogos da
libertacio encaram a salvacic como s denuncia da situag@io de
dependéncia e de opressio em que se vive neste continente, e com
¢ anuncio de um homem novo e sociedade nova. Nesta tarefa,
que supde a entrega total da vida, acontece para esse homem a
salvacio., E como hd uma unidade profunda nsa histéria, o cristio
estd ao mesmo tempo construinde sua histéria de salvagho e a
libertagio de si e de seus irm#os. Assim participar do processo
de libertacda do mundo é jd4, de certo modo, obra salvadora. 20

A salvagdo relaciona-se pois, com as realidades da liberdade poli-
tica, da paz, da justica, da reconciliagio. Ela se compreende no
horizonte da politicizacao.

-w

no horizonte do cientificizacio

Sem dtvida, a caracteristica mais fundamental de nossc horizonte
cultural atual € o seu cardter clentifico. Vivemos sob o signo da
crescente importancia das ciénclas. O espirito clentifico valse
impondo a ponto de poder-se dizer que € o espirito de nossa
época. Ele marca a intelecgfio da realidade. E temos que atender
bem, pois o préprio conceito de ciénecia sofreu profunda modi
ficacao.

Na posicio tradicional, a ciéncia se relacilonava com a natureza
concebida como ordem eterna. Sua principal atividade era a
ohservagio imediats e acurada dos fendmenos.

A vpartir de QGalileu e Descartes, sofre um giro de perspectiva.
Introduz um procedimento matemditico e absirato para apreender
a esséncia por detrds da aparéncia. Ainda se mantém o pressu-
posto de que a natureza é uma ordem objetiva vilida em si. Sers,

17. 1. B. Metz, Pour une théologie du monde, Paris 1971, p. 133;
J. B. Metz, Politische Theologie, Sacramenturn Mundi, III, Freiburg, 1969,
12332.40; J. B. Metz, Befreiendes Gedichtnis Jesu Cristi, Mains 1970; ete.

18, J. B. Metz, La présence de I'Eglise dans la Scciéte, Conc. Suppl.
n. 60 (1970) 92,

189, M. Xhauffizire, La “théologie politique”, Cogitatio fidei 69, Paris
1972, 35 ss.

20, G. Gutiérrez, Teologia de la liberacidn, Lima 1971, p. 97.
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entretanto, o conceito atual de ciéncia que fari a grande modifi-
cagdo. A nafureza se transforma no campo de pesquisa sem li-
mite, Supera-se a idéia de uma ordem objetiva do mundo, fechada
em si. Sujeito ¢ objefo ndo sio mais pensados isoladamente, mas
dialeticamente. O cientista tem diante de si a tarefa de conhecer
a natureza, relacionando tal conhecimento com o processo de
pesquisa, a fim de obter resultados j4 conseguidos anteriormente ou
novos. A pesquisa acontece sob o ponic de vista pragmaitico-tec-
noldégico.

Neste processo de cientificizacho, existe a tendéncia de colocar
o progresso cientifico eomo auto critério. Tal fato tem exercido
forte influéncia sobre a vida social, modificando-a profundamente. 27

A ciéncia cria, para si, mundo préprio com suas regras. O conceito
de verdade adquire enorme relatividade, Trata-se da verdade da
experiéncia realizada, enquanto responde ao modelo cientifico ela-
borado. A grande lei, que rege este mundo, € a da verificahilidade.
Por isso, em vez de verdade deve-se falar de certezas. Verdade,
relembra o plano ontolégico, enquanto gue aqui se trabalha num
plano fenomeénico.

Tal mentalidade estd invadindo também o campo das ciéncias do
homem. Assim o socidlogo nfo se pergunta pela essénecia do ho-
mem mas procura tematizar as relagbes inter-humanas sob o ponto
de vista da funcionalidade. Suas teorias devem ser testadas empi-
ricame:nte. O empirico nio & a realidade como tgl, mas o campo
de pesquisa escolhido.

No campo da cibernética, surge ainds novo conceito de ciéncia.
Conhecimento € reflexfic sobre possivel conhecimento. Os conhe-
cimentos, enguanto dados de informacdo, sdo ulteriormente ela-
borados. A cibernética procura trabalhar com elementos vindos
da teoria de informacfo, teoria geral de sistemes, procurando inte-
grilos, confrontdlos. A verdade adquire af ainda maior funcio-
nalidade.

Ag caracteristicas deste processo de cientificizagio podem ser
resurnidas em duas: a) negagio de uma relacio imediata com o
objeto em prol da constituicRo da ciéncia como pesquisa, e b}
relacdo pragmdtico-tecnoldgica, cuja conseqiidneia é a modificacio
radical de nosso mundo. 22

21. O. H, Vaz, O Ethos da Atividade cientifica, em: REB 34 (1974, 1)
54 ss.

22, W. Schulz, Philosophie in der Ver#inderten Welt, Pfullingen, 1972,
pp. 1215, 210 s.
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Tal espirito cientifico estd modelando o homem de hoje, dando-
-lhe uma mentalidade bhem definida., Faz que ele passe de uma
atitude de contemplative dianfe da ordem da natureza para uma
atitude de pesquisador, e transformador desta natureza. Faz com
que tenha interesse por tudo que pertence ao cosmos, enquanto
campo de sua conquista e investigacfo. Desvia sua preocupagio
pela verdade enquanto esta exprimia adequacio de sua inteli-
géneia com a coisa, apreendida ng sua esséncia, Interessa-se pelas
respostas que vai dande, ainda gue provisoriamente, aos proble
mas que se lhe surgem e que ele se pde, Para ela, a verdade cami-
nha na diregio de a coisa mostrar-se como ela € em si mesma,
superando qualquer dualismo de pensar e ser, linguagem e reali-
dade, afirmacfo e objeto.2s

Nio € pura relacio passiva, mas ativa, que comegou com algo
gque antes ji existia. No momento do conhecimento esta relacfo &
modificada, conceitualizada de maneira nova, testada e remodela-
da pela consciéncia auto-criativa do homem. 8¢ assim ela surge. 2+

Diante de tal mentalidade cientifica, o conceito de salvacio tradi-
cional nio se torna mais inteligivel, E por demais estitico, teo-
céntrico, metafisico. Vivendo intensamente a experiéncia cientifica
de um lado e sendo profundamente preocupado com a lealdade
intelectual de exprimir-se a si mesmo, a seus colegas cientistas, a
verdade de sua fé, Teilhard de Chardin assumiu esta colossal
tarefa de interpreta-la no horizonte do pensamento cientifico atual.

Na inspiracfio {eilhardina estd uma paixfo pela ciéncia, pelo cos-
mos, pela natureza. Esta € vista no seu grande devir evolutivo.
A matéria apresenta-se sob a forma de séries de unidades que
tendem a aglomerar-se, » fim de formar corpos cada vez mais
complexos, indo do fdtomo até chegar ao maravilhoso mundo do
sistema nervoso, da matdria até o pensamento, seguindo um pro-
cesso de centro-complexificagio crescente. O estofo do universo,
além de seu “dehors”, sua parte exterior, a matéria gque conhece
mos, tem um “dedans” —, parte interna —, que aparece no homem
sob a forma de consciéncia, mas que esti ji4 presente em graus
menores em todos os estdgios de matéria. Esse processo encontra
sem duivida no homem, no pensamento, 0 seu ponto de plenitude.
Teilhard ao descrever tal momento toca as raizes da poesia. No
seio da biosfera, hd de acontecer slgo de sublime. Poderosos
cérebros nunca construidos pela Natureza chegam ao rubro. “E
j& se acende no Amago desta zona, um ponto de incandescéncia.

23, F. Taborda, Die lehre von der Dogmenentwicklung bei Francisco
Marin-Sola, Miinster 1973, p. 285.

24. L. Dewart, Wahreit, Irrtum und Dialog, em: InterDialZeit 1 (1968,
Wien) n. 4, pp. 340/1.
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Néo percamos de vista esta linha gue se empurpura de aurora.
Depois de ter subido, por trds do horizonte, durante milhares de
anos, val agora romper umsa chama. — Ai estd o pensamento”, 25

Este processo de hominiza¢ico, que tende para um sempre maior
universalismo de relagdes a caminho de uma tnica humanidade,
projeta-se para uma meta além do humano: o ponto dmega. Tei-
lhard cré que se o homem permanecer sempre dono de sua opcao,
¢ impossivel, gque, com ¢ andar dos tempos, pelo menos no con-
junto ds humanidade, sob a influéncia e agdo gratuita do Espirito,
0 amor nfic venca o ddio, e & unidade a desintegragfo, s pessoa
as pressies que sofre. Pode-se por isso prever, por extrapolacdo
infalivel, depois de maturagbes queridas e ao encontro do devir
indefinido, um estado final, um paroxismo, um acabamento inul-
trapassdvel da histdria.

Tal processo convergente necessariamente pede um ponto cume,
uma comunidade perfeita de pesscas, uma Super-humanidade.2t A
salvacio é vista, portanto, como este completar-se total do pro-
cesso de amorizacio. Na visio de Teilhard, este momento final
implica Deus. O ponto Omega. A salvagdo no seu dinamismo é
entendida como uma torrente que arrasta todo o processo de
crescimento do universo, que engloba o doloroso parto da salvagio.
Ela se faz em torno de um Ultra-centro, de um Foco ltimo, e
ultra-humano de convergéneia e encontro. Salvagfio gue ndo deixa
de Iade o mundo material, antes envolve-o.

O tipico desta intelecgéo é 'o esforco de inserir os elementos for-
necidos pelas pesguisas do mundo da biologia e paleontologia.
O futuro da salvacho € medido, sob certo sentido, pelo passado
da evolugao. Teilhard fala do futuro, mas é alguém que pesquisou
o passado. O seu futuro recupera esses elementos de duas pes-
quisas. O seu personalismo, a sua visio socializante, a sua pers
pectiva de salvacdo arranca des ciéncias naturais. De dentro do
imenso processo evolutive projeta-se a perspectiva de salvagio. A
Salvacao estd mais ligada a um movimento ascensivo que redentor.
A presenca do ponto Omega em todo o percurso da evolucio
como o Motor para-frente jd € a presenca da salvacio. Salvacao
€ antes plenificacdo que restauracfo, purificagdo ou correcéo de
um plano errado.

Nesta perspectiva entra diffcil a realidade do pecado e da conde-
nagido. Com isso o conceito de salvacfio é restringido a uma di-
mensado de acabamento do processo evolutivo. Também a dltima

25. T. de Chardin, o fenémeno humano, Herder, SP 1065, p. 164,
26. E. Rideau, O pensamento de Teilhard de Chardin, trad. port.,
Lishoa 1965, pp. 79 ss.
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intervenciic de Deus consumando a histéria, como algo gratuito,
novo, nio se enquadra bem nesta perspectiva. Antes parece enten-
der que o mundo tem em germe esta presenca definitiva de Deus
© ela emergerd de dentro da comunhéo final das consciéncias, 27

ConcrusZo

Os horizontes mudam-se. As correntes culturais sucedem-se, como
vagas de oceano insone, Mas 14 na praia estd o homem solitédrio.
Na sua fragueza sente-se impotente diante do mistério da vida,
que nasceu deste mesmo oceano irrequieto, Tenta viver até o
méximo & sua existéncia situada. No fundo de sua experiéneia
encontra a grande interrogagdo: o nada ou a vida, O nada gera
a nausea, 0 desespero. Mas a vida tem limites que ele sabe nido
poder, por sua prépria forca, ultrapassar. S6 outro, cuja vida
nio € limitada, pode darlhe. Do horizonte de sua situagio, sor-
vendo toda a seiva de vida, percebe que a salvacio s6 pode ser
uma vida-dom. E graga do Ser-vida, Deus.

O homem solitdrio volta-se para o continer.me. Passa-lhe diante
dos olhos o cortejo da histdria, Uns cantam, outros choram, uns
Iutam, oufros se entregam. Num instante estd envolvido pelo tor-
velinho dos participantes. Ji nfio pode mais estar alheio 2 vida
gque o cerca. De nove a grande pergunta: participar ou nio do
cortejo da histéria. Pode ser simplesmentie um autdmato, que
obedece a0 ritmo impobto pelos outros. Ou pode assumir a aven-
tura, corrigindo tudo que hd de falso, criando novas manifestaces
de vida, Ser uma pe¢a inconsciente nio o realiza. SJ na parti-
cipagio no cortejo da histdria, com tudo que isto implica, fd-lo-4
um ser livre, feliz. E sua salvacfo. Nesta proeza de vida, o futuro
mostra-se como & Unica possibilidade de sua verdadeira felicidade.
Nunca um dia foi totalmenie pleno. Nunca o serd dentro do
ensaic da histdéris. Haverd o momento de sua superagfo total.
Nenhum dos participantes pode realizé-lo. S6 aguele que sempre
esteve presente na grande aventurs, mas de modo transcendente,
a ponto de nunca poder ser identificadg. O seu momento de reve-
lac3o serd no final. Deus.

Tal momento s6 serd realidade para ele através de um processo
em que cada dia mals irmios seus participam conscientemente na
construgéio desta histéria. Isto acontece por meio da atividade livre
no mundo das decisGes, da politica. O compromisso politico entra
como componente de sua aventura de vida. A justica, a paz, o
amor entre todos pode ser iniciada, levada a fremte por ele. Mas
também s6 aconteceri em plenitude no final de sua histdria.

27. Ver: E. Rideau, 0. ¢., pp. 268 ss.
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O homem solitdirio, voltado sobre si, € agora 0 homem compro-
metido com a histdria, com o processo politico. A natureza, na
sua cosmogénese até ¢ momento atual de socializacfo, fascina-o.
Nio pode entdo, como homem secular gue &, compreender seu
destino desligado de todas essas realidades: sua existéncia-situada,
sup existéncia-possibilidade, suas relagdes com os irméos homens,
seu empenho na histéria, seu compromisso politico e sua entrega
no mundo das ciéncias. Dentro desse horizonte complexo e rico,
0 processo de salvacio ¢ reinterpretado. A acio salvifica de
Deus ¢ percebida através da mediagiio da existéneia, da histéria,
da politica, da ciéncia. Assim a luz salvifica, que ilumina todo
ser gque velo a este mundo, penetrando o polifacético prisma do
coraciio do homem moderno, decompde-se em raios de cores. Ne-
nhuma cor pode esquecer que sem 3 luz branca ela nfo existiria.
Na origem de cade experiéncia salvifica nos diferentes horizontes
sempre estd Deus. Ele que é sempre o maior. Deus semper maior.

na

83




