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INTRODUCAO

Atualmente a oposicdo de vdrias correntes teoldgicas na América
Latina é debatida até nas colunas de Jornal, Segundo o tedlogo
brasileiro Hugo Assmann®, a linha divisdria principal ndo passa
hoje entre preconciliares tradicionalistas e posconciliares reformistas;
porém entre estes, (quando se preocupam quase exclusivamente
com o intra-eclesidstico, com tendéncia ao absenteismo politico) e
os cristidos urgidos politicamente pelas prioridades do processo de
libertagdo latino-americana. Da mesma forma, Pablo Fontaine Aldu-
nate, ao fazer mo Chile interpretacio da Declaragio dos 80 Sacer-
dotes sobre “os cristdos na vida socialista chilena”, descobria na sua
base a rejeicdo de qualguer teologia dualista, e, em oposicdo ¢ esta,
a afirmacdo da visdo teoldgica de uma sé histéria, em que Deus
realiza a libertacdo do seu povo.?




Com efeito, cada dia contemplamos na América Latina reacbes
opostas em cristdos, leigos, sacerdotes e mesmo hispos, com
respeito a problemas que tocam a relagio entre Igreja e Politica.
Essas reacdes opostas correspondermn, As vezes sem saber, a teo-
logias divergentes. Estio implicitas tais teologias quando se
discutem explicitamente problemas da justica nmo Mundo (como
no sinodo recente), mas também, e sobretudo, quando se avaliam
as atitudes concretas de membros da Igreja, do Governo ou das
forgas politicas. Claro estd que reduzir o pancrama real a duas
ou trés correntes teocldgicas € uma simplificagic que atinge as
raias da caricatura: deixa escapar necessariamenfe os matizes e
os termos infermédios. Porém achamos que tem a vantagem de
ressaltar as principals linhas esfruturais do campo de forgas na
situagdo atual da teologia (e da Igreja) na Amecrica Latina, Este
artigo deseja contribuir a precisar teologicamente as relagdes
entre feologia (e Igreja) e politica, sem pretender abarcar um pro-
blema tdo complexo, nem muito menos dar-lhe uma soluci¢ aca-
bada. Trata-se de um ponio candente gue comove profundamente
os espiritos, Isso mostra que ali se esconde uma nova chance
para & teologia latino-americana, que j4 estd contribuindo de for-
ma original, para a autocompreensio teoldgicg, da Igreja. Pois
gragas 8 ela, a linguagem teoldgica da liberfucdo foi assumida
por documentos eclesidsticos como os de Medellin, os do Sinodo
sobre a justica no Mundo, e igualmente por diversas declaragfes
dos episcopados latino-americanos (por ex., Episcopado argentino
— declaragio de San Miguel; Episcopado peruanoc — declaracio
por ocaesido do Sinode; ete.). Contude esta adogdo ainda nio
foi sempre eficaz.

™M
Nosso trabalho terd esta perspectiva: & primeira parte expde
brevemente como nasceu na Ameérics Lating uma nova linguagem
teoldpgica, a linguagem da teclogia da libertacioc. Com isso sere-
mos levados a considerar a tarefa importante gque agora defronta,

* Trabalho publicado na Argentina em lingua espanhola {(1972) e
agora traduzido no Brasil porgue sua problemética continua vdlida e atual.
O Autor fez alguns retoques, sobretudo bibliogrificos — (A tradugio ¢
do P. Lauro Lopes).

1. Hugo Assmann, Teologia desde la praris de liberacion — Sigueme,
Salamanca, 1973, p. 95. Em meu trabalho Le situacidn de la problematica
“Fé y Politica”, BEd. Guadalupe, Buenos Aires, 1973, pp. 1347, distingo
guatro posicoes-tipo na Igreja latino-americana, a proposito de tema
que nos preocupa. Tomo como pressuposto as reflexdes teoldgicas expos-
tas no presenie artigo e analisando: 1) Os trabalhos de Mons. O. Derise
sobre ¢ tema; 2) O docurmento do Episcopado chileno sobre Evangélio,
Politica e Socialismo; 3) A contribuicio do Episcopado peruanc ao ulti-
mo sinodo e os documnentos teoldgicos dos Sacerdotes para o Terceiro
Munde; 4) A declaracéio final do Encontro “Cristios para o Socialismo”.

3. Cf. o comenidrio & Declaragiio dos 80 aparecido em Mensaje, maio
1971, e retomado em Vispera n. 23, maio/junho 1971, pp. 79 ss.
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segundo opinamos. A segunda parte apresenta reflexbes que possam
ajudar a teologia a assumir esta tarefa. Cremos que assim esta-
remos tocando um dos micleos vitais da controvérsia eclesial e
teoldgica a que nos referimos acima.

1. TeoLoGIA DA LIBERTA(}KO E NIVEL DE LINGUAGEM

1.1 Surgimenio da atual linguagem iecoldgica referente
& libertacdo latino-americana

Para apresentar qual é, no nosso entender, a chance que agora
se apresenta a linpuagem feoldgica da libertacio para ser eficaz e
autenticamente libertadora mno sentido evangélico, comegaremos
por descrever em tracos breves seu surgimento e histéria. Nio
fazemos senfo resumir o que j4 foi explicitado por outros.s

Na década de 50, até meados de €0, fala-se na América Latina
antes de mais nada em “desenvolvimento”. A teologia adota esia
linguagem e assume por conseguinte a tarefa de pensar também
entre nds uma teologia do desenvolvimento, entendido como o
val compreender a Populorum Progressio (1967): como desenvol-
vimento integral. Deste modce & linguagem do desenvolvimento
se eximia de identificar-se com a ideologia desenvolvimentista
e apontava parg © que hoje se denomina “libertacdo infegral”.
Contu:io nao respondia & situacfo real da América Latina no que
tinha de caracteristico, pois essa realidade era pensada a partir
da problemsgtics inspirads na situagio dos pafses desenvolvidos
e numa concepcio “progressista” e retilinea da histdria.

Porém, frente ao fracasso da Alianga para ¢ Progresso e de vA-
rias tentativas desenvolvimentistas em distintos pafses, produzse
ng AL. um triplice fato: 1) as ciéneias sociais elgboram, a partir
de uma nova teoria da dependéncia, uma nova interpretaciic do
subdesenvolvimento latino-americano: consideram-no ndo como
estdgio atrasado do capitalismo desenvolvido, sendio como sua
conseqliéncia, isto €, como capitalismo dependente; 2) em diver-
s0s pafses, vanguardas cristios optam politicamente contra o ca-

3. Este resumo utiliza sobretudo: Gustavo Gutiérrez, Teologia de la
liberacion — Perspectivas, Sigueme, Salamanca, 1973, p. 113 ss, e H.
Assmenn, op. cit, p. 29 ss. Uma breve apresentacic da teologia da li-
bertagio j& fizemos em Die Theologle der Befrelung in Lafeinamerika,
Oreientierung, 15 de janeiro de 1973, 2-5 (emn espanhol: Revista del Ceniro
de Imvestigacidn y Accidn Social, n. 221, abril, 1973, 5-10). Abundante bi-
bliografia sobre o tema pode encontrarse em: Fé cristiana y cambio so-
cigl en America Lating, Sigueme, Salamanca, 1973, que contém além disso
exposicdes e resumos dos semindrios realizados no Encontro do Esco-
rial, julho 1972,




pitalismo (mesmo em suas variantes desenvolvimentista e efi-
cientista), e pela libertagdo da dependéncia que submete a perife-
ria (o terceiro mundo, inclusive a AL.) aos centros hegemoénicos;
3) a reflexdo teoldgica, entendida como reflexio critica sobre a
praxis da fé da Igreja, assume as categorias de linguagem impli-
cadas na dita interpretagio sdcio-analitica e na opgio correspon-
dente, categorias tais como: dependéncia, opressio, libertacio,
imperialismo, infraestrutura e superestrutura etc. Assim nasce
a chamada “teologia da libertagio” que mesmo guando estd influen-
ciada pela “teologia politica” européia, contrapde-se a esta com
caracteres originalmente latino-americanos.

i 1.2 Desenvolvimento da linguagem teoldgica da libertacéo

: Ao ser assumida pela teologia, esta linguagem comeca a mover-se,

I segundo diz o tedlogo peruano Gustave Guiiérrez Merino, em trés
niveis de significagio, distintos, porém intimamente interrelacio-

) nados, a saber: 1) em nivel politico, enquanto se refere a liber-

i tacio de nossos povos oprimidos pelo imperialismo, ou de setores
sociais oprimidos por outros setores, que agem como gerentes do
imperialismo; 2) em nivel da interpretagdo (filosdfica) da histéria:
concebendo-a como 0O processo da libertagio do homem, que estd
agora para dar um nove passo; 3) em nivel feoldgico, ji que &
luz da fé esta histdria € entendida como histéria de salvacio, e
portanto, como histéria da libertaciio do pecado, considerade inte-
gralmente e em suas conseqiiéncias estruturais, sociais, politicas,
juridicas, culturais, econdmicas, etc. A teologia assume facilmente
a linguagem da libertagéio, pois se trata de uma linguagem biblica,
gue antes de sua laicizacdo na filosofia hegeliana e nas ciéncias
sociais, nascera dela.® Porém ao reassumi-la, liberta-a de toda
6tica reducionista, referindo-se assim & libertagdo infegral.

Isto explica gue esta linguagem tenha sido assumida sem difi-
culdade por documentos oficiais da Igreja latino-americana, e por
vdrios setores dela. Porém o problema que logo val surgir na
priatica da Igreja € na sua elucidacio teolégica, é o da ja4 men-
cionada interrelacfo entre os ditos nfveis de linguagem (de des-
cricBo da realidade e de opcéo), segundo sejam “fixados” em
esferas separadas, identificados pela absorgiéo de um pelo outro,
ou relacionados dinamicamente em forma dialética. Assim se
torna agudo o problema enunciado em nosso titulo: teologia e

4, Op. cit.,, p. 67 ss.

5. Cf. Mons. Eduardo Pironio, Teologia de Ila liberacién, Publicacio-
nes de la Accidn Catélica Argentina, 1970, onde se faz notar a raiz hiblica
do tema. Ver também o cadernc da Revista Biblica dedicado a Exodo
— Liberacion n. 139 (1971/1).
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politica. N&ao se trata senfo de um caso especialmente conflitante
do problema mais geral: como viver e pensar a Palavra Deus
que se fez carne.

Indicio de que a nova maneira tecldgica de falar estd tocando
os problemas regis do Continente, & de que os ditos niveis de
linguagem estdo vitalmente interrelacionados na consciéncia de
nosso povo, é o fato de provocar na América Latina reagbes afe-
tivas de sinal contrdario: entusiasmo ou repulsa, compromisso ou
medo, mesmo entre 08 que num primeiro momento a adotaram
ingenuamente, sem notar todas as suas implicagtes.

Por outro lado, existe também o perigo do esvaziamenio desta
linguagem, ou seja, que fique em pura teoria e abstragio, perdendo
assim sus forga e seu contelido politico determinado; forga e
contetido nascidos como resposta a ums situacio concreta e a
andlise que requeria. Este esvaziamento se produz guando uma
teologia dualista separa e abstrai em uma “fixacao” estatica e
s-histérica os diversos niveis de linguagem antes assinalados,
tirando-lhes sua dialética existencial da qual lhes vem sua reali-
dade concreta e histdrica.

1.3 Oportunidade da linguagem teologica da libertacdo

As cireunstincias antes apontadas (a saber, a abertura desta lin-
guagem a diferentes niveis de significacfo, inclusive o teoldgico,
com as conseqiientes reacdes emotivas que provoca € com 0 pe-
rigo do esvaziamento de sua forca e conteido politico), implicam,
em nossa oOpiniio, uma nove possibilidade real e um desafio para
tal lipguagem teoldgica de libertagio e sua correspondente praxis.
Trata-se da possibilidade de gque se liberte de foda a univocidade
€ assim se abra 4 novidade de situac¢hes novas, sem perder sua
forca de compromisso politico e sua concregdo histdrica. E assim
poderd ser autenticamente libertadora.

1.3.1 Libertacdo desta linguagem de sua univocidade

Esta linpuagem, conforme dissemos, nasceu como resposta a de-
terminadsa interpretacio sécic-analitica da realidade latino-ameri-
cana, interpretacio influemnciada pelo marxismo: exigia, por con-
seguinte, uma praxzis correspondente bem determinada.

O fato de ter a teologia assumido esta linguagem, j4 implicava
ume primeira libertaco, pois assim se tornava libertada da uni-
vocidade de um sentide meramente sdcio-politico, abrindoa a
libertacio integral. Implica outrossim uma segunda libertacio. Com
efeito, a0 interpretd-la desde o horizonte da histdria da salvacio,
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confere também a esta linguagem & oportunidade de libertarse
de um sentido polilico univocamente predelerminade pelo tipo
de andlise cientifica donde se originou. Acontece isto porgque a
histdria da salvagio estdq essencialmente aberta aoc novo impre-
visivel, pels tensio escatoldgica, do “jd, mas ainda nio” vale dizer,
de uma realidade definitiva e transcendente que pela obra salva-
dora jd estd agindo concretamente no mundo, mas que ainda ndo
se manifestou totalmente. Esta tensio impede que se feche &
gratuidade e imprevisibilidade da acho historica libertadora de
Deus. Assim é que a teologia contribui para abrir esta linguagem &
transcendéncia, & novidade histdrica de situacbes novas e & liber-
dade de eleicdo prdpria do discernimento teolégico que cada povo
ou pessoa faca de cada novo sinal dos tempos. Pois nestes sinais
dos tempos discerne-se a inelutdvel linha de ag&o salvifica de Deus.

Como jé se disse, a andlise politica da qual surgiu a linguagem
da libertagdc na América Latina estd fortemente influenciada pelo
uso do Instrumental sdcic-analitico do marxismo, Parece pois
excluir necessariamente qualquer outra terceir,. safda, como po-
deria ser a8 dos movimentos nacionalistas latinc-americanos. ¢

Mas sucede que a feologia contribui para que tal linguagem deixe
de ser univoca, e com isso abre tanto a possibilidade de uma re-
leitura ndo ortodoxa do marxismo e do projeto socialista, quanto
a possibilidade de que, p. ex., na Argenting, a linguagem de liber-
fagdo, em nfvel politico, se articule comm movimentos nio marxis-
tas: com o peronismo, por exemplo, enquanto for julgade liber-
tador.

1.3.2 E possivel evitar o esvaziamento da linguagem de libertacio?

A contrapartida porém da mencionada libertagiio da lihguagem
de toda univocidade é o perigo de seu esvaziamento: Hugo Assmann
presta especial aten¢fio a este ponto.” Ao perder a relagio uni-
vocamente necessdria com o instrumental sdclo-analitico que con-
dicionou 0 seu nascimento, nio perderd também sua forca de
compromisso politico e de concrecfio histdrica determinadsas pela
situaco latino-americana? Juigamos que se pode evitar este perigo.

6. Hector Borrat critica a Declaracic final do Encontro “Cristos
para o Socialismo” por nio levar suficientemente em conta os movi-
mentos nacionalistas latino-americanos de esquerda, em “El Encuentro
de Sanliage”, Vispera n. 28 {(agosto 1972), p. 23. Também Juan Cchapa-
via critica o “processo de funil” seguido pelo documento que parece de-
sembecar unicamente numa sclucdo marxista, cf. suas notas criticas em
Mensaje 21 (1972), pp. 358 e 366.

7. Ci. Liberacidn — Notas sobre las implicancias de un nuevo len-
guaje teologico, Stromata 28 (1972), 161-181, publicado também em op.
cit., 103-120,
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As mesmas reacfes emotivas a que aludimos mais acima s8o um
sinal disto.

Na América Latina existe, por um lado, uma tradigio de forte
religlosidade popular, e por outro lado, uma maneira bastante
clerical (mais “nova Cristandade” que diretamente conservadora)
de viver e pensar a relagio Igreja-mundo, em muitos meios cle-
ricais e intelectuais catélicos (pelo menos até hda pouco). Dal
suas reacgOes contra as dicotomias préprias do liberalismo. Pois
bem, tendo partido desta situacio, e sem haver passado, tanto
como na Europa, pela trangiiilizadora separagido de planos (tem-
poral-espiritual), propria do progressismo liberal, propbem-se agora
4 Igreja as interrogacfes politicas da libertagdo latino-americana.
Pela dupla tradicao de clericalismo e religiosidade popular torna-
-5¢ mais f4cil & Igreja latino-americana compreender as incom-
patibilidades politicas da fé, tanto no nivel do clero e dos inte-
lectuais, como no nivel do pove. Pois, com diz Juan Luis Segundo, s
a Igreja se manteve entre nds mals abertamente em contato com
a infraestrutura econdmica, social e politica: tanto para o bem
como para o mal, historicamente falando. Isto explicaria a inten-
sidade emotiva das reagbes provocadas pelo fato de s teologia
assumir a linguagern de libertagio e a facilidade com que entre
noés se interrelacionam wvitalmente os referidos e distintos niveis
de linguagem. ¥ um fato a facilidade que tem a juventude, por
exemplo, para levar até as \iltimas conseqliéncias, mesmo politicas,
a linguagem teoldgica da Igreja. D4 que pensar que na Arpentina,
por exemplo, no tempo do governo militar, tenham causado maior
inquiatagdo emotiva declaracbes de bispos, como as de La Rioja,
Goya,‘ ou Neuquén, aplicando Medellin &s suas dioceses, do gque
declaracdes politicas mesmo de contedido marxista.

1.3.3 O atual desafio & feologia latino-americana

Mas frata-se de uma oportunidade ou possibilidade real que se
apresenta objetivamente. Contudo deve ser assumida subjetivamen-
te como {arefa pela teologia latino-americana. Impde-se-lhe assim
o desafio: como agir para que a linguagem da libertacdo ao teo-
logizar-se, nio se despolitize, e contudo se *“desunivocize”, isfo
é, se liberte da univocidade que a liga & sua origem. E como fazer
para Que, R0 abrir-se analogicamente & sua significacio humana
teologicamente total, e a situacdes novas, nfio perca sua forga dia-
lética. e prética, até alecancar os niveis mais concretos e determi-
nados de linguagem e praxis histérica, jé que parfiu deles.?

8. Em seu trabalho: Problemdtica de la idea de Dios y la liberacidn
del hombre, ISAL, mimeogr. pp. 4-5. Neste ponto amplismos a8 idéls de
Deus, & problemadtica que nos ocupa neste artigo.

9. Sobre a linguagem teclégica e uma compreensfio da analogia que
leve em conta a problemsdtica enunciada aqui, cf. meu trabalho: Trans-
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Pois, por um lado, ainda que a linguagem teoldgica deva “dess
propriar-se” kenoticamentei® de umea esfera prdpria dualistica-
mente separada da realidade histérica, nfo deve todavia esvaziar-se
do “theds” (que a faz teoldgica), chegando a confundir-se com &
linguagem s¢cio-analitica ou politica, € menos ainda como uma
linguagem sdécic-analitica ou politica univocamente determinada,
como & marxista. Por outro lado isto néo significa que a linguagem
teologica deve pairar numa transcendéncia etérea e abstrata, sem
“encarnar-se”, isto &€, sem descer para mediar-se, mesmo Ssdécio-
-gnalitica e politicamente, e determinar-se como resposta concreta
¢ eficazmente pratica & opressido e 4 dor bem reais e concretas que
sofre o homem latino-americano. Também agqui convém © gue
estd expresso no concilio de Calced6nia a respeito da Palavra de
Deus Encarnada: o divino (theds) se une com o humano “incon-
fusa o indivisamente”.

A luz desta fé cristolégica de Calceddnia, 8 teologia latino-americana
deverd responder ao desafio eclesioldgico (e & autocompreensido
da mesma teologia) que a histéria lhe traga.

»
»

2. TeoLoGIA DA LIBERTAGAO E LIBERTACAO POLITICA

Apdés haver assinalado esta tarefa, que € nosso atual desafio, ten-
tarei indicar por onde passaria, no meu entender, o caminho de
uma resposta. Primeiramente vou delimitdlo de forma negativa,
para logo apontar alguns roteiros positivos. Centrarei o nricleo
do problema nas interrelagdes mituas dos niveis teoldgico e
politico de linguagem (realidade e praxis).

2.1 Repulsa de uma teologia dualista

Como diziamnos na Introducgfo, Pablo Fontaine vé na Declaragio
dos B0 que tanta agitacio causou entdo no Chile, a “repulsa de
uma teologia dualista que distingue dois planos: por uma parte
uma fé desencarnada, que se move no terreno dos principios
(corresponde antes a uma fé nacional do que a uma fé de com-
promisso pessoal); por outra parte, diversas opgbes politicas que
cahem, todas, com igual direito na Igreja.” 11 Segundo esta carac-
terizaciio, dugs seriam as caracteristicas de uma tal teologia: a)

cendencin, praris liberiadora y lenguaje — Hacia una filosofia de la reli-
gion postmoderna y latinoamericanamente situadas, em; Hacia una filo-
softe de la liberacidn latinoamericana, Ed. Bonum, Buenos Aires, 1974,
245-269.

10. Aludo & “Kenosis” de Cristo, que segundo Filip. 2 "nao reteve
cobigosamente, .. sengo que se aniquilou”.

11. Cf. o ja citado comentdrio em Vispera n. 23, 79.
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da fé sd se “deduzem” principics morais que servem para julgar
e iluminar genericamente a situacio politica. Por isto a “aplicacdo”
destes principios 4 circunstincia concreta compete aos cristiios,
néo enguanto tais, mas enquanto cidaddos: dai que isto seja
antes de tudo encargos dos leigos; b) salvo algumas opgdes poli-
ticas extremas, que desprezam abertamente sobreditos prineipios,
todas as demais opcdes tém igual valor para o cristdo como tal.
Esta posicdo tende a considerar as coisas “em si” ou em abstrato,
e ndo historicamente. Sua concepc¢io de transcendéncia estd for-
temente marecada pelo dualismo platdnico, € muitas vezes, sem
a0 menos suspeitd-lo; pelas dicotomias prdprias do modernismo:
dicotomias entre razio e fé, necessidade e liberdade, “vérités de
droit” e “vérités de fait”, teoris e praxis, sujeitc ¢ objeto. “Fixa
as distin¢bes substantivandc-as e estatizando-as nums esfera aparte,
em vez de pensd-las digleticamente, “inconfusa e indivisamente”.

Em linguagem mais atualizada fala, e com razio, da “autonomia
do temporal”. Pensa porém a autonomia € o temporal a partir
do dualismo grego e do autonomismo liberal da razfio moderna.

2.2 Recusa da idenlificacdo dialética entre fé e politica

Sem embargo nfo basta impugnar a teologia dualista que fixa
e separa os planos de escatologia e histdria, e os niveis de lin-
guagem da fé e da ideologia politica. Pois na dita recusa poderia
esconder-se o propdsito de confundilos, ou melhor, de identificd-los
por melo de uma dialética de tipo hegeliano ou marxista.

t

Esta tende no fundo & reduzir um ao outro, esvaziando-os sem
respeitar nem & transcendéncia da fé, nem a aufonomia de tem-
poral. A tentacfio ro momento atual € a de reduzir a fé & politica.
Contudo, nio é remédio para tal perigo confinar a fé numa espécie
de outro mundo que Nietzsche apostrofava, e que Marx desmas-
carave como “dpio do povo”.

Deve-se procurar sim um pensamento dialético, como o que trans
luz na expressio “inconfusa e indivisamente” da fdérmula cristo-
1égica.

Porém nfo se trata de uma dialética como a hegeliana ou a mar
xista.12 Estas reduzem a diferenca entre escatologia e histdria a

12. Uma tentativa de pensar essa dialétiea distinta se pode ver em
meu artigo La Liberacion latinoamericana — Ontologie del processo au-
ténticamente liverador, Stromata 28 (1972), 107-130; cf. também: Henri-
que Dussel, Para una fundameniqcion dialéctice de Ia liberacidn latino-
americana, Ibiden, 53-89; y Orlando Yorio, Dios ¥ los valores humanocs,
Teologia 9 (1971), 60-83. Gastén Fessard, aplicando a dialética da liber-
dade e da graca em La diglectique des exercices de Sain Ignace I, Aubier,
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uma identidade dialética. Ambas sdc assim transformadas em
meros momentos de uma totalidade fechada, sem se respeitar o
jogo muituo de sua liberdade. Ndo se respeita a gratuidade ou
imprevisibilidade da escatologia que se faz histdria, sem a ela se
reduzir. Nem se respeita a liberdade do discernimento que des-
cobre a realizacdo histérica do escatoldgico na tensdo: *j4, mas
ainda néo”.

Na Argenting, hd algum tempo, Vitor Massuh levantou sua voz con-
tra o intentc de identificar fé cristd e ideologia politica. Em artigo
publicado em La Gaceta de Tucumdn (onde cremos ouvir ecos da
controvérsia havida com Hugo Assmann em San Miguel), 13 afirma:

“A experiéneia crist pode comprometer-se com as ideologias, encer-
rd-las em seu seio, julgd-las, negd-las, possibilitar o surgimento
de outras novas. Frente as ideologias, a experiéncia cristd néo deve
ser de “prescindéncia mas de liberdade.” E no pardgrafo anterior
assinala: “uma teologia da Iibertacio deve sentar as bases de
um pluralismo ideolfgico que determine o terreno, regras do jogo
e & atmosfera moral em que se travard o combate. A tarefa nio
s6 deve ser infrg mas também interideoldgicq. A religifo pode
legitimar a militdncia do politico, mas recordando-lhe a inexo-
ravel contingéncia do humano: que reconheca ¢ préximo em seu
adversdrio e nfo ceda a umsa hybris que ¢ submergird no delirio
de identificar suas prdprias metas com as absolutas.”

Massuh nega “um nexo necessdric entre cristianisme e socialismo”,
“que haja uma ideologia que seja a que corresponde exclusiva-
mente & dos Evangelhos”, qgue se possa “identificar a praxis do
amor com a praxis revoluciongria” ou “deduzir do Evangelho uma
ideologia univoca ou modelos féenicos para construir a sociedade
temporal”. Estas citactes sfio de Palacios Videla, © qual enqua-
dra — cremos que imerecidamente e sem distingio — a Massub
denfro da teologia dualista”. 14

Esfas afirmagGes estic na linha do que se disse acima sobre a
libertagio que a feologia traz & linguagem da lbertacfoc, enguanto
a liberta de sua univocidade. Além dissc sublinhamn o fato esca-
tologico de que a fé nao sé nio se reduz ds ideologias politicas,

Paris, 1953. Tanto Blondel como Fessard refletern a experiéncia cristd e
por isso chegam a essa dialética da liberdade respeitosa da gratuidade e
transcendéncia.

13. OCf. Cristlanismo y politica — Sobre a teologia da libertagho, La
Gaceta, 31 de octubre de 1971, 2» seccién, p. 1. Essa discussio com
Assmann foi publicada em *“Actas de las Segundas Jornadas Académicas
de San Miguel”, Stromata 28 (1972), n. 1.2,

i4. Cf. a nota Prescindencia o0 compromisso: dos posiciones para
ubicar a lg Iglesia Caldlicq frente a la politica em La Opinion, 17 de
septiembre, 1971, p. 10.
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mas também as transcende e julga. E previnem com acerto contra
0 intento de identificar grosseiramente as metas politicas con-
tingentes com as absolutas. Entretanto, cremos que nosso acordo
com Massuh nio é total (ndo sei até que ponto todos os pressu-
postos sdo 0s mesmos). Pois cremos que em sentido verdadeiro
pode falar-se de uma unido hisidrica (a palavra “identificagao”
poderia ser mal interpretada) entre uma determinada opgio po-
litica 1 e a caridade teologal que nela se encarna, mesmo critican-
do-a, libertando-a, transcendendo-a. Poder-sefia falar de um nezxo
necessdrio entre elas, se se entende, ao falar de “necessidade”, nao
uma, necessidade 10gica ou dialética, senfo a necessidade proépria
do amor, que necessariamente procura € discerne “com temor e
tremor” a via mais eficaz no momento para servir & libertacfio dos
irméogs, amor que também tem sua ldgica.

Julgamos que a partir de uma dialética da liberdade e do amor,
distinta da dizlética no sentido hegeliano ou marxista, pode-se
manter a concretizacio da encamacio da fé e caridade em opgio
politica determinada, e portanto sustentar também sua forgs de
eficdcia pratica, sem deixar por isto de respeitar tanto a irredu-
tivel distingio entre fé e politica, como a transcendéncia da fé
e 0 &mbito de liberdade prépria do discernimento.1% Por este ca
minho estariamos respondendo ao desafio gque propusemos na
primeira parte deste trabalho. Porém falaremos disso mais expli-
citamente no pardgrafc seguinte.

Por isto, se cabe falar com Massuh de “pluralismo ideolégico” no
seio da experiéncia cristd, ndo se trata de nenhuma maneira do
pluralismo liberal: como se cada posi¢io tivesse o mesmo valor
ante a fé e como se os projetos histérico-politicos fossem de fato
neutros e assépticos. Trata-se da pluralidade de um didlogo inter-
-ideoldgico, onde hd acentos e acentuacio de linhas-forca, e no
qual se vai discernindo por onde passa 2 linha determinada de
encarngacio do escatoldgico na histéria: isto &, por onde passa
o processo histérico-salvifico da libertagho, Pois ditas posigdes,
enquanto assumiveis e assumidas por cristdos desde sua fé,
deixam-se assumir e libertar peis fé e caridade que nelas se
encarnam. Neste sentido estamos de acordo com Massuh no fato
de que a teologia “determins o terreno, as regras do jogo e a
atmosfera moral em que se travard o combate” ideoldgico: pois ndo
se trata de um complementarismo harmonizador, nem de um
falso irenismo ideolégico, mas de um combate, no gual havers
ideologias que morram (todas devem de algum modo “dar sua

15, Néo me refiro & opgio politica pertiddria, senfio & opcho por
um projeto histérico-politico do pove € para 0 povo, em NOSSO C&SO,
latino-americana,

16, Desenvolve este ponto no meu artigo La Teclogia de Ia liberacidn:
evangélica o ideoldgica?, Concilium n. 93 (marzo 1974),
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vida® pela libertacio integral) e outras que ressuscitem. Morte e
ressurreicio que se realizam ao serem julgadas pela fé que nelas
se encarna e as transcende, e que vio tracando numa espécie de
dialética a linha aberta e delerminade de agio salvifica e liber-
tadora de Deus na histéria. Trata-se de wm combate e, no sentido
acima, de uma luta de morte: porém “no terreno, e com as re-
gras do jogo e a atmosfera moral” transformadas pela teologia:
pois o cristio ainda em sua praxis politica “reconhece o préximo
em seu inimigo”, embora pelo fato de ser cristio nfo deixe de
té-lo como inimigo, e mesmo de combatélo movido pelo servigo
da liberiacao de fodos.

Neste confexto se compreende melhor a afirmagdo de Pablo Fon-
taine em sua interpretagio da carta dos 80 sacerdotes chilenos:
diz que ela contém a “afirmacio de que... hi uma sé histdria,
dentro da qual Deus vai realizando a libertacio de seu povo.
Segundo isto, para muitos cristdos hoje em dia, a lihertacio de
Cristo, aquela pela qual morreu, passa concretamente pelo mo-
vimento libertador do Terceiro Mundo, ainda que nele néo se
esgote: assim como a safda do Egito fol para o povo de Israel,
guiado por Moisés, sua redencio concreta, ainda gue parcial, anun-
ciadora por sus vez de uma Libertagio pleng”.

Trata-se por conseguinte de dois momentos distintos, porém n#o
separdveis, da libertagfo integral: o escatoldgico e o histérico-
-politico. Este 1ltimo aunfecipa de certa maneira aquele momento
definitivo. Porém trata-se de momentos que nfo se reduzem a
meros momentos de uma totalidade dialética. Enguanto se con-
tinua pensando a relagdo entre escatologia e politica a partir da
l6gica da totalidade (herdada da filosofiz grega), ou serdo pen-
sadas como duas totalidades, se cai numa teologia dualista, ou
entdo como uma totalidade (ainda que dialética) e cede-se assim
8 uma espécie de monismo reducionista. Com tal ldgica da tota-
lidade n&o se pode pensar o histérico da criagic, a encarnagio,
a8 graga escatoldgica de Cristo. E o cardter mistico do pensamento
biblico e cristdo é ser histérico-salvifico. Aqui interferem a gra-
tuidade transcendente da intervengio liberiadora de Deus, e a
liberdade da resposta humana, que até Deus respeita. O admbito
de liberdade assim criade € o ambito do discernimento que o
homem livre faz da vontade salvifica livre e libertadora de Deus.

2.3 A Unidade histdrico-salvifica de fé politica

Depols de haver limitado negativamente nossa contribuicio so
problema fé (Igreja e teologia) e politica, procuraremos indicar
positivamente um caminho para resposta. Negativamente j4 estd
claro que para nao cair no dualismo nio é necessdario a identi-
ficaco dialética (agui entendo dislética como Hegel ¢ Marx a
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entendem). Para ndo incidir no reducionismo dialético horizontal
e imanentista nfo € necessdrio continuar pensando em categorias
substancialistas, verticalistas e dualistas.

2.3.1 Fé e opcdo politica

Para nosso fim pode ajudarnos uma breve reflexfic sohre a fé.
A fé é pritica. Nao se move em um nivel abstrato de idéias: 6§,
antes opgio, resposta livre (ainda que luminosa) 3 iniciativa gra-
tuita do tinico Deus da histéria. Por isto desce g todos os niveis
de opgdo humana, sem com eles se confundir. Pois em toda opcio
concreta intervém todo o homem e seu fim tinico e ltimo: vale
dizer que também agui estd implicada sua fé. De resto devese
acrescentar que esta ndo é meramente individual e interior, sendo
eclesial e compromete 0 homem todo e nao apenas uma platénica
e idealista “inferioridade”.

Como se vé, trata-se, no Ambito concreto da histdria — e por isto
no das opgdes livres —, da #nica vocagio do homem: sua vOCagao
de salvagdo integral em Cristo. A unidade que realcamos ¢ uma
unidade histdrico-salvifica indivisivel, que nio obstante respeiia as
irredutiveis distingbes. Respeita-as porque segundo a nossa colo-
cagio a unidade, por exemplo, entre histéria salvifica e histdria
politica e entre opgiio (e linguagem) de fé e opgio (e linguagem)
politica nasce da liberdade: da liberdade gratuite e imprevisivel
de Deus, em sua criacdo e salvagio em Cristo, e da liberdade da
resposia humana. Este jogo de liberdades tece a trama da tnica
histdéria.

2.3.2 *Fé e qutonomia da ciéncia e a técnica

Tenhg-se em conta que a fé (e por isto a Igreja e a teologia)
respeita a cutonomia da ciéneia (por exemplo social, politica, eco-
ndémica) em sua andlise da reslidade, e 8 da técnica, em sua cons-
trucdo de modelos de solugio para os problemas gue a realidade
apresenta. A fé porém Incide (“encarna-se”, desce) na opgdo con-
creta por tal ideologia em vez de tal outra, ou por fal esquema
cientifico de andlise, fal projeto politico, ou modelo técnico em
vez de tal ouiro (s8o alternativos porque sfio contingentes).

Pois para essa opgdo ndo basie a aplicagio dos principios ou
esquemas de anilise da ciéncia, ete. mas porqgue é livre (a0 menos
com. & liberdade propria de interpretagio) € necessdrio tamhém o
discernimenio., E agui scbrevém a fé, enquanto esta opgdo apa-
rentemente apenas cientifica, politica ou técnica, pode ser de fato

17. Cf. art. cit. na nota 7.
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também ums opgio teologal ou antiteologal, Entre as possibili-
dades contingentes a liberdade necessita também do discernimento
teoldégico que ndo escolha pecaminosamente, por interesse mes-
quinho ou por preconceito de classe etc., senfio porque assim se
discerne na fé a linha histdrica ds libertacio integral, a justica
e o servigco aos irmios. Vale dizer: nos sinais dos tempos se
vislumbra a vontade sslvifica de Deus. Claro estd que para
expressd-la, a linguagem teoldgica usard (desunivocizando-ss) as
mediagdes que lhe ddo as ciéncias, especialmente as do homem
e da sociedade; assim como, para articular o compromisso gue
responda eficazmente ao chamado histérico de Deus, usard da
mediacio da técnica. E o fard respeitando-as em sua idiossincra-
sia. Mas estas mediagOes ndo sio suficlentes para discernir a acéo
libertadora de Deus, nem para comprometer-se em favor dos outros
com © risco da prdpria liberdade. E nesta opcdo concreta que
ccorre o pecado ou a salvacdo, que se articulam concretamente
também no nivel de tal interpretagio clentifica, de tal opgio
ideoldgico-politica, ou de tal determinada estruturagio técnica de
acao.

Isto explica o que diziamos dialogando com!Massuh. Ainda que
em abstrato as ideoclogias, projetos politicos, esquemas cientificos
de andlise, modelos técnicos, sejam em geral indiferentes 4 sal-
vagao — contanto que nao mutilem a esséncia humana —; contudo
hé projetos em si aceitdveis que na praxis histdrica concreta se
tornam inaceitdveis, Ou hd os que se fazem salvificamente malis
aceitdveis que outros, porguanto em uma situagho determinada
sio os que promovem mais eficazmente a justica, a libertagfo, a
verdadeira paz, € por eles passa a salvagio. E ainda se pode
dar o caso de projetos teoricamente vilidos gque em concreto dei-
xem de 0 ser e se desvirtuem, ou mesmo se tornem maus. Assim
€ que um projeto politico mondrquicc n&o seria concretamente
vilido, a0 menos atualmente ou em tempo previsivel, para a Ameérica
Latina, Tal projeto fugiria s necessidades reais, e guem o pro-
pugnasse, indiretamente estaria fomentando o stefu gquo. Hoje
em dia para muitos cristBos o reformismo neoliberal € concre-
tamente reprovavel para a Ameérica Latina, ainda que em teoria
ou para outras circunsifncias pudesse ser aceitdvel. Pois julgam
que em concreto ele ndo se coaduna com a salvagio.

Porém deve-se também ter em contas que tal restricho concreta
das possibilidades reals e realmente eficazes, na linha do discer-
nimento de Ié, mediado pela ciéncia e a técnica, que val afastando
opgdes abstratamente possiveis e optando por uma, volia a abrir
um leque determinado de possibilidades novas, onde volta a atuar
o discernimento e a liberdade criadora. Seria errado, por exemplo,
que aqueles que desaprovem a via capitalista para a América
Latina, néo se dessem conta que esta exclusio nio implica ne-
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cessariamente uma reducdo univoca das possibilidades a um tipo
predeterminado de socialismo, por exemplo. Contudo este leque
de novas possibilidades que cada nova opgio abre estd deferminado
pela exclusdo de algumas. E por isto que esta marcha histérica
vai assinalando uma rota no itinerario do povo latino-americano,
itineraric que, suposto um auténtico discernimento, é o caminho
da libertacdo, conforme o designio salvifico de Deus.

2.3.3 Teologia, discernimento e opgdo politica

Ora bem, se a fé — e portanto, a teologia — descem até aos
niveis mais “mundanos” de opecio (até ao ideoldgico, politico,
estratégico-tdtico) € que a Igreja, como comunidade crente e guar-
da da fé, desce — de certa forma — até esses niveis “mundanos”
-de opcao, sem confundir-se com ¢ mundo.

‘Em que sentido € a Igreja — como Igreja — que se compromete
em sua linguagem e acdo com opgbes mundanas tao concretas?
‘Trata-se da Igreja entendida nos sentidos seguintes:

a) O cristdo quando opta, digamos politicamente, se faz isto
a partir de sua fé, estd agindo como Igreja, ou seja, como
membro do povo de Deus, e portanto como crisido, ¢ nao
s6 como cidadao.

b) Porém atua como membro do Povo de Deus, quer dizer, sua

$fé, pela prépria estrutura eclesial, lhe pede para discernir

comunitariamente’® sua opcdo de fé mundanamentie encar-

nada, & que se comprometa com ela comunitariamente

e nido de forma individualista, Ainda que -— esti claro —

isso nfdo tire que o discernimento seja pessoal e livre-
mente responsdvel.

c} Mais ainda: dada a estrutura instifucionalizada da comu-
nidade crente, o discernimentc e o compromisso comuni-
tarios tendem a ir chegando a uma expressdoe institucional,
Assim como por outro lado esta institucionalizacio estd
a servigo desse discernimento e compromisso comunitdrio
e pessoal. Usei acima a expressio “tende a ir chegando” pais,
como © discernimento nem sempre € fdcil, ndo estd sem-
pre maduro para expressar-se institucionaimente. Contudo

18. Em Octogesima adveniens n. 4 se diz: “A essas comunidades
cristas compete discernir, com a ajuda do Espirito Santo, em comunhio
com os bispos responsdveis, em didlogo com os outros irméos cristios e
todos os homens de boa vontade, as opgdes € 0§ COmMpPromissos que convém
assumir para realizar as transformagfes sociais, politicas e econdmicas
‘que pare¢am necessdrias com urgéneia em cada caso”. Sobre o discer-
nimento das ideologias se fala nos n.os 38 ¢ 43.-
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esse grau de mafuridade é apreciado por um juizo pru-
dencial que assume o risco, bastando um grau propor-
cionado de certeza, sem pretender ser infalivel. Geralmente
essa expressio institucional se concretizard em opgdes fun-
damentais cada vez mais determinadas, como foi a de
Medellin, gue abarca dentro de si uma familia de opghes.

d) Mais ainda: como esta institucionalizagio eclesial & hierdr-
quica, nessa expressio e nesse servigo mencionados lhe
compete uma funcio prdépria A hierarquia (ao Papa, ao
Colégio episcopal e a cada bispo, ao Colégio presbiteral
e a cada sacerdote, segundo suas funcgdes). Cremos que
cada palavra profética de discernimento, que compete &
hierarquia, deve estar situada em tempo e lugar, E deve
também ser libertadora, pois a palavra profética nio impoe
um jugo, mas ao contririo, suscita a liberdade do discerni-
mento de uma comunidade profética como a cristd, mos-
trando assim o caminho e denunciando o gque impede de
vélo, A teologia, segundo dizfamos antes, estd a servico da
comunidade e de sua hierarquia nessa, tarefa de discerni-
mento, que se move tamhém no nivel pdlitico da opcao.

2.4 Para uma conclusdo: Teologia, discernimento e com-
promisso politico

Portanto € possivel resumir o que foi dito, afirmando que a “desuni-
vocagdao” da linguagem da libertagdio — quer dizer, sua abertura
a4 vontade gratuita do histérico-salvifico — ndo € conseqgiiéncia de
uma separacio dualista e fixacio anti-dialética dos niveis teolégico
e politico da linguagem e do compromisso. Resulta ao contrério,
de sua distingio dialeticamente aberia mas unificada no aeto con-
crefo de optar. Pois a histéria & “inconfuse e indivisamente”
histéria politica e histéria da salvac¢lo. Por isso é que a opcao
histdrica concreta do cristdo € sempre “inconfusa e indivisamente”
opcio politica ou opcio de fé. Isto ocorre mesmo quando pre-
tende “ndo optar” politicamente, ou “deter-se no genérico ou no
meramente interior ou sobrenatural”. Desse modo jd estd optando,
sem saber, e geralmente a favor do statu guo.

Quer dizer: o &mbito de liberdade para a gratuidade da fé, a novi-
dade histérica e discernimento ndo esti dado por uma separacio
e fixacio platonizante de distintos niveis de compromisso e de
linguagem; sendo pelo mistério transcendente de Deus que embora
nio se deixa abarcar nem sequer dialeticamente, mas se nos da
historicamente como Mistério, na tensfio escatolégica do “ja, mas
ainda nfo”. Por isso € gque & teologia, como a Igreja cuja vida
reflete criticamente, é peregrine na histéria. A Igreja (cada mem-
bro, o Povo de Deus, & Igreja como instituiggo) nao € “dona” da
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Verdade, senfio que vive na Verdade e da Verdade que é Cristo,
a cuja luz vai discernindo o chamado histérico do Amor do Pai,
nos signos dos tempos, e comprometendo-se com ele. Chamado
e compromisso que se dio, como dissemos, na tinica histéria, de
que Cristo é o Alfa e o Omega.

A feologia, como carisma e como ciéncia, tem por isso também a
funcio de servir a esse discernimento, articulando-o logicamente
e justificando-o reflexivamente ao fazé-lo passar pelo critério vivo
(juizo) da Palavra viva de Deus. Mas, segundo jd dissemos, como
este discernimento de fé é histdrico, ele e seu correspondente
compromisso, se mediatizam nos niveis mais “mundanos” (inclu-
sive no sécio-analitico, politico ¢ estratégicotdtico), transcenden-
do-0s e com isso libertando-os em sua autonomia e transfor-
mando-os.

Porém esse discernimento é dificil, dada nossa condiciio pecadora
que se manifesta também em nossos condicionamentos estrutu-
rais, sociais, psicoldgicos, que nos dificultam a liberdade de dis-
cernir. Esse discernimento n&o ¢ infalivel, implica o risco pré-
prioc de toda opcio feita “em temor e tremor”, opc¢io de quem
quer ser fiel ao Amor da Verdade aié as ultimas conseqiiéncias
concretas e prdticas, porém nio absolutiza seclariamente sua
palavra e opciio. Opta, com efeito, absolutamente por Cristo e a
forca dessa opegdo “até dar a vida por seus irmdos” se mediatizo
e informa delerminadamente o0s outros niveis, como o politico,
nos quais se encarna “inconfusa e indivisamente”. Determina-se
concretamente, pois “os irméos” tém nome e endere¢o, e sua
0press§.0 pelo pecado estd historicamente estruturada e determi-
nada: também tem nome. Isto explica gque uma opcio feita ou
uma palavra dita “em femor e tremor”, sem a hybris absolutista
que Massubh rejeita, possa nio obstante ter um contelido (mesmo
politico) bem determinado, e conservar a forca concreta e pra-
ticamente eficaz que emana do amor que chega até ao absoluto
de “dar a vida pelos irmAos”. Assim &€ que, por exemplo, nio é o
mesmo ¢ imperativo concreto do amor ante os que sofrem, diga-
mos, a injustica da discriminag¢io racial ou religiosa, que frente
aos que padecemn como na América Latina, a opressio do sistema
capitalista e do imperialismo.

Quer dizer: ainda que o imperativo do amor de Cristo se conere-
tize em uma situa¢iao determinada em tal opgio politica determi-
nada, esta determinacio permanece aberta ao &mbito da liberdade
¢ da novidade: nio tem wm cariter univocamente universal e
eternamente vilido. Embora seja possivel falar de um “nexo
necessdrio” entre o dito imperativo do amor e a tal determinagio
aberta, nio se train da necessidade de uma deducio abstrata ou
de uma dialética totalizante, senfic da necessidade do amor que
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necessariamente é conereto e determinado, mas livre e respeitoso
da liberdade de todos. N@o impde seu discernimento, mas pelo
contrdrio, liberta eficazmente para o discernimento.

A transcendéncia da fé, sobretudo se vivida em forma encarnada,
da a teologia nio s6 a possibilidade de coriticar tudo o que nas
opcdes e movimentos politicos se opde & Verdade e & Caridade,
impedindo que se absolutizem, senfio também lhe dd a possibilidade
de contribuir a encontrar a linha pela qual passa historicamente o
chamado concreto do Amor dos irmaos; e de ir tateando “em temor
¢ tremor” o novo passo a dar cada vez, assumindo o risco do discer-
nimento e do compromisso correspondente de lutar eficazrnente
pelos irméaos. Desse modo a teologia, sem deixar de ser teologia,
antes, justamente por isso, serd autenticamente histérica e pratica.
Pois 0 “theds” do qual diz o “logos” (enquanto teologia) € o Deus da
histéria e a palavra (logos) gque ela articula é a Palavra de Deus
feita carne, que deu sua Vida para libertar eficazmente a seus
irmaos.
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