B e b =

J. B. Libanio

Il Encontro Inter-Eclesial — lgreja:
Povo que se Liberta

* (Realizado em Vitoria, E.S.
nos dias 29 de julho a 1.9 de
; agosto de 1976)
Nio se trata de um congresso sobre Comunidade FEclesial de Base
no sentido tradicional. Escapa dos esquemas normais de congressos
ou semanas de reflexdo sobre um tema. Este Encontro é, antes, o
fim de um processo gue se iniciara a partir do I Encontro realizadoe
também em Vitéria, nos dias 6 a 8 de janeiro de 1975. Esse primeiro
Encontro tinha buscado delinear o perfil e descobrir as caracteris-~
ticas futuras da Igreja nova que nasce no meio do povo, principal-
mente através das Comunidades Eclesiais de Base (SEDOC 7(1974-
-1975) col. 1057-1216). Entre suas conclusoes lé-se a seguinte: con-
tinuar esse tipo de encontros, com representacio das bases, acrescen-
tando aos peritos em teologia, biblia e pastoral, uma assessoria em
economia e ciéncias politicas. A Igreja de Vitéria ficou responsabili-
zada pela realizacio do préximo encontro.
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A preparagio do segundo Encontro teve 3 fases. A primeirg fol
a elaboracdo de relatdrios das bages. Assim, diversas Igrejas pe-
diram a algumas de suas Comunidades que elaborassem uma ex-
posicido escrita da sua caminhada e vida, procurando focalizar
sobretudo a pedagogia usada. Foram elaborados 18 relatdrios.
Alguns foram redigidos por agentes de pastoral, sacerdotes, reli-
giosos ou leigos instruidos, ocutros, porém, revelam um redator
muitc simples ¢ quase analfabeto, bastante prdximo, portanto, da
vida do povo. A segunda fase consistiu num estudo critico sobre
os ditos relatérios, feito por dois socidlogos (Pedro Ribeiro de
Oliveira e Jether Ramalho), um exegeta (Carlos Mesters), um his-
toriador da Igreja (Eduardo Hoornaert) e dois tedlogos sistema-
ticos (L. Boff e J. B. Libanic). Finalmente, numa ferceira fuase,
esses trabalhos dos peritos foram enviados & base para gue ela
visse a andlise de seus relatdrios e assim pudesse no encontro
ter um confronto com os redatores.

A primeira fase forneceunos um numero de rela'tdrios aSSaZ re-
duzido, em relagio A realidade das CEBs no pais. Tal fato difi.
culta, de certa maneira, ampliar muito as conclysdes. Mas foram
suficientes para fazer-nos ver a diversidade de reslidade que se
esconde por detras das comunidades eclesiais de base. Umeas estdo
ligadas a certos movimentos renovadores, ainda que de um cunho
tradicional, como Cursilhos, MFC (Movimente familiar cristén);
outras nascem de associagdes dos amigos do bairro, e finalmente,
outras apresentam aspectos mais prdéprios de uma comunidade de
base, que surge do povo através sobretudo de circulos biblicos.
Predominou, como era de se esperar da natureza do escrito, o es-
tilo descritivo. Os elementos criticos e mesmo a explicitagao da
pedagogia libertadora sio embriondrios. Podia-se entretanto sen-
tir, de certo modo, & vida das comunidades, com seus SucCessos e
derrotas, esperangss e fracassos.

A segunda fase foi, naturalmente, mais abundanfe em escritos.
Cada perito analisou o material de modo diferente. Pedro Ribeiro
de Oliveira, socidlogo do CERIS, focalizou a posicido do lelgo nas
comunidades eclesiais de base. Até agora parece que este catoli-
cismo de base leiga estd vindo A existéncia das CEBs a titulo de
experiéncia. Quande a Igreja particular o admitir em larga esca-
la, vai ter sua estrutura afetada por ele. Se as CEBs, portanto,
perderem o cardter de experiéncia para se tornarem o modo usual
de ser da Igreja diocesana, € inevitdvel a mudanga na posigao epis-
copal. Assistiremos, pois, em breve, apds as crises do leigo e do
clero, & do bispo. No fundo, entretanio, paira uma interrogacio:
a participacio do leigo nos moldes da CEB pode ser premincio
de uma nova estrutura da instituigio religioss, como também pode
ser um mejo para reforgar o mundo clerical. O caminho a seguir
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serd sociologicamente condicionado pela posicio que a Igreja
assumiu no mundo. O outro socidlogo, Jether P. Ramalho, condu-
ziu sua andlise em torno de irés eixos de refiexfdo: a prdtica da
participacéo, a opgio de trabalhiar com ¢ povo € o bindmio Evan-

gelho-Vida. O fato da participagio nas CEBs parece claro. Mas
serd uma participacio de concordancia? critica? efetiva? Outro
eixo importanie das CEBs e sua situagfo junto as camadas cha-
madas populares. Ha uma predominincia do meio rural. E por
qué? Quais as conseqiiéncias de tal predominancia? Ademais nio
estd acontecendo, como certos relatdrios parecem revelar, uma
dicotomis entre vida e trabalho? O terceiro eixo & constituido fun-
damentalmente pelo binémio: Evangelho-Vida. O problema ¢é
como tal bindmic tem levado a uma correta relagdo entre acio e
reflexio, entre teoria e pratica.

Carios Mesters, exegeia, elaborou longo estudo sobre o uso que o
nosso povo faz da Biblia. Analisa primeiro onde, como e quando
0 povo usa a Biblia: nos grupos de reflexfio, nos circulos biblicos,
nas celebragies da Palavra, nos cursos, treinamentos, encontros,
missa, teatro, arte, misica, expressdes da religiosidade popular e
leitura pessoal. A caracteristica fundamental de tal uso & sua
relagio com a vida. Abrindo a Biblia, querem encontrar nela as
colsas da vida, ¢ na vida querem encontrar a&s coisas da Biblia.
Sentem que a Biblia é um livro para eles. Ninguém consegue ti-
rélo. O seu principic hermenéutice fundamental é a £€, que, em
contato com o Livro Sagrado, os leva a comprometer-se com a
libettagho dos oprimidos. Nem faltam dificuldades, que Mesters
analisa. Pouco & pouco vao criando um método prdprio de fazer
esta leitura. Sempre colada & realidade, & vida. O problema cen-
tral da interpretagio da Biblia coloca-se para o autor na con-
fluéncia de trés fatores: a forga do problema concreto que angus-
tia a vida de povo, a forga da investigacho cientifica da exegese
que questiona as certezas estabelecidas, e a forga da fé da Igreja
dque estd acordando na memdria dos cristios. S6 se dd4 uma lei-
tura libertadera na integracio desses trés elementos: fé, ciéncia
e vida. O n6é do problema € fazer com que a comunidade de fé
(contexto) e a realidade da vida (prétexto) possam ocupar de
novo o sex lugar dentro do conjunto da interpretagio da Biblia.
Tal interpretacio popular terd sua repercussio sobre oz exegetas.
Questionar-lhes-4 um cientificismo vazio e imitil para a vida de
fé da comunidade cristh. Mesters termina seu longo e muito in-
teressante estudo com algumas perguntas em vista de uma peda-
gogia libertadora.

E. Hoornaert, levanta de inicio uma suspeita a respeito dos rela-
torios. Afirms que apenas um relatério ¢ realmente de elaboragio
popular. Os outros foram elaborados, ou por uma tnica pessoa,
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ou por um grupo pertencente aos ‘intelectuais’. Este olhar dos
‘intelectunis’ acerca de sua experiéncia com 0s que eles chamam
de “‘povo’ é sujeito a certos pressupostos de ordem saniropoldgica
gue condicionam o seu discurso. O trabalho busca uma aproxi-
magdo entre a experi€ncia atyal das CEBs e as experiéncias ante-
riores na Histdria da Igreja do Brasil, especialmente as dos al-
deamentos. O sistema colonial era basicamente constituido por
um duplo percurso de Metrdpole-Portugal a Periferia-Brasil, onde
se faz o jogo das exploracbes e dominacoes; e depois de volta a
Metrépole-Portugal. Quando os aldeamentos dos jesuitas, de certo
modo, questionaram tal fluxo, foram os jesuitas expulsos € o per-
curso explorador recuperado. As CEBs sfo ameacadas pelo peri-
go da recuperacio por parte do sistema eclesial ou politico, exa-
tamente porgue a novidade da base é justamente a mudanga do
percurso colonialista ainda existente. Além de recuperagao, pode
havr simplesmente a eliminag¢iio dagueles que levantam a voz em
nome do povo. Para evitar este duplo perigo, faz-se mister uma
dupla conversio: do lugar e sua logica; e dos meios de acho e
sua logica. Sem esta dupla conversio acontecerd a recuperagio
ou eliminagio das CEBs. Trata-se da conversio do lugar em gue
os ‘intelectuais’ estdo, para o lugar do povo; do Préprio lugar para
o lugar do ocutro. O principal “meio de agdo” do catolicismo bra-
sileiro é o0 Padre. TUm padre-modelo, padre-patrio, ou mesmo lei-
gos dirigentes a modo de mini-padres comprometem a experiéncia.
E tal posicio é analjsada através de ouiros “meios como CcArro
particular, aparelhos de som, que participam do mundo dos sim-
bolos de uma realidade que a CEB quer superar. Daf a importan-
cia da conversio de tais meios. Coloca-se entfio 0 grande proble-
ma da necessidade ou n#o, importéncia ou nao, da atuacdo dos
‘intelectuais’ na formacgio da CEBE numa “cultura da pobreza”.

A abordagem teoldgica coube sobretudo a L. Boff, Nidg se ateve
tento aos textos, mas procurou elaborar com certs abundincia
uma reflexdo sobre o0 cerne do problema teoldgico levantado
pelas CEBs. Estamos diante de uma eclesiogénese, i. 6., as CEBs
reinventam & Igreja. Trabalho longo, muito hem fundamenta-
do teologicamente. A tese central é de que as CEBs dio nasci-
mento a um nove modelo de compreensio da Igreja, legitimo
e bem fundado nas fontes escrituristicas, como o atual modelo.
A distincio fundamental consistirie em que no modelo atual a
categoria Povo de Deus surge como resultado de uma organi-
zagho prévia. Cristo, fundador da Igreja, continua a governidla na
pessoa do Papa e dos bispos. As CEBs refletem um modelo de
Igreja como comunidade em que ¢ poder de Cristo estd presente
na totalidade do Povo de Deus. Tal poder diversifica-se consoante
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as fungdes especificas, mas ndo exclui ninguém. O acento cal
sobre a presenca de Cristo gloriosa em toda a comunidade pelo
Espirito. *

Na minha andlise, procurei trabalhar com alguns elementos da
sociologia do conhecimento. Pelos relatorios percebi uma redefi-
nigdo da consciéncia da comunidade num {riplice nivel psico-social,
eclesial e politico. Passouse de uma situagho de alienacio, em
que este pessoal pobre e humilde ndo confiava em si nem nos
outros pohres, para uma consciéncia do préprio valor, da respon-
sabilidade de unir-se, da riqueza e forca do esiar-em-grupo, como
meio de enfrentar com maior eficdcia as dificuldades. No mnivel
eclesial, aconteceu 0 mesmo fenémeno expresso por um dos rela-
térios: “agora entendo gque a Igreja somos nds”. E este “nds”
eram eles, pobres, analfabetos, que até entdo nio passavam de
“objetos” de uma catequese. De uma Igreja para o povo, surge
uma consciéncia de “Igreja que nasce do povo”. No nivel politico
apenag se eshoga uma mudanca de consciéncia. Pouces CEBs per-
cebem o alcance politico da nova situagio. Em geral ficam ainda
mais restritas as pequenas necessidades imediatas locais, sem
perceber os aspectos estruturais e conjunturais da situacao que
vivem. Aparece também nos relatérios uma série de fatores que
causaram ou aceleraram tal mudanga: uma situacio de insatisfa-
¢ao prévia, o emprego de uma pedagogia libertadora, a prépria
divulgacéo das experiéncias de comunidades de base, movimentos
e grupos humanos ja existentes e sobretudo a aglo de agentes de
pastoral préximos ao povo. Néo faltam, entretanto, ameacas a
tal experiéneia- Umas sfo internas: a deficiéncia de internalizacdo
do processo de redefinicio biogrifica da comunidade, empobreci-
mento no mundo das relagbes humanas, deficiéncias dos dirigentes
e agentes de vpastoral que, ds vezes, contihnuam um sistema de
opressio cultural, o© risco de uma institucionalizacdo crescente.
Qutras amescas vem de fora: incompreensao da pardquia, tenta-
¢io de volta ao passado, 0 processo de secularizagio, o &xodo ru-
ral e sobretudo a opressdo politico-econdmica. As CEBs tém,
contudo, criado suas defesas. Tém procursdo uma legitimaciao
pisco-social, teoldgico-eclesial e mesmo politica. Dispdéem de uma
série de pequenas terapias sociais, como divisas entre as comuni-
dades, reunides, grupos de leitura da biblia, revisfo de vida, festas
populares, trabalhos comuns., Nem falta, ainda que em germen,
um pequeno sistema de controle, através de reunides e revisio
de vida. Este processo de redefinicio biografica das comunidades

* No final, do trabaiho aborda com clareza e cautela 2o mesmo
tempo, as possibilidades e liceidade da celebragio eucaristica presidida
Por leigos numa comunidade, que de outro modo, e sem culpa, dela
ficaria privada por longo tempo.
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de base levanta uma série de problemas. Uns sfio de natureza es-
tritamente teoldgica, como a relagdo entre evangelizagiio e cultura
popular, entre Evangelho e liberdade, e sobretudo e necessidade
de elaborar uma nova eclesiologia. De cunho mais teoldgico-pasto-
ral, temos ¢ problema da religiogidade popular, dos novos minis
térios, da liberdade e criatividade liturgicas. E finalmente na
ordem estratégico-pedagdgica, necessitam de maior aprofundamen-
to a pedagogia libertadora, a questio do papel e trabalho do
agente de pastoral, a relacio entre lentidfio histdrica e eficdcia
neste tipo de pastoral e a questfo da introjegio no povo das
matrizes Opressoras.

Com as andlises dos peritos concluimos a segunda etapa da pre-
paracdo. Durante 0 més de malo, esses trabalhog foram enviados
a base para sua apreciagfio. Estumos na terceirg fase,

Esta foi de certo modo um fracasso. O material elaborado pelos
peritos foi muito abundante: umas 182 piginags mimeografadas.
Além disto, o linguajar, & estrutura do pensamento, dificultavam
& leitura. Tudo foi enviado a base. A reagio nio tardou. Um
lavrador de Goids escreveu uma carta dizendo, emtre outras coisas:
“quanto aos relatdrios 0 que li ¢ entendi gostei... em dois pontos
eu néo concordo com vocés... o primeiro ponto € sobre algumas
palavras intendiveis para ums Igreja de povo simples e quase anal-
fabeto, como as palavras elite, plausibilidade, ¢bivio, antidotos
etc... Irméos, eu ndo estou gosando e nem querendo dizer que
estou certo e vocés errados, mas a tanto tempo qgue j4 estou na
caminhada e estas palavras matam o assunto da frase que elas
estdo aplicadas, & nem também vou aperguntar o sentido de cada
uma delas porque depois, se eu usar elas, mais de 1.000 pessoas
viéo me perguntar também, porque nio entendem,.. O segundo
assunto ainda sobre os relatdrios é que s6 li uma terga parte
“dos materiais e nfic vou ler mais porque nio tenho condigbes de
ler tamanhas coisas para um enconiro. Eu tenho 11 dependentes,
trabalho das 5 h da manhé as 6 h da tarde no pesado e a noite
até 10 e 11 h nos grupos de evangelho ou em outro trabalho de
libertagdo. Alguns dias me sobra & noite para ler ou sempre leio
das 11 as 12 h da noite, mas mesmo que leio tRo grandes relatd-
rios a minha mentalidade nao d4 para gravar tenta coisa...”

O teor e tom desta carta refletem bastante o que se pdde ouvir
do pessoal simples da base. Muito material, inacessivel da lin-
guagem e estrutura mental. De fato, os peritos ndo se preocupa-
ram em ser entendidos pelo povo simples. Escreveram para lei-
tores acostumeados a certo nivel de reflexc tedrica. Um rapaz
diziza que somente a palavra “eclesiogénese” — titulo de um dos
trabalho — precisava de todo um dia para ser entendida.
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Apos esta preparagio, reuniram-se em Vitdria umas cento e tan-
tas pessoas, representando 31 Igrejas particulares. Estavam pre-
sentes 16 bispos (sendo 3 estrangeiros: 2 mexicanos ¢ 1 chileno),
pessoas vindas da base, em geral pessoas da roga e alguns opera-
geiros. Entre os hdspedes estrangeiros presentes poderfamos men-
cionar o Bispoc de Cuernavaca, Mons. Méndez Arceo, Mons. Sa-
muel (da diccese de Bartolomeu de las Casas), P. Gustavo Gu-
tierrez, N. Greinacher (aleméo), memhro do comité de direcdo da
Revista Concilinm, o conhecido pastoralista austriaco F. Kloster-
mann, P. Ignace, OP (irabalhou muito tempo no Lumen Vitae de
Bruxelas), um grupo de tedlogos e pastoralistas mexicanos entre
eles Jesus Garcia ete.. Isto jd significa a importincia que tais
encontros estfic assumindo para além de nossas fronteiras.

O DESENROLAR DO ENCONTRO

O encontro teve trés tempos conforme a metodologia do ver, jui-
gar e agir. O primeiro momento ocupou os dois primeiros dias.
Logo de inicio dividiu-se o grande grupo em dois: grupoc A = base:
pessoas vindas da base, em geral pessoas de roga e alguns Operd-
rios e agentes de pastoral que estdo vivendo na hase; grupo
B = niAo Base: agentes de pastoral mais distantes da base, bis-
pos, peritos, os convidados estrangeiros. Estes dois grupos pas-
saram o dia discutindo, em sucessivas dindmicas, fundamental-
mente duas perguntas: o que estamos entendendo por Libertagfo:
que € de que se liberta, quem liberta, para que; por quem se
estd oprimido; por causa de que etc... e como estamos promo-
vendo a libertagdo. No final da discussido houve um plenario
reunindo os dois grupcs. Apareceram claramente, como era de
se esperar, dois universos de pensamento. O grupo A (base) irou-
xe uma série de exemplos, de situagbes em gue se experimentava
a opressdo sobretudo em relagdo ao tragico problema da terra.
Q grupo B elaborou, apesar do escasso tempo, reflexdes bastante
interessantes sobre a problemética da libertagho: Tiscos de esva-
ziamento do termo; extremos reduclionistas; globalidade e com-
plexidade das temdtica etc... Fol um primeiro mergulho na rea-
lidade. Sentiu-se um mal-estar diante do paralelismo dos dois
grupos. Tentar-se-d no die seguinte uma maneira de superd-lo. A
partir das contribui¢fes do Grupo A — Base — foram seleciona-
dos 5 temas fundamentais; terra, politica partiddria, periferia,
sindicato e relagdo entre Igreja tradicional e Igreja que nasce do
povo. As pessoas da base inscreveram-se nos diversos temas, con-
forme sua preferéncia, e discutiram-nos, em forma de painel,
diante do grande grupo. Num segundo momento, foram questio-
nadas pelo plendrio. A tdnica foi a descrigio da situagBo em que
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vivern. Apareceram como problema central as dificuldades que
sofre o pessoal da base diante da opressio econdmica capitalista.
Como a grande maioria estd ligada ao campo, o problems da
terra ocupou o primeire plano. Em diversas partes do pais obser-
va-se 0 mesmo fendmeno: compra da terra por grandes firmas
ou empresas agro-industriais que vio desalojando o povo de suas
pequenas propriedades, transformando alguns em assalariados e
expelindo ouiros para os grandes centros urbanos. Os outrog
temas mais ligados & vida urbana est8o ainda em estado embrio-
nirio. Revelouse também uma conjuntura social, em que todo
trabalho de associacio e atividade em comum das classes mals
pobres se bate contra enormes dificuldades. Apareceu um gquadro,
cnde as realizaghes concretas numa linha de libertacio estdo redu-
zidas a aches bem modestas e relativas aos pequenos problemas
das comunidades locais.

A segunda etapa dedicada ao julgar comegou de novo com dis-
cussdes em separado dos grupos A e B. Para o grupo B — nio
Base — os peritos formularam algumas quesldes a partir da
maftéria discutida até entfo. Qual a pedagogia que possibilitard as
pequenas acdes feitas nas CEBs serem entendi;ias, refletidas den-
tro de uma perspectiva conjuntural e estrutural mais ampla? Ten-
do descoberto a situagfio de injustiga, quais serfo as mediagles
proximas para conseguir a superacio de tal situacho? Qual é o
velor libertador das celebracbes feitas pelo povo e néo simples
mente para ou com o povo? Analisar melhor as influénecias mi-
tuas Igreja-Sociedade, agio pastoral e agio $dcio-politica, Como
evitar os dois extremos de a) impor a um povo o nosso modelo
de libertagdo e b) cair num populismo ingénuc e mitico? Até
que ponto permitimos s CEBs assumirem importancia decisdria
em tudo que afeta como comunidades, em referéncia aos ministé-
rios, bs celebracbes e aos sacramentos? Que queremos com as
CEBs: uma reproduciio da atual estrutura, um prolongamento
da instituigdo da Igreja sem afetar a forma como ai se organiza
o poder e © seu mecanismo?

Por estas perguntas dos peritos, pode-se perceher por onde cami-
nhavam as discussfes € quais eram o0s problemas que iam sendo
levantados a longo dos debates.

O Grupo A — Base -— seguiu seu caminho préprio. Preferiu um
caminho mais analitico, de discussio dos casos ¢ fatos que o
povo estd vivendo. A partir dessas discussdes, comecou-se a de-
linear as pistas para a continuagio da caminhada. E assim se
chegou & terceira fase do método: Agir.

Esta ditima fase também comecou por um levantamento das pos
sivels sugestdes e pistas feito pelos dois grupos em separado.
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Somente num momento ulterior comunicaram entre si 0 prépric
levantamento. Tentou-se uma sintese que serviu de hase para a
discussfo até chegar a aprovacéio pelo plenirio. Este itinerario
também teve suas dificuldades e criticas. De novao, apareceu ciaro
0 histo entre os universos dos Grupos A e B. As pistas da Base
eram bem concretas, simples, engquanto que o Grupo B — nao Base
— procurava colocd-las dentro de um processo e percepgio mais
globals. E a sintese feita favoreceu, na sua formulacio, ao Gru-
po B, de modo que alguns da base se sentiram um pouco frus-
trados € nio se encontram muito bem nas conclusdes finais.

Estas conclusdes, depois de uma introdugfio indicando o sentido
do Encontro dentro do processe que vem sendo vivido, foram
reduzidas a algung breves pontos.

Primeiro, pensouse em algumas linhas de reflexfo e agio sobre
o duplo preoblema Vida-Evangelho e FPolitica. Trata-se de buscar
uma sensibilidade espiritual para perceber o©s valores evangelicos
que o E. Santo val fazendo aparecer no meio do povo ¢ nas co-
munidades; de suscitar apoio mufuo entre as comunidades a fim
de sustentarem-se e fortalecerem-se diante das ameages, incom-
preensdes e perseguigdes com fé e coragem, por meio da meditagio
da Palavra de Deus e da lembranga dos testemunhos dos gque lu-
taram pela justica. A preocupacéo deve ir na direg¢do de que Fé e
Vida nio sejam separadas. No ambito da Politica, busca-se criar
consciéncia pela reflexio e pela agdo, por meio de umsa pedagogia
popular e do emprego de ferramentas de entendimento do sistema
de exploracio e dominagio econdmica de Ambito nacional e in-
ternacional. A bandeira dos direitos humanos, sobretudo a luta
pelo gireito & terra, melhores saldrios, liberdade sindical, deve
ser assumida com responsabilidade na tarefa evangelizadora.
Importante também € criar condigies para que o povo se cons-
cientize a respeito da politica brasileira, a fim de que se sinta
animado para uma verdadeira participacio politica.

Um segundo ponto foi 8 Igreja de Base. Animar o nascimento,
crescimento, organizacdo da Igreja que nasce do pove, no campo
e na cidade. Para isto € importante que ela tenha direito decisd-
rio sobre sua propria organizagdo, celebracdes, em comunhédo
com a Igreja universal. A realidade dos novoes ministérios que
nascem no meio do povo cristdo necessita de apoio, reconheci-
mento. A consciéncia da grande Igreja precisa ser despertada
para um compromisso com a vida € trabalho da Igreja que nasce
do povo. A presenca das comunidades de base necessita ser am-
pliada junto aos oprimides, marginalizados, assumindo com eles
o desejo da libertaciic e a luta por ela. No meio do povo as
comunidades devem assumir o papel profético de fermento. Fi-
nalmente, € fundamental que se continue a troca de experiéncias
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entre as diversas comunidades de base em nivel regional e na-
cional. Nesta linha, j4 se programou para julho de 1978, em Joado
Pessoa, 0 préximo Encontrao. O voto foi de que fosse, enguanto
possivel levado & frente por pessoas da base. Além das discussdes
sobre a experiéneia das cornunidades de base, pudemos experimen-
tar durante o Encontro um pouco do que elas vivem nas liturgias.
Estas foram simbolicamente muito expressivas, Na primeira
noite a Igreja de Cratelds assumiu a tarefa de organizgla. Um
pal de familia, Sr. Raimundo, homein simples do povo, presidiu-a,
cercado dos bispos, sacerdotes e Ieigos presentes. Profundamente
compenetrado e possuido por espirito de oracao, dirigia, em pé,
no meio do saldo, o desenrolar da liturgia. Fazia ag oracdes, indi-
cava o sentido dos textos, convidava a comunidade a participar,
dirigindo tudo com profunda trangiiilidade, prdpria dos simples.
Nio tinha a arrogancia de um leigo que ocupava o lugar do hispo
ou do padre, mas exprimia a simplicidade de um coragdo orante,
a quem se confiars a liturgia. Impressionava pela seguranga com
que formulava as oragdes, com que indicava os ritos a serem
feitos. Soube levar-nos &4 oracdo e criar uma comunidade em tor-
no da Palavra de Deus. Na segunda noite, a lifurgia também foi
leiga. Desta feite, colocaram no centro da sala sobre um cober-
tor estendido, uma enxada, wma corda, um tijolo com um cruci-
fixo em cima e uma hiblia. A comunidade foi convidada a mani-
festar-se sobre o que lhe dizia todo aquele conjunto de simbolos.
Nio houve longos siléncios de hesitagfo, muito comuns em litur-
gias n&o populares, mas imediatamente o pessoal simples come-
gou a falar. Viam ali retratada sua vida e a partir dela rezavam.
Impressiona ver como esta gente simples logra uma identificagdio
muito grande entre vida e culto, vida e oragio. Teriamos ido longe,
se o dirigente da liturgia n&oc nos tivesse feito prosseguir. A
total desinibigio do povo diante dos bispos, padres, peritos, mos-
trava como ele pouco estd preocupado com sua auto-imagem e ex-
pressa O que pensa,

A terceira liturgia também teve sua originalidade. Nada foi repe-
titivo. A comunidade sentiu necessidade da presenca sacramenial
do Senhor. Estavam presentes tantos bispos e sacerdotes. A ltur-
gia foi uma celebragio eucaristica em torno do tema da conver-
sdo. Houve uma longa liturgia penitencial em que um portugués
pediu a Deus e & comunidade brasileirg perdio pelos séculos de
colonialismo e destruigio da cultura autdctone, ndo sd no Brasil
como na Africa; um belga pediu perdic pela exploragio do capi-
talismo internacional, da qual seu continente é um dos principais
fautores; um membro da diccese de Vitdria lembrou gue o nome
da cidade vem do titulo de Nossa Sra. das Vitdrias, infelizmente
ligado a um massacre de indios por parte dos portugueses etc...
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Foi uma cena bastante forte, em que se relembrow com maior
consciéncia tanta exploracio e opressio, num ambiente de perdio.
No meio dessas confissbes piiblicas, D, Maria, do Acre, anhalfabeta,
sugere que a comunidade cante um refr@o de perdio, que ela
mesma nos ensinou a cantar num tom devoto ¢ afinado. Toda a
liturgia era celebrada para recordar a morte e ressurreicio de
Jesus Cristo, do indio borore, do missiondrio salesiano de Meruri.
As leituras, foram tiradas de um profeta, vivo, na expressip de
D. Pedro, bispo de S&o Félix. Foram os testemunhos do bororo
Lourengo e do chefe Eugénio a respeito da morte de seus com-
panheiros e amigos. Textos verdadeiramente proféticos, que D.
Pedro aconselhou-nos a colocar dentro da Biblia logo depois dos
livros com esse nome. D. Samuel, bispo de 8. Cristobal de las
Casas, Chiapas, México, relatou-nos também o testemunho de um
indio que dizia: se o tempo € curto; se o homem ¢ quem muda
as coisas, eu penso que devo viver todo o tempo entregue a tare-
fas de mudar o mundo, porque teria muita vergonha, ao enve-
lhecer, de transmitir ros jovens apenas o que recebi dos outros
sem télo melhorado.

A guarta liturgia foi umsa celebracio solene de todos os partici-
pantes do Encontro com as comunidades da periferia de Vitdria.
Houve momento de profunda comunhfo eclesial. As proéprias co-
munidades organizaram a liturgia em gue houve sketch conscien-
tizador, didlogos entre duas pessoas do povo, testemunhos dos
participantes da experiéncia vivida. A celebragio foi presidida por
D. Luis, bispo auxiliar de Vitdria, j& que o arcebispo D. Jodo es-
tava'ausente, retido no Ric por motivo de doenga.

A licio destas liturgias fol a criatividade do povo, a liberdade
desinibida do homem pobre e simples. Sua coragem. Quero ainda
chamar atencio para dois fatos significativos. Para encerrar a
liturgia do segundo dia, trés membros da comunidade, que j4
tinham sofrido prisdo, maus tratos por causa da justiga, do Reino,
em pé, abengoaram toda a comunidade, que se pds de joelhos.
Eram dois leigos e um bispo. Um deles era um agricultor que
j4 tinha estado 18 vezes preso por defender o direito dos fracos
na questio da terrs. Fol umsa cena gue nos remeteu ao inicio
do Cristisnismo, em Que os confessores da fé, cristdaos que tinham
sofrido martirio e nfio tinham morrido, abengoavam os outros
cristios e eram muito estimados pela comunidade. Néo deixou
de ser maravilhoso, ver aquele agricultor pobre, corajeso a ponto
de enfrentar muitas ameacas de morte, profundamente comovido,
abencoar a bispos, sacerdofes, fiéis mjoelhados. S&oc sinais pe-
quenos, mas gue revelam uma nova dimensfo de Igreja. O valor
do martirio, do sofrimento pela causa do Reino é sobreposto a
outre tipo de dignidade.
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Na liturgia do 3° dia houve também outro fato expressivo. Fi-
cou-nos como uma pergunta sem resposta. D. Maria, do Acre,
ao terminar a liturgia, pediu licenga para fazer uma pergunta
aos bispos presentes, A qual pedia uma resposta. Ela pertencia
a uma comunidade de base, nascida do zelo apostdlico de um pa-
dre acreano. Este continua firme na fé, leal & Igreja, engajado
com a caminhada do pove. Mas nfo pode mais celebrar para o
povo os sacramentos, porque se casou. Ela perguntava, estranhan-
do, porque € assim, se aquele sacerdote nio perdera nada de sua
fé, até estava crescendo nela, se continuava firme ao lado do
povo e leal & Igreja. Evidentemente, um siléncio de embarago se-
guiu-se & simplicidade e pureza destae interpelagdo, vinda da base.

Apesar do encontro ter sido realizado em Vitdéria, poucos mem-
bros da comunidade da cidade puderam estar presentes, para nao
aumentar demais 0 numero. Entretanto muita gente na cidade
queria estar em comunhio e participacio com o Encontro. Por
isso, organizou-se na primeira noite um encontyo do povo da ci-
dade com os peritos, onde L. Boff e C. Mesters falaram um
pouco de temas teoldgicos do Encontro € depois houve um debate
entre o pessoal do auditério e os peritos pregentes; na segunda
noite, foi a vez de pessoas da base falarem para o povo de suas
experiéncias. Houve uma sintonia enorme entre o pessoal sim-
ples, que saiu consolado vendo como seus problemas e lutas acon-
tecem em vdrias partes do pais. Na iiltime noite, um grupo de
bispos presentes teve o mesmo tipo de encontro.

Ainda dentro do Encontro, depois da liturgia em duas noites su-
cessivas, um grupo de participantes teve um contato demorado
com Gustavo Gutierrez, Foram reflexdes dentro de um realismo
claro, diante da atual conjuntura latino-americana, mas que fer-
minaram ¢om uma mensagem de esperanca. Num estilo e lingua-
jar muito vivo, atraente, Gutierrez abordou aspectos importantes
da teologia da libertagio. Via a atual teologia da libertagio como
uma muleta, 3 ser superada nt momenioc em gue o PoOvoe pobre e
humilde comegou a construir sua verdadeira teologia da libertacio.
A atual teologia deve desempenhar este papel de servigo. Ela se
tornaria imitil, contudo, se ndo ajudasse agueles que esiio empe-
nhados na tarefa da libertacio a pensar e viver sua fé,

SigNIFICADO DO ENCONTRO

A pergunta que me fago, no término deste Encontro, se perde
na confusio dos desejos, dos sonhos diurnos, das andlises da
realidade, das infuicbes sem provas ldgicas. Serda que estamos
vivendo importante momento da vida da Igreja no continente?
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Serd que estd nascendo algo qualitativamente novo em termos de
libertacio, de Igreja? Ou serd que tudo nio passa de uma expe-
riéncia frdgil, que, apenas em via de nascimento, serd condenada
a destruicio por forcas histéricas, politico-econdmicas?

E realmente dificil falar do futuro, E o Reino da Esperanga, da
novidade, Um futuro que pode ser programado através de dados
estatisticos com a seguranca da matemitica nic € propriamente
futuro. ¥ um presenie prolongado. Aqui nos encontramos em
outro tipo de experiéncia, gque se assemelha, em imagem de C.
Mesters, & forga da dgua, Esta é tdo frigil que a pequenina mio
de uma crianca a desloca para o lado que quiser. Entretanto até
hoje 0 homem nio conseguiu dominarlhe a for¢ga. Ameaca até nos
paises mais desenvolvidos.

As conclusdes que tiramos sao como peixes. Parecem-nos bonitos,
venddveis a bom preco. Mas eles fora da dgua morrem. A dgua
Ihes sustenta a vida. Ela, entretanto, escapa da rede. A dgua que
invade toda esta experiéncia de comunidades de base €, & luz da
fé, a presenca de Cristo glorificado pelo Espirito. Presenga que
jamaijs poderd ser erradicada da histdéria dos homens., O Encon-
tro traz-nos esperanga, porque parece colocar- nos em contato com
esta forca dos fracos, com esta presenca do Glorificado na pegue-
nez dos membros das comunidades de pobres e oprimidos.

Ele nos parece também como uma forte interpelacio aos homens
de Igreja, sohretudo aos que 14 estiveram, mas também a todos,
no sentido do respeito a esta vida gque nasce. Fazer nascer 6 dificil.
Mas [azer abortar parece ficil. Tremenda responsasbilidade dague-
les que fazem abortar uma obra do Espirito de Deus. Sobretudo
os homens gue dispiem de autoridade e poder na Igreja sao inter-
pelados a nfio terem a atitude de um Pilatos, que se julgava com
sutoridade para salvar ou condenar a Cristo (Jo 19,10), e sim de
serem obedientes aos sinais de Deus através da histéria. Esta
consciéneia parecia unénime no Encontro. Creu-se importante fa-
zé-lo crescer na Igreja latino-americana.

Enquanto nos € possivel ver no momento atual, parece que se
nes gbre um caminho eclesial. Nao é um reformismo secularista.
E uma busca das raizes de nossa vida religiosa e de uma longa
tradigio do catollelsmo brasilelro. Pois, nele o leigo ocupou no
infcio um papel importente ¢ s religiosidade do povo perdura jé
héd séculos através da tradigio familiar. S&o estas camadas do
povo mais pobre que constituem na maioria dos casos os membros
de nossas comunidades,

No Conc. Vaticano II falou-se muito de uma “Igreja pobre e ser-
vidora”. O ¢gue se viu no Encontro de Vitéria forarn muitas co-
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munidades realmente de pobres. O vestir era de pobre. O lingua
jar era do pobre. O coraciio era de pobre, A abertura ac Espi-
rito era de pobre. A “parresia”, a auddcia interpelativa, era de
pobre.

Qual era o significado de um discurso pobre e do pobre num mun-
do rico e dos ricos? Serd que ouvidos ricos compreenderdo o
sentido do que estd acontecendo em meic a tanta pobreza?

“Bem-aventurados os que tem um coragido de pobre, porque deles
é 0 Reino dos céus!” (Mt 53). Pois os pobres niko sdo somente
os principais destinatdrios do Evangelho, mas seus portadores
(G. Gutierrez).
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