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Um Fundamento para a Moral:
a Fé e o Carater Absoluto das
Normas Morais

1. A MORAL CRISTA EM CRISE?

Falar de crise da moral cristd j4 é quase um lugar comum. Mas
qual é o exato significado desta crise e quais sdo suas causas?

Uma interpretagio “conservadora” diria que se trata de uma “crise
da moralidade” da sociedade atual nos ambientes cristios. Seria
mais uma crise de moralidade que da moral. Sua solucdo: reafirmar
as normas da moral crista frente & decadéncia moral da sociedade.

Correlativamente, uma interpretacdo “progressista” colocaria em
primeiro plano a inadaptacdo da moral cristd tradicional 4 mentali-
dade do homem contemporineo. Como explicar de outra maneira
— se perguntaria — o fato sociologicamente comprovado da cho-
cante divergéncia entre as convicgbes morais de um grande ndimero
de catdlicos praticantes e a doutrina moral da Igreja?' Segundo
esta tendéncia, a solugio da crise estaria na liberalizagio das normas
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morals do cristianismo em ordem a corresponder & mentalida-
de moderna. .

Colocar assim o problema significa ceder a um slmplismo que
néo pode senio radicalizar a crise. “A verdade de uma doutrina
nio € quest3o de maioria democrdtica”.2 Tampouco O mal-estar
de muites cristos ante o sistema de normas da moral tradicio-
nal pode ser reduzido semn mais a uma crise de moralidade.

O verdadeiro problema que estd na raiz de todos estes questio-
namentos € o da fundagGo das normas morais do cristianismo.
Tal problema tem uma longa histdria.

2. SITUACAO HISTORICA DO FROBLEMA

2.1, A fé como fundamento da moral cristi

O concilio Vaticano II deu uwm impulso decisivo & renovacio da
moral cristd, ainda que ndo tenha tratado este tems de maneira
sistemdtica.

Ao recolher e estimular os fermentos de reforma da teologia mo-
ral que haviam comegado a manifestar-se na Igreja desde o prin-
cipio do século, como reacfo as insuficiéncias do ensinamento
moral tradicional, abria as portas & uma revisio em profundi-
dade dos fundamentos da meoral cristd. As bases biblicas e teo-
l6gicas estavam susentes do micleo moral dos manuais cldasslcos.
Os dados das ciéncias do comportamento humano — individual e
social — nfo podiam encontrar um lugar adequado numa moral
que pretendia determinar de maneira dedutiva, a partir da essén-
cia imutdvel do homem, até os minimos pormenores de sua con-
duta moral.

O decreto Optatam totius, sobre a formagio sacerdotal, convida
a “aperfeicoar a teologia moral, cuje exposigio cientifica, nutrida
com maior intensidade pela doutrina da Sagrada Escritura, de-
verd mostrar a exceléncia da vocacio dos fiéis em Cristo e sua
obrigacio de produzir frutos pela caridade ns vida do mundo”.
Por outro lado, a Goudium el Spes apresenta uma exposigio da

1. BOCKLE, FRANZ, La morale fondameniale, em Rech. de Sec.
Rel. 59 (1971) p. 331. Ver nota 1 em que B. cita slgumas pesquisas
empiricas sobre as convicgdes morais dos catdlicos.

2. Ibid. p. 331. Bockle mostra ao longo de seu artigo gque mais
do que uma crise de valores, trata-se de uma crise da “estrutura da
decisgio moral”.
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vida moral do cristio inspirada nos grandes temas biblicos e
atenta as realidades do mundo contemporineo.3

Mas ao tentar fundamentar na fé a vida moral do cristfio, sur-
gem novos problemas. Qual é o sentido de tal fundamentacfio?
Deve-se buscar na Revelacio um conjunto de normas concrefas
capaz de abarcar todo o campo da vida moral do cristio nas
situagbes mais diversas? E evidente que a Biblia nio apresenta
um sistema acabado de normas morais. Ademais, muitas das nor-
mas morais, ocasionalmente nela propostas, estio condicionadas
por elementos culturais e histéricos estranhos ao homem atual.
O progresso das ciéncias hermenéuticas devia necessariamente
questionar a aceitacio acritica das normas biblicas € sua validez
face a circunstincias muito diversas daquelas em gque nasceram.

2.2. A autonomia humana:. tendéncias secularizantes da
moral

Do verdadeiro sentido de uma fundamentac¢ic biblica da moral
dependia a solugio de outro problema que o homem moderno
colocava & moral da Igreja: a legitima autonomia da liberdade
humana. N&o se tornava agudo este problema aoc apresentar ao
homem como norma moral a Palavra de Deus, encarnada em
normas procedentes da consciéncia de um povo a uma disténcia
cultural, com relacio zo homem satual, de dois mil anos de dis-
tﬁn'cia?

Diversos humanismos secularizantes ou simplesmente ateus, com
sua critica ao carater alienante da religifio (ou a uma determinada
eXpressio histérica da mesma), levantavam sérios questionamen-
tos & moral cristi. Assim, por exemplo, © marxismo, a andlise
freudiana da religiio ou determinadas correntes do existencia-
lismo, ?a

A expressfio extrema desta tendéncia em termos de um ateismo
radical nasce antes de uma aprioristica vontade prometeica de
construir a existéncia humana tio somente com os recursos do
homem sem nerthuma referénecia a Deus (concebido como nega-
¢io da liberdade e autonomis hurmanas) que de uma conseqiién-
cia ldgica da critica & uma maneira alienante de viver a religifo.

3. Cf. FUCHS, JOSEF, Vocazione e Spergnza. Indicazione con-
ciliari per una morale cristiang, in Sem 23 (1971), 491-512 e Teologia e
vita morale alle luce del Vaticano II, Herder-Morcelliana, Brescla, 1968.

3a. Cf. SIMON, RENE, Theologie morale ef athéisme, em Rech.
de Sc. Rel. 59 (1971) 385-418.



Talvez por isso, tais bumanismos, longe de cair em uma anomia
morsul, pretendem devolver ao homem sua auténtica responsabili-
dade moral na construcio de um mundo digno do homem. ¢

Colocam assim ao cristianismo (e especificamente 4 sua moral)
perguntas que néo podem ser afastadas de maneirs simplista (so-
bretudo se se tern em conta que a moral cristd pode muitag ve-
zes se haver apresentado como uma teonomia voluntaristico-no-
minalista). HA4 lugar na moral cristé para uma legitima autonomia
da razio e da liberdade? A negacdo de Deus fecha as porias a
toda possivel afirmacio de normas morais com cardter absoluto?
Este é o objeto formal do nosso trabalho. O préprio concilio Va-
ticano II veio mostrar que tais interrogagles nfo sdo destituf-
das de importfncia. Com efeito, ele reconhece que “as coisas
criadas e a sociedade mesma gozam de leis e valores proprios,
que o homem had de descobrir, empregar e ordenar pouco a
pouco” e que “é absolutamente legitima esta exigéncia de auto-
nomia" assim entendida (LG 36, c¢f. n. 55).

Frente a tais questionamentes, a reflexfo teolégico:moral dos tl-
timos anos, a0 procurar fundamentar-se decididamente na fé
cristd, pensa poder fazélo dentro de uma perspectiya secularizante
(nfo secularista), capaz de respeitar a justa autonomia do ho-
mem, Como expressio deste paradoxo, nada pode ser mais elo-
qiiente que a célebre afirmacho de Bonhoeffer de que devemos
viver neste mundo como se Deus nao existisse. Entretanto, poucos
foramn tdo longe no empenho de fundar a ética crista no Deus
de Jesus Cristo como este tedlogo vitima da desmesurada e or-
gulhosa pretenséio de autonomia da hydris prometeica do homem.
Para o autor das “Cartas da prisd@o” o Deus que se revela em
Jesus Cristo como o Deusconosco é ¢ Deus que em Jesus Cristo
(na cruz) se revela com0 o Deus que nos abandona:. o Deus
que confia & liberdade humana a responsabilidade pela constru-
¢ao do mundo.s

4. Cf. SEGUNDOQ, JUAN LUIS, Liberacion de la Teologia, ed. Lohlé,
Buenos Aires, 1975, pp. 19-25.

Segundo mostra como Marx rompe ilogicamente, confra seus pro-
prios principios, 0 que poderia ser um circuloc hermenéutico capaz de
uma reinterpretagio da funcio da religiio na sociedade, quando toma o
caminho facil da desqualificacio do religioso em geral, em vez de es-
tudar (como faz com outros elementos da “‘superestrutura ideoldgica’)
as possibilidades particulares, concretas e histéricas da religiio e da
teologia.

5. Cf. PERONE, HUGO, L’etica di Dietrich Bonhoeffer, em Commu-
nio (Ed. ital.) 22 p. (1439) 21 — (1451) 23.
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3. O CARATER ABSOLUTO DAS NORMAS MORAIS

Para podermos responder & questdo proposta, é nhecessdrio dei-
xarmos claro o que se entende por “cardter absoluto” de uma
normsa moral. ®

Geralmente se dd a este termo o sentido de “valor universal”.
Porém, se examinartmos mais atentamente o processo de deciséo
moral veremos que podem apresentar-se ao homem ou A socie-
dade, em determinadas situagfes, normas com caridter de obri-
gatoriedade absoiule, sem que as mesmas Sejam universalmente
validas. Adotando-se tal conceituacio (absoluto = universal),
dever-se-ia concluir que s&c muito poucas as normas morais com
cardter absoluto., Istc porque, a0 longo da Histéria, dificilmente
uma norma moral pode atender a todas as circunstancias possi-
veis, Tal colocacio pode surpreender a quem estd habituado ao
tipo de reflexio da moral tradicional dos manuais cldssicos. Mas
na realidade ela se fundamenta na mesma esséneia do homem
que, sendo um ser histdrico, esté sujeito as implicagdes desta
mesma historicidade. Ao lado de elementos imuidveis hd no
homem elementos muidveis. Mais: pertence & esséncia imutédvel
do homem realizar-se historicamente — comportar elementos mu-
tdvels. Admitir que & natureza do homem e a sociedade estio su-
jeitas a transformacdes, implica em reconhecer que também as
normas morais correspondentes a tal natureza niéo fazem exce-
¢do & regra. Uma concepgfio puramente estdtica do homem nao
cortesponde a0 ser do homem. Comeo nota J. Fuchs: “A concep-
cio de um gistema de normas estdtico-universal € vilida enquanto
pr'essupﬁe o fato de que 0 homemn é e serd sempre um homem
 (tautologia!) e que deve comportarse de maneira reta, isto €,
como homem. Mas esta justa percepgdo nio traz consige como
uma conseqiiéncia necessdria um sistema estdtico-universal de nor-
mas morais. (...) Certamente, a priori, podem ser identificados
alguns elementos essenciais & natureza do homem: unidade de
alma-corpo, personalidade, responsabilidade, interpersonalidade;
ainda que néo se pode dizer com g mesma validez, a priori, com
relacio a outros compenentes do homem existents, se pertencem
necessdria e imutavelmente s natureza humana. Mas inclusive
estes elementos a priori e inaliendveis da natureza do homem

6. N&o podemos tratar este tema a nio ser de maneira muito sums-
ria, com o risco de niac fundamentar suficientemente nossas afirmacdes
em assunto tdo delicado. Para um major aprofundamento do problema
cf. FUCHS, The absoluteness of moral ferms, em Gregorianum 52 (1971)
415457, MEHL, ROGER, Universalité ou particularité due discours de
la théologie morale, Rev, de Sc, Rel. (1971) 365-384.
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subsistem em modos varidveis e este fato pode ser corresponden-
temente significante para o comporiamento moral”. 7

Conseqiientemente, temos de admitir, com J, Fuchs, que o cariter
absoluto de uma norma moral deve ser entendido na linha de
objetividade, isto €, de correspondéncia aos imperativos da reali-
dade, de ndo arhitrariedade. Caso contrdrio, estaremos reduzindo
as normas éticas a certos principios formais ou frenscendentais,
universalmente vilidos enguanto tais, do agir moral (por exem-
pio: que se deve fazer o bem e evitar o mal, gue o cristio deve
viver a fé e o amor etc.). Também podemos entender este refe-
rido cardter absoluio no sentido de que ele € para ¢ homem um
imperativo moral absoluto € nfo apenas pragmdlico, ou seja, re-
lative & consecucdo de um determinado objetivo que o homem
pode querer e pensar ser sumamente conveniente 4 sua vida ou
& da sociedade, mas que néo se impde A& sua consciéncia como
um dever moral. E verdade que tal imperativo moral s6 se impde
concretamente & consciéncia, a partir da realidade, depois de con-
sideradas todas as circunstéincias da situagio. Em tiltima andlise,
€ a consciéncia individual a norma normans, mas por sua vez
esta €, ao mesmo tempo, norma normata, pela exigéneia da rea-
lidade & luz dos grandes principios formais ou transcendentais.

Entre os grandes principios formais — indubitayelmente absolutos
no sentido universal — e o imperativo moral concreto da cons-
ciéncia — absolute no sentido indicado — se situam as normas
morais abstrates que formulam em pormenor e materialmente as
exigéneias morais que 0s grandes principios éticos exprimem de
maneira formal Tais normas surgem necessariamente em todo
grupo social e sua finalidade ¢ ajudar os membros do grupo na
individuagcao dos imperativos morais impostos pela realidade em
cada situagfo concreta. Embora tais normas sejam formuladas
de maneira universal, nic sdo necessariamente assergfes morais
de valor universal no sentido estrito, uma vez que dificilmente
poderdo contemplar todas as possiveis circunstincias das situacdes
reais em que ¢ individuo deverd formar seu juizo moral concreto.
E a exigéncia moral nao vem das normas mas da realidade. Por
isso somente depois de ser interrogadas criticamente, em confron-
to com as exigéneias da realidade concreta, se tornam para o
individuo um imperativo moral absoiuto na consciéncia que é a
norma “normans”’ embora sendo “normata” exatamente pela rea-
lidade. 8

7. PFUCHS, The cbsoluteness.,. cit. 429,

8. Existem muitos problemas relacionados com tais normas ope-
rativas. Até que ponto em lugar de ser uma ajuda no seio de uma
comunidade (e precisamente para os “pobres”’, aqueles que sem elas
teriam dificuldade em formar seu juizo moral em cada situagéo) podem
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A complexidade do problema requereria um estudo mais prolon-
gado. O que pretendiamos era apenas precisar em gque sentido
falamos de cardter absgluto de uma normsa moral. Talvez, com
um exemplo, possamos mostrar o que desejavamos esclarecer em
relacio a0 objetivo formal deste trabalho. Na Declaracdo Univer-
sal dos direitos do homem propde-se uma série de normas que
certamente pretende ser de normas morais absolutas. Por qué?
Simplesmente porgue nfo se fundamenta em razbes de convenién-
cia ou necessidade pragmaitica (razdes, por exemplo, de tdtica
politica, de cuidado para que se evitem conflitos desastrosos a
humanidade etc.), mas em direitos inaliendveis do homem, na
dignidade humansz, de acordo com a consciéncia da humanidade.
Algumas das exigéncias éticas desta Declarag@o jamais poderiam
ter sido formuladas por Paule. De fato, as normas que ele for-
mulou com relacio ao escravo ou 3 mulher, hoje nfSo podem
ser aceitas como normas concretas de acho.

Paulo, 4 luz do Evangelho, havia formulado um prineipio funda-
mental do novo edén (gidn) revelado no evento de Cristo: “J4
nido ha judeu nem grego, servo nem livre, homem nem mulher,
dado que todos voOs so0is um s em Jesus Cristo” (G4l 3,28). Néo
obstante, propde aos escravos cristdos, como norma concreta de
conduta: “Obedecei em tudo aos senhores humanos, nio guando
vigiados, para agradar a homens, mas em simplicidade de cora-
ciio, no temor do Senhor” (Col 3,22). Nas circunstfncias sdcio-
-culturals de seu tempo, Paulo julga que o cristfio escravo, em
virtude de viver num mundo ainda envolvido pelas forgas obs-
curas do velho edén (c¢f. Rom 122 ¢ 1 Cor 2,8), nio tem outro
ca.tr'linho para testemunhar ¢ preceito evangélico do amor. Pela
mesmsa raziao exorta os senhores a “buscar pars 0s escravos o
que ¢ justo e equitdvel” (Col 4,1). Tais normas pretendem ser
absolutas no sentido que indicamos: correspondentes a um dever
objetivo e ndo a razfes arbitrdrias ou pragmaiticas. Mas, muda-
das as circunstianciag, os escravos podiam chegar a perceber como
um imperativo abscluto rebelar-se contra seus senhores € lutar
pela liberdade, em norme do Evangelho, se € que os senhores nio
perceblam o dever moral absoluto de libertd-los espontaneamente.

tornar-se uma fonte de escravid@o em lugar de ser principio de liber-
dade? A funcho pedagégica de tais normas perde todo seu sentido sem
a funcfio pedagégica duma comunidade viva fundada no amor. E nfio
¢ construtivo falar em mudanca de tais normas (ou de uma ‘“nova mo-
ral”) sem uma transformagiio estrutural da comunidade em termos
“evangélicos”, SO0 se pode falar de libertagio da “velha lei” — para
usar os termos paulings — a partir da vivéncia da “nova criatura” em
Cristo. O contririo s6 pode dar lugar a intimeros equivocos geradores
da mais triste escravidio. Sobre a relacio entre a consciénein enquanto
norme de moralidade e as normas ahstratag operativas ver FUCHS,
Vocazione e Speranza, cit., 506-51D.



(E 0 que Paulo aconselha a Filémon a respeito do escravo Onési-
mo, mas isto néo lhe é imposto como obrigacdo moral absoluta,
ainda que lhe fique o dever de tratd-lo como “irmf#o no Senhor”).
Quem pode duvidar de que Paulo, hoje, subescreveria, em nome
dos principios formais por ele enunciados, o que na Declaracdo
dos direitos do Homem se diz subre a escraviddo?® Este exemnplo
ajuda a esclarecer como uma norma pode ser abseluta e, néo
obstante, mutavel.

4. A INDIVIDUACAO DAS NORMAS MORAIS PELO
CRISTIANISMO

O discurso sobre o cardter absoluto das normas morais nos in-
troduz, pois, no tema da individuacio de tais normas.1® Come-
caremos analisando-0 dentro do cristianismoe. Chega-se a tals
normas por um processe exclusivamente dedutjvo a pariir da
Verdade revelada? O que se disse até agora ji4 parece indicar
que ndo. Certamente a tradicio cristd tem afirmado sempre que
ha Biblia, enquanto Palavra de Deus, esti igdicada a vontade
divina com relagio & vida humane. Mas qual é o sentido desta
afirmacfo?

A Gaudium e Spes (n° 46) afirma que “o Congcilio, & luz do
Evangeiho e da experiéncia humana, chama a atencio de todos
sobre alguns problemas atuais mais urgentes que afetam mais
profundamente o género humano”. “Deveria ser pacifico - afir-
ma J. Fuchs — a propésito desta ou semelhante afirmacbes con-
ciliares — que as miiltiplas realidades contingentes do mundo
humano nido podem ter uma suficiente avaliagio hwmano-ética
sem uma correspondente experiéncia humana”. O exemplo ci-
tado da escravidio o mostra com suficiente clareza. S6 podem
impor-se & consciéncia do homem imperativos morais concretos,
como expressiio da vontade de Deus, por meip de uma compreen-
sAo das exigénecias da realidade de cada situagio. Em virtude da
complexidade de muitas destas situagdes, numerosas vezes tal com-
preensiio nio serd possivel sem uma adequada erperiéncia hu-
mana, Esta experiéncia se realiza no seio de uma comunidade,
Nela se situa a funcfo pedagdgica das normas abstratas, formu-

9. Cf. SCHNACKENBURG, RUDOLF, Existencia cristiana segqin el
N.T.,, Ed. Sigueme, Salamanca, 125-126, que trata © mesmo problema a
proposito do texto paralelo 1 Pe 2,21 ss.

10. Cf. PIVITERA, SAVATORE, L'uomo e la norma morale, T cri-
teri d’individuazione delle norme morall secondo i teologi de lingua te-
desca, Ed. Dehoniane, Bologna, 1975, 295 p.

11. FUCHS, Vocazione ... cit. p. 501.
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ladas universalmente sobre a base de uma experiéncia comum.?’z
Todo este processo de individuagio das normas, correspondentes
as exigéncias de cade situagho histérica, realiza-se cristimente
& luz do Evangelho. Mas o Evangelho niéo tem respostas préfa-
bricadas para cada situagéo.

Ninguém duvida, que uma ética crisi@ deve ser elaborada toman-
do como fundamento Jesus Cristo. Para o cristio “Cristo é o
imperativo categdrico concreto. De fato, ele nio ¢ sé uma norma
formal universal suscefivel de ser aplicada a todos, mas uma
norma concreta pessoal. Em virtude de sua Paixfdo sofrida por
nds e do dom eucaristico de sua vida em nosso favor, sob a
forma de comunh@o com eles (per ipsum et in ipso), Cristo,
como norma concreta, tornanos interiormente capazes de cum-
prir com ele a vontade do Pai. O imperativo se apdia sobre um
indicativo (Rom 6,7ss; 2 Cor 5,15 etc.). A vontade do Pai tem
um duploe objeto: amar a seus filhos com ele e nele (1 Jo 5,1s8);
adorar em espirito e em verdade (Jo 4,23)”.13

Nao hda contradicio entre esta afirmagio de Urs von Balthasar
e 0 que vinhamos dizendo. Jesus Cristo pode ser para o cristdo
“imperativo categdrico concreto”, “norma concreta pessoal”’, sem
negar a funcio normativa da realidade, porque, pelo dom Qe
seu Espirito, é o principio interior da conduta moral do cristao.
Porque, em sua morte, morremos para o pecado e, em sua res-
surreicio, vivemos para Deus. Neste indicativo se apdia o impe-
rativo da moral cristd. Este imperativo se apresenta nas exi-
géncias da realidade concreta, que espera a libertagfio da escra-
vidao do pecado (cf. Rom 8,19s8), a fim de ser uma auténtica
realidade kumana, como um imperativo de Cristo. Cristo € a
norma concreta pessoal, 0 imperativo moral absoluto, que nos
interpela através das exigénciss da realidade do homem.

Em Jesus Cristo se radica a possibilidade humana do amor eficaz
e concreto a0 irm@o e a retiddo deste amor. A vida de Cristo ¢
“modelar” para o cristdo: sus moral ndc é senfo o seguimento
de Cristo. Mas isto nfo significa “copiar” os passos concretos de
sua vida, porque a vida humana ¢ vinica e irrepetivel. Seguir a
Cristo, que € a opgio transcendental do cristdo, gue penetra to-
dos os seus comportamentos categorias, nfio € oufra coisa que
8 mesma vocacdo cristd: “a vida em Cristo”, pelo dom do Es

12, Esta erperiéncia humana deve integrar criticamente os dados
empiricos das cidncias humanas. cf. PIVITERA, o. c. 207-227.

13. URS VON BALTHASAR, Nove fesi per un’etica cristiana, 1, 1.
em Regno doc., set., 1975, p. 350.

Cf. FUCHS, La legge di Cristo, em Teologia ¢ vita morale alla luce
del Vaticano I1I, op. cit, 113-136.
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pirito, que é abertura e disponibilidade so amor do Pai e & sua
vontade salvifica com relacdo a todos os homens.

Esta vontade ¢ precisamente gque o homem seja restaurado —
“redemido” — conforme o plano original da criagio divina: gque
o homem sejag homem. *“O fruto da criagio divina — afirmg J.
Fuchs — n&o é o homem (& humanidade) com seu mundo mais
a vontade divina como encargo para ¢ homem, ou seja, uma
ordem moral, mas simplesmente ¢ homem entre os homens em
seu mundo. Estd bem que se fale do querer de Deus. Mas a
vontade divina nao € senfo esta: que o homem deste mundo
seja e vive. O que significa: gque viva comoc homem, gue como
homem descubra, realize e plasme — de maneira autenticarnente
humana, como entidade fisico-espiritual — & si mesmo e & seu
mundo e assim as possibilidades latentes do homem e de seu
mundo”, 14

Podemos concluir com ¢ Concilio: “A fé esclarece todas ag coisas
com nova luz e manifesta o plano divino sobre a vocagfio integral
do homem. E por isso orienta a mente para solugbes plenamen-
te humanas” (GS 11).

Isto sipmifica entdo gue a moral cristd nado actescenta a “moral
hummana” novos preceitos impossiveis de compreender sem a
Revelacio?

5. HA NORMAS MORAIS ESPECIFICAMENTE CRISTAS?

Este € ¢ centiro nevrdlgico da questdc. A resposta & esta pergun-
ta divide os tedlogos moralistas. Segundo alguns, a ié cristd nao
determina, do ponto de vista do conteludo, o processo epistemo-
16gico racional da individuacio das normas morals (assim, por
exemplo, Fuchs, Shuller, Pfurtner, Auer, Bockle, Simon, Curran,
Manaranche...). Outros, ao contrdrjo, afirmam que a fé determi-
na tal processo do ponto de vista do contetido, de maneira que
se chega a uma moral cristi com normas especificamente cristés,
também em seu aspecto material (assim, por exemplo, Stoeckle,
Ermecke e Grundel).1#

Penso que, aceitas as premissas até apgora colocadas, s a pri-
meira destas respostas pode fundamentar coerentemente a espe-

14, FUCHS, Esiste una morale cristiana? Questioni critiche in un
tempo de secolarizazione. Herder-Morcelliana, Brescia, 1870, p. 22.

15, Toda classificagio incorre em simplificagdes, Cf. um resumo
do pensamento de alguns destes autores, com a correspondente biblio-
grafia e andlise critica em PIVITERA, o. cit.,, espec. 82100 e 177-180
(Bockle, Grundel, Emercke), 134, 148, 149 (Stoeckle)}.
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cificidade da moral cristd. Na posicao contriria, cu se cai logi-
camente numa moral de cardater positivista-voluntarista, ou se
incorre numa série de incoeréncias. Na discussio do problema
é absolutamente necessdrio definir bem os termos usados e man-
ter constante o sentido dos mesmos. Os te6logos que defendem
a primeira posicio entendem por moral humana uma moral que,
de per si, é acessivel & razio humana.  Isto nem sempre € le-
vado em conta pelos defensores da segunda resposta. Um exem-
plo: O editorial da Civilth Cattolica, Existe uma moral “cristd”,
de setembro de 1972, ataca com veeméncia os tedlogos moralis-
tas que mantém que Cristo néo acrescentou nenhum novo man-
damento moral so ‘cédige morsl’ da verdadeira e suténtica hu-
manidade, de maneira gue nido existem mandamentos que sejam
inconfundivelmente cristdos”. Contra eles, o mesmo editorial de-
fende que “a fé reveln ao homem (...) exigéncias morais novas
gue a razéo ignora”. Todavia, mals adisnte afirma: “também o
néao cristBo é chamado & amar ao préprio inlmigo, renunciar ao
egofsmo, aceitar a cruz se quer ser um homem ‘integral’, Mas a
moral humana nic é a moral do homem ‘integral’, que néo existe
na realidade, mas a moral! do homem pecador, decaido, em quem
Cristo estd certamente operante com sua graca, mas nao ven-
cedor. S46 este é 0 homem existente historicamente, e por isso
a moral histdrica ndo pode ser a moral do homem integral”.1¢

Além de confundir um problemsa ontoldgico ou existencial com
um problema epistemoldgico, o artigo mostra uma série de in-
coeréneias: Como pode o ndo cristio responder & sua vocagao
a amdr o prdprio inimigo etc, para ser um homem integral (o
sutor concede que ¢é chamado a isto), a ndo ser pelo reto uso da
razdo? Tampouco esclarece nada na discussio deste problema
idenfificar moral humana com moral do homem pecador (o cris-
ti0 pode s&lo também, como o nfo cristio pode estar justificado
por Cristo). N#o penso que se pretenda negar que a graga de
Cristo, vencedoras desde que o homem. (cristdo ou “pagido”!) ndo
a rejeite, atue também no coracgio dos nao cristdos, quando se-
guindo “a lei escrita em seu coragio, fazem espontaneamente o
que & lei manda”.»? Mas se um homem pode viver segundo &
moral cristi (ainda gque ndo conhega a revelagio cristd), serd
que se pode afirmar coerentemente que a fé revela ac homem
exigéncias morais novas qQue a razdo ignora? Apds esta ridpida
alusiio & diverpéncia de posigbes, reatemos o fic de nosso dis-
curso, Todos os preceitos da moral cristd podem resumir-se no

16, Cf. Civ. Cat. 123/3 (1972) 452-454.

17. Cf. Rom 2,14. Paulo fala com relagio 4 Lei Mosaica, mas con-
forme o pensamento de toda a carta, pode-se dizer o mesmo com rela-
¢do & nova lei. Toda possibilidade de vida moral auténtica se di se-
gundo Paulo pela mediachio de Cristo. |
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preceito do amor. Crejo que ninguém poderd negar a racionalidade
desta exigéncia moral. Do contrério, o amor sé poderia ser vivido
como obediéneia da fé, numa perspectiva teonomo-voluntarista, e
isto implice a negacfic do amor. O preceito do amor néo pode
ter sua origem na obediéncia a uma lei externa, mas na relagio
com 0 outro, gue manifesta ao outro como semelhante, como
“pessoa’, digno de um respeitc e de um amor absolutos. A re-
Iacdo com o0 outro € o lugar onde o homem pode descobrir &
relacio com o Outro absoluto, fonte primeira de todo amor, que
em Jesus Cristo se manifesta também como seu semelhante
Absoluto. (Se o preceitc do amor resume toda norma moral
cristd, € ele tamhém & origem de todo preceito moral. “A reti-
dio da sgio moral tem uma fonte distinta da retidio da acido
juridica”).18 8¢ nesta perspectiva o amor, que é necessariamente
espontaneidade e liberdade, pode sem contradigio ser obediéncia
da fé. Porque € um imperativo fundade num indicativo. Porque
“Deus nos amou primeiro”.

E por este caminho que se pode entender a novidade do man-
damento cristdo do amor fraterno. Pode-se falar de uma radicali-
zacdo do amor. Cristo afirma: “BEu vos dou um novo manda-
mento que vos ameis uns aos outros, como eu também vos amei”
(Jo 13,34). E depois do gesto simbdlico do lava-pés: “Se eu, 0
Mestre e Senhor, vos lavel os pés, também vgs deveis lavar os
pés uns aos outros” (Jo 13,14). O amor cristio deve inspirar-se
na radicalidade do amor de Cristo, na entregs, na humildade e
no servigo, cuja expressac plena é a morte libertadora do Senhor.

H4 aqui algo certamente novo que se reveln em Cristo: a inser-
¢do do amor humano na vida intima de Deus. “0O amor fraterno
fecha o circulo das relagdes enire o Pai, o Filho e seus seguidores
e institui entre eles uma comunhio que ndo é deste mundo —
uma comunhiao que tem como fundamento ¢ amor de Deus e
como lei a permanéncia deste amor”, 1

O contexto global do sermio da Ceia em que reafirma sucessiva-
mente o preceito do amor estd indicando claramente isto. O novo
mandamento se relaciona com a unifio a verdadeira Vide, com
o dom do Espirito, com a exaltacho do Filho, com a unidade dos
cristidos que nasce da uniio do Pai e do Filho (no Espirito):
“Para que o amor gue fu me fiveste esteja neles e eu esteja
com <les” (Jo 17,26).

A novidade do amor cristdo € a nova vida que vem . .de Deus por
Cristo e faz que nasga o homem novo, a nova criagio. S6 a fé

18, MEHL, ROGER, op. eit., 373.
19. STAUFFER, E. Grande lessico del N.T., V. agapoo, Paideia,
Brescia, 1965, I, c. 53.
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cristid pode conhecer a origem e a causa desta vida nova. Neste
sentido se pode falar de um novo horizonie de compreensdo. No
sentido de um novo principio noético para a individuacio das
normas. Porque o homem novo € ¢ homem restaurado conforme
© plano criginal da Criacio. ¥ o homem libertado por Cristo do
pecade. O homem novo estd nascendc sempre que o homem
vence seu egoismo e vive ¢ amor. O cristdo sabe pela fé a ori-
gem dessa vitdria. O nfio cristio pode viver de acordo corn esta
novidade sem saber a origemm (movido certamente pela graga,
mas & graga nio € wm principio noético). Na ordem moral-epis-
temoldgico homem novo se opbe ao homem velho do egoismo.
Por isso também se pode falar fora do cristianismo de homem
novo e de mundo novo que nascem da superacédo das velhas e
caducas estruturas de ums sociedade fundada num individualis-
mo egofsta.

Que esse homem novo de uma moral secular corresponda ao
homem novo do cristianismo, dependerd da autenticidade da
radicalizagdo do amor em lodos os aspectos da dignidade do
homem (e ndo s6 de alguns em detrimento desumano de outros).
A radicalidade do amor do Evangelho € a radicalidade do amor.
Todo homem ¢ chamado a esta radicalidade, da qual o cristédo
deve ser o fermento, o sinal eficaz (sacramental) e revelador do
seu mais profundo sentido. “O radicalismo de Cristo se dirige
a0 homem como tal que deve compreender-se de maneira nova
dianté de Deus € no convivio com seu préximo”.z° Podemos afir-
mar que & especificidade do amor cristho sé pode ser entendida
cristdmente na medida em que traduzir-se em erxigéncias e normas
morhis que sejam as mormas e exigéncius da moral verdadeire
mente humana. 56 assim a Igreja pode ser entendida como sa-
cramento de salvacio universal. S¢ assim pode haver um didlogo
que ndo seja de surdos entre a Igreja € 0 mundo.2

20. SCHNACKENBURG, op. cit., vol. I, p. 147, A respeito do ra-
dicallsmo do sermfio da montanha, Schnackenburg pregunta muito
pertinentemente como poderemos utilizar suas exigéncias na nossa exis-
téncia cristd atual sem enfraguecé-las, mas também sem transforméd-las
em fanatismos religiosos? (Cf. p. 158). A nosso ver esta pergunta néo
tem solugio se nAo se coloca como critéric de discernimento moral
o “humenum’, uma vez gue ¢ serméc da montanha nfo ¢ um conjunto
de normas concretas de agio. E por isso que nio nos parece plena-
mente satisfatéria a resposta de S. & pergunta por ele formulada.

21. A capacidade da razfic humana (inclusive no caso do homem
pecador) em ordem ac conhecimento de Deus e da Ief natural é dou-
trina fradiclonal da Igreja (do contrdrio como poderia ser imputado
o pecado?). Tal capacidade nfo pode ser nepada pelo fato de que o
pecado pode obscurecer a luz da razio, uma vez que 0 homem & wuni-
dade indissohivel de razio e vontade. O Concilio Vaticano II confirma
esta doutrina repetidamente afirmada pela Igreja. Sem tal pressu-
posto o didlogo e a colaboragio de cristdos e n#o cristios em ordem
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Pode-se afirmar com J. Fuchs que “a especificidade e a novidade
da moral cristé encontra-se, segundo s tradigho da teologia cristd,
nio numa especificidade do contetido material das normas morais
operativas em comparagdao com a moral humana, ou seja, a lel
natural, recia ratio, nem sequer com relacio ao preceito do amor
a0 préoximo e dos inimigos, & remincla (cristamente “cruz”), ao
cuidado dos incurdveis, 4 disposicio & ndo violéncia, & fidelidade
matrimonial ete.”. Tudo isto faz parte de um amor, levado a suas
1égicas conseqiiéncias. Do contrdrio, terfamos de admitir que para
os n#o cristios “seria licito e bom provocar o cacs da socieda-
de”.22 Teriamos de negar que a graga de Cristo é dada a todo
homem para que ele possa ser verdadeiramente homem. De fato,
hi exemplos fora do cristianismo desta radicalizagho do amor.

Existe uma moral cristd. Se ni3o existisse, nfio existiria o cristia-
nismo! A vida religiosaz? do cristdo dard motivagbes especifica-
mente cristis a seu comportamento moral. Mais profundamente
— devemos dizer com J. Fuchs — a opg¢do fundamental cristd —
a vida intima de fé, caridade, seguimento de Cristo — como inien-
cionalidade ftranscendental e atematicamente consciente, esti pre-
sente em toda decisio e atividade moral como seu nilcleo mais
profundo especificamente cristic. Esta intenciofialidade como as
motivagbes categoriais tem um conteido especificamente cristdo
gue penetra todo o comportamento moral, dando-lhe sua especifi-
cidade cristd sem gque por isso determinem propriamente o con-
tevido material como tal do comportamento. 2¢

& construgho de um mundo digno do homem a que tantas vezes se
refere a Constituicho Gaudium et Spes, seria impossivel. Voltamos =z
recordar um ponto fundamental: Nem sempre se distingue corretzmen-
te (a0 tratar este problema) o aspecto noético do aspecto antoldgico,
assim como aguilo que ‘“‘de iure” & scessivel & razio humana daquilo
que “de facto”, na histériz concreta do homem a razéo atinge sem 2z
ajuda da Revelagdo. Assim por exemplo Bockle, gue fundamentalmen-
te concorda com a posigio de Fuchs, nfao escapa a certas ambigliidades.
Quando fala de uma mais alta justica ou de um novo horizonte de
compreensdo, 80 comparar moral cristi e moral humana, relaciona
esse mais e esse novo com o autenticamento humano ou com a situa-
¢io concreta do homem egoista sem a praga de Cristo? Estd se referin-
do ao aspecto existencial e ontolégico do problema ou ao aspecto
episternoldgico de individuacio das normas morais na sua materiali-
dade? (cf. Bockle, op. cit., 349-350).

22. FUCHS, Esiste una morale non-cristiana? Rassegna di teologia
14 (1973), p. 369.

23, ¥ necessdric distinguir, como faz Fuchs, entre o campo da

_vida religiosa e 0 campo da vida moral, de acordo com a tradicho teo-

l6gica. A virgindade, o celibato por causa do Reino, a vida sacramental,
a fidelidade #s inspiragbes do Espirito, o “sentir com a Igreja” ete.
530 propriamente comportamentos categoriais religiosos, ainda que im-
pliquem comportamentos morais (cf. FUCHS, ibid., p. 368).

24, FUCHS, ibid., pp. 268-369.
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Q seguimento de Cristo nfo pode deixar de traduzir-se num certo
estilo de vida. Aqui vale o axiomsa agere seguitur esse. Ao “ser
em Cristo” corresponde um “atuar em Cristo”. O comportamento
cristio ndo pode deixar de ter uma referéncia & sua norma pessoal
concreta, sem que disto se siga um comportamento msaterial
concreto diferente do auténtico comportamento “humano”, por-
que Crisio é a norma do homem novo, do homem restaurado
segundo o plano original da criacic. Uma moral que se desse o
nome de cristd e estivesse em contradicio com a “ligura” do
homem novo manifestada na vida de Cristo, nada teria de cristi,
senfic a orgulhosa e farisalca pretenséc de s&lo. Assim como
todo comportamento que sem o saber seja conforme & estas “fi-
gurs”, poderd ser chamado anonimamente cristdo. Nao pode ser
dito simplesmente cristdo, porque lhe falta o que especifics e da
raziio de ser da moral cristd (ou de comunidade cristd): sua
referéncia a Cristo, sua fungdo sacramential e reveladora no seio
da comunidade humana (e conseqiientemente da moral humana).
Como diz J. Fuchs, “o significado cristfo da moral humana co-
munica-se 4s morais n3o cristds no grau em que estas sdo ver-
dadeiramente humanag”, 2%

6. O “MEDIUM” IMPRESCINDIVEL DA “RECTA RATIO”
{A LEI NATURAL)

Dizey que o homem tem de amar sem condi¢es (alé o amor ao
inimigo, por exemplo) ou que tem de “imitar” o radicalismo do
amor de Jesus Cristo, nio constitui todavia uma norma concreta
de ;acic numa determinada situagBo (sei que tenho de amar o
inimigo, mas n&o sel o que tenho de fazer em tais circunstancias
precisas). ¢ No Evangelho ndc hd solugdes “feitas” para atender
a esta dificuldade.

As orientagdes concretas, por exemplo, do sermio da montanha
schre o amor, nfio sio normas concretas de acdo, nem um novo
horizonte de compreensio que tornaria irrelevante (como se ex-
presse F. Bockle) o cdlculo de probabilidades com relagio aos
efeitos negativos ou positivos de uma ag¢ao. Se a atitude de ben-
dizer a quem nos amaldicoa, de dar a ouira face, de dar a capa
8 quem nos quer roubar a tiunica eic, fosse norma concreta de
acdo moral, literalmente aplicivel em qualquer situacio, a moral
evangélica estaria sujeita A critica de Freud, “significaria um pre-
juizo para o8 fing da cultura, ao estabelecer um prémio direto

25. Ibid., 370.
26, Cf. SCHULLER, BRUNO, la fondazione dei giudizi morali,
Citadella ed., Assisi (1875), pp. 21-28.
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& maldade”. 27 Os cristios deixariam o campo livre para que as
forcas da violéncia (ineludivel numn munde em que existe o pe-
cado) dominassem as relagdes humanas. Mas tais afirmagdes de
Cristo n&o sio senfio “exemplos e s6 exemplos de uma aventura
de gratuidade & qual estd unida toda a doutring do Evangelho (.. .).
Jesus foi o primeiro a nfo tomd-las como norma estitica (cf.
Lec 6,29 e Jo 18,22-23), mas como término de um trabalho criador
que estd atento, na vida dos grupos e das sociedades, &s ocasides
em que essg gratuidade € a \inica capaz de sinteses novas e mais
ricas”.28 Uma coiss € a disposigao radical & nfo violéncia exigida
pelo Evangelho (e pela moral humana), e outra a nio violéncia
como tdtica politica (em muitas circunstancias a nica eficaz de
que podem dispor os oprimidos). “A violéncia ndo é nem eristd
nem evangélica — afirma J. L. Segundo, citando a Paulo VI, e
prossegiie — & o inevitdvel remanente de hominizagio que faz
possivel 0 amor e que quer, na medida de possivel, ser substitui-
da paulatina e irreversivelmente pelo amor. Urna, vez mais, Deus
nic impde ditames desde fora da histéria na disjuntiva amor-vio-
léncia. Viveu-os amhos indissoluvelmente ligados em sua encar-
nagéo e ensinou a dar a vida para gue o amor poriente, corrija e
venca & violéncia”. z® O cristdo cré na eficdcia da gratuidade ab-
soluta manifestada na morte e ressurreicio de Cristo, mas sabe
gue o Evangelho deixa a seu critério (recia raiio) o uso dos meios
gue nas circunsténcias concretas da histdrig serfio mais eficazes
para a vitdria do amor, que na histdria sO se pode realizar con-
cretamente “na melhor proporcic possivel entre os dois compo-
nentes ineludiveis: violéncia e reconhecimento pessoal”. 3¢

Uma vez mais vemos como @ “moral humana” é o meio ne-
cessdrio da moral cristd. Assim, a atual reflexdo da teclogia moral,
desejando fundamentar ma fé a moral cristd, reintroduz (reinier-
pretandosa) o conceito tradicional de Iei nalural. De acordo
com a melhor tradicio tomista,$* afirma que a lei natural ndo

27. El malestar de la cultura, em Qbras Completas, Ed. Bib. Nue-
va. Madrid, 1968, III, p. 37.

28, SEGUNDOQ, JUAN LUIS, Evolucién y culpz (Teologia abierta
para el laico adulto v. 5). Ed. Lohlé, Buenos Aires, p. 146.

29, SEGUNDO, J. L., Nuesira idee de Dios (Teologia abierta para
el laico adulto, 3). Ed. Lohlé, Buenos Aires, 1972, p. 214,

30. Cf. SIMON, R., Fonder la morale, Dialectique de Ia foi e de la
raison practique, Paris, 1974, pp. 96-124 e 137-188.

FUCHS, The agbsoluteness of moral terms, op. cit, 428-436.

PIVITERA, op. cit, pp. 157-197.

31. O conceito de recte ratio corresponde ac que Paulo chama
lei escrita no coracdo, como se vé facilmente a partir de uma exegese
de Rom 2,14-15.

Estéo al os principios de uma justa autonomia da moral “0s pagios
sem a Lei (externa), lazem esponizneamenie (physei) o que ela manda;
mesmo sem & Lei sBo eles sua prdpriz lei; e mostram que tém escrito
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é senfio a recta ratio: a capacidade da razio humana de discer-
nir nums determinada situagfo histérica o comportamentio gue
corresponde a0 ser humano, “natureza” do homem, que consiste
especificamente em ser pessoa (em ser ratio). Nao construimos
nossa vida moral como o demiurgo platonico fabricava o mundo,
contemplando as idéjas eternas. As leis morais nao estdo escritas
na natureza das coisas, mas no “coragdo do homem” (em seu
ser racional enquanto tal), para usar a expressio paulina.32 A
natureza impessoal pede impor ao homem leis fisicas, bioldgicas,
psicoldgicas ou socjoldgicas, mas ndo leis morais, ainda que aque-
las devam ser consideradas na individuagdo de um imperativo
moral (que nao pode tampouco ser simplesmente deduzido delas).
A criacgo fol submetida ao homem por Deus. O conceito tomista
de recta ratic permite sem violéncia introduzir no processo de
avaliacio moral os dados das modernas ciéncias do comporta-
mento, bem como & perspectiva evolucionista e dinfmica da
pessoa humana.

7. O FUNDAMENTO TEONOMICO DA AUTENTICA
AUTONOMIA MORAL

De tudo o que foi dito até agora aparece com clareza que se
pode e se deve falar de uma autonomia moral do homem, auto-
nomia que se fundamenta precisamente na tnica fonte possivel da
liberdade do homem: a absoluta Liberdade de Deus. O cristia-
nismo revela (j& o vimos) a origem e ¢ modelo perfeito de tal
autonomia: Jesus Cristo. B a “lei do Espirito de vida”, o mesmo
Espirito de Cristo, como principio interior de acdo, o que possi-

dentro de si (en tals kardiais) o conteudo da Lel...” Compare-se com
Rom 8,14 em que Paulo mostra como & exigénela contida na lei
(to dikdioma tou nomou) se cumpre pela agio do Espirito em nds,
4 luz da tese central da carta aos Romanos, que é a salvagho de
todos em Cristo. Vése entio gue nossa afirmacio nfo & infundada.
Ante as tendéncias agostinianas e o risco de sobrenaturalismo, Tomés
de Aquino, com sua explicagio da lei natural como recte ratio colo-
cava, ingpirando-se ng tradi¢io paulina, os fundamentos para uma dis-
tingio entre o temporal e o espiritual no discurso tecldgico-maral.

32. CI. Rom 8,14. Paulo chama de lei & agio interma do Espirito
em nds, ou ao Espiritc como principio interior do agir cristéo. Nao
¢ de estranhar se se tem em conta que estz linguagem era familiar
a4 mentalidade judia de seu tempo. O A. T. jd4 falava de modo seme-
lhante. Ezequiel e Jeremias anunciam profesticamente uma nova alian-
ca, um coracio € um espfrito novos, ¢ Espirito de Javé no coragio
do homem, a leif do Senhor colocada por Deus no intimo de nosso
ser. (Cf. Jer 24,7 e 31,31-34; Ez 36,26-28), Cf. LYONNET, 8., Les étapes
ii;zgmystére du salut selon l'epitre aux Romains, 161-186. Ed. du Cerd,

69,
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bilita que na liberdade e espontaneidade prdprias do amor “seja
cumprida (plerothéi) em nds a plenitude da ILei”, tendo sido Ui-
bertados da Lei.3* Cristo é o fundamento desta possibilidade de
sutonomia moral para o cristio e para o nfo cristéo (do ponto
de vista ontoldgico-existencial, nio noético).

Assim, J. Fuchs pode afirmar: “0 sentido mais ‘profundo’ e ‘trans-
cendente’ e, ndo cobstante, ‘préprio’ da moral humana é a vida
segundo a fé no evento de Cristo e a formacdo da humanidade
e do mundo novo gue se ¢spera precisamente por causa deste
evento”, 31

&6 ilogicamente se pode dar a afirmacio de imperativos morais
absclutos, negando erplicitamente sua fundamentagio no Absoluto.
Mas & logica das afirmagbes explicitas do homem nem sempre
corresponde & “légica” (se € que se pode falar assim) do mais
intimoc da consciéncia do homem, onde se (atematicamente) a
aceitagio ou negacdo do verdadeiro Deus, o Deus de Jesus Cristo.
Este, nioc é o deus construido pelas filosofias ou ideologias, mas
0 Deus absolutamente gratuito, que inicia o didlogo com o ho
mem antes que este possa pensar em ir a Ela. A razio, ao
propor a0 homem imperativos ahsolutos, refere-se necessariamen-
te (ainda que nem sempre explicitamente) & RazAo absoluta que
&€ seu fundamento. O homem nic pode, sen? autodestruir-se,
prescindir totalmente das tendéncia inata a todo ser criado para
o Bermn absoluto que o fundamenta. No homem tal tendéncia € a
recta ratio como imperativo absoluto livremente acolhido, no
amor. Tal imperativo pode ser rejeitado (porque o livre arbitrio
é um dos pressupostos da liberdade do homem), mas a expensas
da perda da liberdade verdadeiramente humana. Submeter-se a
uma realidade - inferior ao homem, fazendo dela um absoluto, é
cair na escraviddo (a escravidio do pecado de que fala Paulo).
A liberdade humana ndo € s6 “livre arbitrio”. Tampouco € cega
necessidade ou imposicio externa de uma lei erbitriria. Ela €
— isto simm — espontanea conformidade com a Razdo absoluta
que se identifica com ¢ Bem absoluto. E porque a Razio e ©
Bem absolutos sfo a Liberdade absoluta que se pode encontrar
em Deus (e s6 em Deus) o fundamento da autonomia moral do
homem. “E ndo me pode abandonar — afirma J. de Finance —
nem & uma Liberdade que n#o fosse Razdo, nem a uma Razdo
que ndo fosse Liberdade”.3’ A teonomia positivista-voluntarista

33. FUCHS, Esiste una morale non-cristiana? op. cit., p. 365,

34. DE FINANCE, JOSEPH, Autonomie et théonomie, em Gre-
gorianum, 56 (1975), 228.

35. Ao menos “de lure”, talvez ““de facto” a fé cristd influenciou
na fundamentacio das verdades morais, ajudou a superar certas gporigs,
algumas das quais nem com a f{é foram superadas, no campo da moral.
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¢ tho desumana, como a autonomis nao-teondmica. “Mas, porque
a Razao Primeira € Liberdade ¢ Amor, €la é num sentido diferente,
mais rico e mals profundamente ‘verdadeiro' gue nossa propria
razdo, norma Aomogénea de nossa liberdade, que se encontra nela
como em sus fonte e seu arguétipo”. 3¢ O fundamento desta afir-
magio estd — como mostra J. De Finance -— no fato de gque &
relacfio da liberdade humana e da Liberdade fundante nfo é ums
relacio de pura exterloridade, mas de imanéncia reciproca (o
que &€ possivel precisamente porgue tal Liberdade transcende as
realidades criadas).

Todo outro fundamento de uma autonomia humana gue nio quer
ser puro arbftrio ou servidfio a valores inferiores aoc homem (am-
bas as hipdteses alienam o homem) peca por falta de logica.

Na Revelagio cristd estas verdades, fundamentdveis [ilosofi-
camente, 37 adquirem (como j& vimos) uma profundidade insus-
peitada: a autocomunicagio do Pai, por Jesus Cristo (a Verdade),
na vida do Espfrito, é o principio interior de um amor que é ao
mesmo tempo “obediéncia da fé” e liberdade dos filhos de Deus.

Pode parecer estranha esta aproximacio dos conceitos de dever
‘moral e de amor. Mas, nao serd — como nota J. De Finance —
“por que no uso corrente, o amor perdeu sua estrutura funda-
mentalmente ‘racional’ e & moralidade seu elan?”. 28

8. A IMPORTANCIA DA FE CRISTA PARA O
NASCIMENTO DO HOMEM NOVO

Apesar de tudo o que foi dito sobre o carater autenticamente
humane da moral crista (ou precisamente por isso), a moral
cristd é imprescindivel para o surgimento do homem novo e para
& construcido de um mundo humano. Como € imprescindivel a
Igreja dentro do plano divino da libertagio ou salvacio do ho-
mem. A moral cristd deve constantemente procurar sua identidade
em Cristo. Quantc mais se aproximar desta sua identidade, mais
serd uma moral kumana — digna do homem — e majs poderd

36. DE FINANCE, op. cif., p. 225.

37, A teologis moral se aproxima da dogmdtica na medids em que
se coloea nesta perspectiva. Moral e Dogmitica aparecem coma as-
pectos compiementares de uma mesma disciplina. Cf. FUCHS, Teologia
morale ¢ dogmdtica, em: Esiste una morale cristiana? o. cit., pp. 79-111.

38. ANTONIC MACHADO, Los Complementarios, Ed. Losada, Bue-
nos Aires, 140-142 citade por J. M. GONZALEZ RUIZ em Teologiz de
Antonio Machado, Ed, Marova, Madrid, 1975, p. 137.
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contribuir para construir, junto com todos os homens de boa
vontade, um mundo & altura do homem,. 30

Assim como € verdade gue “exira ecclesiam nulla salus”, também
¢ verdade que sem a moral cristd, como fermento no mundo, nao
h4 salvacio para o homem. E se a Igreja pode afirmar aquilo,
sem excluir da salvagio a nenhum homem de qualquer época da
Histéria ou de qualquer povo (cf. LG 9 e 16), assim também se
deve sustentar imprescindivel necessidade da moral cristd para
que possa haver no mundo uma verdadeira moral humana, seni
negar que ela possa existir fora da comunidade concreta dos
homens que fizeram de Cristo a “norma pessoal concreia” de seu
comportamento moral. Porque a Igreja nao € uma seita e, sendo
uma comunidade particular, € o sacramento da salvacho univer-
sal. Ao mesmo tempo em que deve definir suas fronteiras (como
poderia de outra maneira ter um rosto deterrninado?), deve nega-
-las para afirmar a presenca do Reino de Deus, que & sua razio
de existir, em todo lugar onde haja um homem que procure ser,
juntamente com seus irméos, verdadeiramente homém.

No que se refere & moral, € o meio da moral humane, 0 que
possibilita este cardter de fermento transformador proprio da
moral cristd com relagio ao comportamento moral da humani-
dade toda, em seu caminhar histérico. Alguém disse: “Se nic ha
moral cristd, ndo hd cristianismo”, pensando com isso condenar
a tese que defendemos neste trabalho. E verdadeira a afirma-
¢do. Mas também é wverdade que se a moral cristi nio é uma
moral humana, tampouco ha cristianismo. Porque entdo se nega-
ria & Igreja o cardter especifico de ser o sacramento da salvagio
de todos os homens.

Agui se fundamenta a peossibilidade de didlogo entire a Igreja
e 0 mundo, entre cristBos e nfo cristaos. Tal é & atitude basica
da Constituicho conciliar Gaudium et Spes. No meio cormnum a
ambos os participantes do didlogo ¢ em suas diferengas. Por
isso, o didlogo com o mundo exige & moral crist@, como Queria
o Concilio, uma mais decidida e clara fundamentacio na fé crista.

O Concilio fala de um servigo mmituo (cf. GS 11, 1,2,31-3643...).
A fé cristd, através do testemunho de um comportamento moral
que se inspira na vida exemplar de Cristo servird as morais nao
cristds, incitando-as ocasionalmente & descobrir suas limitagbes,
suas contradigbes inclusive, que talvez provenham da falta de com-
preensdo do fundamento de sua pretendida autonomia. As morais
nio cristids, inclusive as gue prescindem de Deus, na medida em
que afirmam imperativos absolutos autenticamente humanos (e
por isso em “andnima” conformidade com a vida de Cristo), ser-

3. Op. cil, 143144 (citado ibid., p. 139).
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viram & moral cristd, provocando uma revisdo purificadora e
alertando-a sobre o0 perigo de “usar o nome de Cristo em vio™.

Talvez esteja mais perto de Deus quem, embora negando seu nome,
tenta reger sua vida por imperativos morais absolutos, do que
quem, fazendo do nome de Deus bandeira para defesa dos mais
ambiguos interesses, néo tem mais norma para sua conduta que
conveniéncias de tipo pragmatista. Assim, o meio da moral hu-
mana torna-se um critério de discernimento da autenticidade tanto
da moral quanto da fé. E este dltimo vale também para as morais
autdbnomas que rejeitam toda fundamentagio teondmica, Tais
merais, a0 afirmarem, apesar desta rejeigio, imperativos absolu-
tos, 56 o podem fazer numa fé, gue poderi ser a fé implicita em
Deus, talvez, € poderd também n@o o ser (s6 as obras o podem
mostrar, ef. Tg 2,1419)., Contudo, em uliima andlise, nio pode
deixar de ser fé: chame-se isto fé na socledade sem classes, na
fraternidade, na livre concorréncia como motor do progresso etc.

Por mais paradoxal gue parega, quanto mais a moral se funda-
menta na fé em Deus, mais cresce em “racionalidade”, e quante
mais pretende excluir Deus de seus fundamentos, mais tem que
apoiar-se numa fé cega ou numa ideologia nfo suficientemente
racional.

NZo € por acaso que ¢ marxismo encontrou uma terra fértil num
POvVO como 0 russo, cujo pensamenio “ndo € um pensamento de
polemistas, de dialéticos, de raciocinadores, nem f{ilésofos espe-
culativos; é pensamento ascético, mistico, solitdrio; ndo é idégica
sendo intuicio”. Um povo com “esta tendéncia coletiva, marca-
demente irracionalista, ou insuficientemente racional, gque nos
desorienta no romance russo criado de tantos estranhos perso-
nagens, que vivem e se agitam como num mundo de pesadelo
(que) se compensa amplamente com essa ouira tendéncia para os
universais do sentimento: anseio de imortalidade, piedade para
com o5 humildes, amor fraterno, desejo de perfsicio moral, anelo
de suprems justica, cristianismo em suma. Dir-se-ia que 0 russo
escolheu um livro, o Evangelho, colocou-0 no seu coracéo € com
ele, somente com ele, pretende airavessar a Histéria”

Se € verdade que um certo tipo de moral cristd teve sua parte
de culpa no pecado original do marxismo (sua falia de ldgica em
rejeitar acriticamente sem mails a religido, em nome de wma cri-
tica a uma determinada forma de vivéla), poderi reparar sua
falta na medida em que, inspirando-se na auténtica fé cristd,
saiba encontrar uma moral verdadeiramente capaz de dialogar,
com a medicio da moral Aumang, com um povo fascinado pelo
Absgluto.
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Mas pars isto terd de advertir que os povos da Europa Ocidental,
que deram ao cristianismo instrumenteos para uma determinada
expressio racional de sua fé “ao alcancar um alto grau de pros-
peridade material..., g também um alto grau de cultura, tém
um momento de grande perigo em sua histdria, perigo que sé a
cultura mesma pode remediar. Estes povos chegam a padecer de
uma grave amnesia; esquecem & dor humana. Sua clvilizacio se
superficializa, toma o sentido da utilidade e do prazer, esquecem
essa terceira dimensio da alma humana, o fundo religioso da
vida, o sentido trdgico dela, que diz o grande Unamuno; deixam
de um lado os problemsas essenciais e paralisamn sem sabélo as
molas intimas de sua prdpria civilizaggo”.

A Igreja, que tem na fé libertadora de Cristo, a fonte de
toda suténtica liberdade, poderd como nenhum outro grupo hu-
mano dialogar com todos os valores auténticos dos homens e
dos povos, livre de preconceitos, na medida em que saiba fundar
nossa fé uma moral também libertadora. Uma moral para ©

homem. .
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