J. B. Libanio

A Il Conferéncia Geral
do Episcopado Latino-Americano

Paulo VI convocou para Puebla, México, a préxima conferéncia
geral dos bispos latinc-americanos. A primeira realizou-se no Rio
de Janeiro, em julho-agosto de 1955, por ocasiao do Congresso Euca-
ristico Internacional. Dessa reuniao nasceu o impulso para a cons-
tituicio de Conferéncias Episcopais Nacionais na América Latina.
Até entdo eram poucas as nagbes que as tinham. Pois estamos bem
antes do Cone. Vaticano II. Ideou-se entio a CELAM, que recebera
estatutos préprios, aprovados pela Santa Sé, em 1958.

A segunda Assembléia assumiu no contexto de América Latina rele-
vincia excepcional. Apds o Cone. Vaticano I, nas pegadas da Cons-
tituio Pastoral Gaudium et Spes, tentou traduzir para o nosso
Continente a nova compreensio da relacio de Igreja-mundo. Me-
dellin tornou-se uma Carta Magna para a nossa Igreja na sua pasto-
ral, num contexto violento de capitalizacdo e dependéncia, em que
vivemos. A partir de uma andlise de nossa realidade sécio-politico-
-econémica dentro do esquema da teoria da dependéncia, elabora
reflexdes teoldgicas e pastorais, que iluminardo os compromizsos ¢c3
cristdos durante a seguinte década.
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Dez anos depois, eisnos as voltas com nova Conferéncia Geral
Nessa nofa, queremos chamar a atencio somente, de modo rapido,
para dois pontos: o significado de tal fato e o documento de con-
sulta dentro do processo de preparagio em vista de nossa colabo-
racio.

I. O raTo

A préxima Conferéncia episcopal € um fato leoldgico, No momen-
to em que a Igreja da Ameérica Latina, através de representantes,
bispos, leigos, sacerdotes, se retine, ela é chamada a voltar-se so-
bre si mesma, sobre seu caminhar, a fim de confrontd-lo com o
Evangelho. A dltima razao, que justifica tal convocagdo por parte
do Papa e a aceitacho por parte da nossa Igreja, deve ser evan-
gélica, Somos como Igreja chamados a colaborar com o Senhor
no processo de evangelizagio, de construgic e acolhimento do Rei-
no de Deus. Esse Reino € muito maior que nossa pequenez. En-
tretanto sentimo-nos vocacionados a colocar nossa vida a sen ser-
vico. E ¢ primeiro sentido de tal Assembléia consiste precise-
mente numa grande revisao, em enorme exame de consciéncia so-
bre a maneira como femos vivido essa nossa vocagdo. Sobretudo
nesse ano de 1978, as igrejas particulares até a suas menores cé-
lulas vivas s#c convidadas a uma autocritica mais profunda so-
bre sua vida eclesial e sua praxis pastoral & luz do Evangelho, nu-
ma relacio consclente com as opcdes de Medellin, Cabe a essas
comunidades e a cada um de nds perguntar-se seriamente: que
significou para nossa vida ¢ praxis o compromisso assumido pela
Igreja na II Conferéncia? Que empecilhos surgiram durante esses
dez anos de experiéncia e préiica na caminhada inspirada por Me-
dellin? Que elementos nossas comunidades podem oferecer co-
mo sugestio na linha da superagio das dificuldades a partir de
sua prdpria experiéncia eclesial? Que descobertas fizemos no per-
curso da evangelizacio libertadora? Como reafirmar mais clara
e decididamente as opgbes tomadas hd dez anos atras?

O clima de Assembléia € de confissfo, de conversido, de promes-
sa. A confissfo s6 tem sgentido em vista de uma retomada mais
corajosa da opc¢io fundamental de compromisso com 0s nossos ir-
méos pobres € marginalizados. Tal experiéncia 86 se faz possivel
numa perspectiva teoldgica de fé, esperanca e caridade. Fé na
comunhio eclesial apesar das tensdes existentes. Sabemos que
perpassa 0 corpo eclesial da América Latina profunda divisio de
concepcoes de sociedade, de interpretacio teolégica da situacio
atual e de agdo pastoral. N&o se trata do fendmeno Lefebvre, que
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nio passa de uma questio caduca de ortodoxia. As diversidades
em nosso continente decorrem fundamentalmente de posigdes dian-
te do processo de transformagio da realidade e sua conseqlien-
te pritica. Geralmente sfo questbes fortemente carregadas de
ideologias, de Interesses ocultos, de posigdes afetivas — e emo-
cionais. Nao tém & trangiiilidade da razfo ldgica, mas sim a am-
bigiiidade, as tensbes dos interesses e ligages do coracio. Nesse
sentido, a Conferéncia, como fato teolégico, deve reafirmar corajo-
samente 8 dimensfio da fé na comunhio, da esperanga na agio do
Espirito através do diglogo, da caridade por meio do testemunho
de uma Igreja que se relvine para deixar-se questionar e converter
por Deus, que fala através dos sinais histéricos da realidade social.

E também um fato hisidrico-politico. A Igreja ndo se arroga 0
poder de determinar e organizar o convivio humano. Reconhece
tal competéncia & sociedade sobretude através do Estado. En-
tretanto ndo pode desconhecer que sua presenga na América La-
tina tem enorme significado politico. E talvez hoje assuma um
sentido tnico. Pols estamos vivendo sob sistemas que se dizem
oficial e solenemente defensores da civilizacho ocidental cris-
ta. Atribuem a si, arrogam-se a missdo messidnica-de salvar a ci-
vilizagiio crista da ameace do atelsmo marxista. Evidentemente
tais afirmacgdes, propaladas em abundincia na nossa imprensa, fa-
zem parte de uma grande batalha ideoldgica, cujog interesses ver-
dadeiros se situam no planc politico-econSmico. Em Puebla, a
Igreja da América Latina deveri necessariamente defrontar-se com
tais questSes. Qualquer posicio que tomsar, seja de siléncio, seja
de aprovacio como de repludio, terd alcance politico no campo
ideolégico. Reforcard ou desestimulard tal jogo ideoldgico, com con-
seqiiéncias inevitdveis no plano politico e econdmico, assumindo
assim um papel no processo histérico da América Latina. Em ou-
tras regifes nio-crist8s ou descristianizadas, & relevincia da Igre-
J& nao assume as mesmas dimenstes que aqui. Ela possui impor-
téancia no nivel do debate ideoldgico. Esse foi acionado sob a capa
de defesa das tradigbes cristds. E a Igreja tem diante do povo do
nosso continente uma competéncia especial em mostrar quais séo
realmente as verdadeiras tradiges cristis e o que de fato nio
passa de manipulacic de interesse de grupos privilegiados,

" A assembléia tem também um significado sdcio-culfural. H4 atual-
mente uma politica em curso que procura estabelecer entre os pai-
ses da América Latina distingbes, baseadas em interesses econdmi-
cos do capitalismo internacional, Isto leva & que alguns paises re-
ceham tratamento diferente por parte das metrdépoles econémicas,
gerando, portanto, uma crescente separago entre eles, devido ao
tipo de desenvolvimento em questdo. Unsg poucos paises, entre
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eles o Brasil, seriio chamados a participar mais diretamente dos
beneficios do desenvolvimento econfmico capitalista, enquantc que
outros serdo entregues as suas forgas. Para uns, promover-se-d uma
liberalizagio politica, enquanto que outrocs deverdo sofrer a tutela
de regimes autoritdirios. Os interesses econdmicos irio dividindo
cada vez mais o continente e impedindo, portanto, a criagio de
uma consciéncia latino-americana. Participaremos mais de concep-
¢Oes de homem, mundo, sociedade, com hdbitos, comportamentos,
oriundos de paises nérdicos que das de nossos vizinhos e irméos.

Dentro desse contexto sdcio-cultural, o fato de bispos e outros mem-
bros da Igreja de toda América Latina se reunirem numa proxi-
midade e comunh&o de 6, a pratica pastoral pode permitir étima
ocasiio para pensar uma estratégia comum em vista de manter-
-nos unidos e relacionados culturalmente, nfio nos deixando sedu-
zir pelos engodos de um desenvolvimento que nos divide. A Igre-
ja tem condigdes, gragas & sua presenca em todos os paises e g
existéneia de estruturas eclesiais de &mbito continental, de favo-
recer a uma maior comunhio entre os paises latino-americanos.
Dessa Assembléig poderdo surgir decisdes que tenham significade
socio-cultural para todo nosso continente.

II. O DocumeNto pE CoNsurta (DC)

J4i foi entregue a4 reflexfo das comunidades da Igreja o documen-
to de consulta, elaborado sob a responsabilidade do CELAM, Den-
tro do processo de preparacio para a Conferéncia Geral, a rela-
¢do do DC antes de tudo nfo guer significar, de modo nenhum, a
definicio de uma linha para Puebla. N&o se trata nem mesmo de
um “esquems preparatério” a ser discutido na Conferéncia. Es-
tamos numa etapa anterior. Quis ser de certo modo o reflexo da
problemdtica e das contribuigSes vindas de todas as partes do Con-
tinente, para relancar os temas em vista de ulterior reflexio. Isto
significa que o CELAM institui um didlogo amplo com as comu-
nidades eclesiais a partir de uma primeira gistematizagio das ques-
thoes que nos preocupam na tarefa evangelizadora. O DC insere-
-se, pois, na continuagdo de um confronto teoldgico-pastoral entre
as comunidades, a fim de que dele surjam as linhas mestras que
serao hase das discussfes no México.

. A carta de apresentagio do Card. D. Aloisio insiste no cardter ina-
cabado, provisério, sugestivo, indutivo, motivador do DC. Esta-
ria equivocado, portanto, quem o assumisse como um texto jd pron.
to a ser discutido, votado e aprovado pelos bispos. Trata-se, por
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consepguinte, de uma espécie de catdlogo de assuntos, elaborado
naturalmente dentro de uma sistematizacfo e dtica prépria dos
redatores. Existe uma opg¢io bdsica tecldgico-pastoral que coman-
da a selecdo e organizaegio dos temas. FEla nfo aparece de modo
totalmente explicito, mas perpassa e informa todo o texto.

Essa opcio por sua vez, apresenta-se ¢omo encarnagio de um es-
pirito de aminecio gozoso, de Boa Nova, de Esperanca, de Otimis-
mo realista, a fim de oferecer orientagdes pastorais positivas, nu-
ma perspectiva aberta, compreensiva e animadora. Como o tema
central é a evangelizacdo, o DC quer ser um sopro de coragem,
de esperanca realista para animar os cristdos e comunidades en-
tregues ao longo do Continente & tarefa drdua de testemunhar o
Evangelho no meic das contradigbes de nossa realidade histdrica.

O esquema geral do DC, numa primeira vista, paréce querer con-
tinuar dentro da perspectiva de Medellin com seu método trifdsico:
ver, julgar e agir. No primeiro momento procurase analisar a
realidade histérico-séeio-politico-econdémica de nosso Continente
{ver), parg num segundo momento elgborar um marco doutrinal
que seja no duplo aspecto teoldgico e de doutrina social da Igreja
uma reflexfio tedrica inspirada pela realidade analisada e ilumina-
dora da mesma (julgar), a fim de conduzir-nos a farefas pastorais
mais concretas (agir). Nesse sentide reproduz de fato o mesmo
esquema adotado em documentos da Igreja da América Latina de-
pois da II Conferéncia Geral de 13968.

N&o basta, entretanto, para ser fiel a esse método e perspectiva di-
vidir um texto em trés partes: andlise da realidade, teoria e con-
seqiiéneias praticas, pastorais. O mais importante e absolutamen-
te fundamental € a articulacio entre essas {rés partes. O que ca-
racteriza a teclogia e 0s documentos eclesiais mais significativos
do continente € uma reflexfo que realmente vem da prdxis, volta-
-se para a praxis, deixa-se criticar pela praxis e é elaborada na pré-
xis. Busca-se precisamente essa nova rela¢io praxis-teoria-préxis,
articulando de modo inspirador, iluminador, critico a praxis e a
teoria. Ora, € isto, exatamente, o que néio acontece com o DC. Hd
forte cesura entre a primeira parte e a segunda. O marco doutrinal
parece constituido independentemente da realidade concreta cu
melhor apoiado num tipo de descriciio acumulativa ¢ dados da rea-
lidade, rmas carente de interpretacéio estrutural. Isto permite que
o marco doutrinal se torne realmente doutrinal, no sentido pejo-
rativo do termo: uma sistematizagio de principios, organizados
a partir de interesses dogmaticos, a fim de serem aplicados & pra-
tica pastoral. E n#fio tem lugar uma reflexio a partir de dentro
da préaxis, em vista desta praxis, e fazendo-se criticar por ela, ain-
da que naturaslmente exerga papel critico sobre ela, Pois, do con-
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trario, néo seria teoria lluminadors e critica. Nesse sentido podemos
afirmar que a semelhangs de método e perspectiva do DC em re-
lagio a Medellin é meramente extrinseca, aparente, {luséria, Na
realidade significa um retrocesso em relagio A sistemstica intro-
duzida e assumida em Medellin.

Em relacic ao espirito, o DC ndo responde nem de longe 4s ex-
pectativas abertas pels carta introdutdria de D. Aloisic. Pois nio
perpassa pelo documento nenhum espirito de otimismo, de espe-
ranga, de estimulo As comunidades engajadas na durs luta pastoral.
Antes situa-se numa otica apologética, de temor diante dos erros e
desvios dos grupos mais comprometidos, O DC apresenta como um
juiz equidistante, sereno, gue contempla de fora da batalha as lides
dos cristéios e admoesta-os dos perigos, dos exageros e ardores em tal
luta, Mais. Procura desviar a atengio da batalha para campos
menos perigosos e menos comprometidos. Noutras palavras, es
quece-se que 0 nosso principal problema é manter a fé, a esperan-
¢a e & caridade numa pritica pastoral situada em doloroso contex-
to conflitivo e opressor e nio discutir temas lefebvrianos ou kiin-
gianog de dogmética eclesidstica.

O desafio fundamental da evangelizagéo, parece ser a tese central
do DC, consiste na criacio de uma nova civilizacio, naturalmen-
te cristd. E a A. Latina dispSe de chances para isso, pois tem um
povo, cujo micleo da cultura fol suficientemente evangelizado e
que resistiu &s vicissitudes histdricas. O processo de seculariza-
cAo ameaca tal cultura, reduzindo-a & uma das cldssicas formas
de secularismo de vertente capitalista ou marxista. A evangeliza-
¢iio consiste em evitar esse desfecho secularista, que uma passa
gem de uma sociedade rural-urbana para uma sociedade urbano-in-
dustrial facilmente provoca. Temos, noutras palavras, chance de
criar uma civilizagfio cristd com o trabalho evangelizador da Igreja,
como & grande alternativa para a atual civilizago secularista capi-
talista e marxista.

Sem diivida, é tese fascinante, apresentando-nos a grande utopia
latente em todos os desejos de cristandade: a criagio de uma ver-
dadeira civilizagfio cristd. Discorda da posigic defendida pelos sis-
temas dominantes na A. Latina, que se apresentam como defenso-
reg de uma ji existente civilizagho cristd ocidental capitalista. O DC
opde-se pois #s posigbes reaciondrias de muitos cristdos do conti-
nente. Nesse sentido, mostra lucidez diante da mdguina ideoldgi-
ca em funcionamento, sobretudo no cone sul,

O risco de tal posigiio consiste no seu aspecto genérico, utdpico,
que termina por produzir sensagido paralisante na caminhada das
comunidades. Acaba finalmente resultando em reforgo da situacgio
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dominante. A conversido cultural nio se faz sem que a sociedade
modifique suas estruturas sdcio-politico-econdmicas. Eludindo tal
problemitica, ndo analisando esse processo de transformagio e
suas implicactes para a vida e prdtica cristd, terming por fazer um
discurso grandioso, mas ineficiente. Ao afirmar que nossa cultura
fo] nuclearmente evangelizada, esquece-se que desde os albores de
nossa histéria vivemos sitvagbes de profunda injustice, explora-
cfo, opressio, que supdem a negagido de valores cristios elementa-
res, como a fraternidade, a justiga, o convivio em comunhiio etc...
Ao anslisar perante a XI Assembléia Geral da CRB no Rio, 1977, a
realidade brasileira, o prof. A. Rios assume a categoria da *“cor-
rupcio” para compreender o desenrolar de nossa histdria sdcio-
-econdémica. Tal € a Importéncia e aleance de sua presenga. Isto
significa que um valor cristdo bdsico de justica se fez e se faz aw
sente em nossa sociedade. Outros socidlogos costumam mostrar
como & estrutura social do Brasil tem mostrado uma enorme re-
sisténcia & mudanca, conservando poderosa estabilidade. Isto vem
a significar, em termos reals e ndo meramente juridicos, que ela
néo se distingue muito, hoje, de uma sociedade escravagista. A so-
ma de injustica e inigitidade que se esconde por detris de tal cons
tatagio questiona violentamente a romantica idéia de uma civili-
zacio cristd reinante em nosso Continente.

Facilmente se louva em nosso Continente o nticleo cristdo, a par-
tir de uma compreensio doutrinal e religiosa do Cristianismo, es-
quecendo sua dimensao fundamental de praxis. O grande desafio
evangelizador da A. Latina consiste precisamente como caminhar
para uma praxis cristd transformadors da realidade. Como viver
a dimens&o religiosa do pove numa linha de libertagio? Noutras
palavras, ¢ desafip impreterivel e inevitdvel coloca-se no significa-
do da fé crist® e eclesial para a prdxis libertadora do Continente.

Inexplicavelmente o DC silencia ou pelo menos nio se aprofunda
nessa questio angustiante para tantos cristios e comunidades ecle-
siais. Ao insistir sobre & importincia real da passagem de uma
sociedade rural-urbana para uma urbano-industrial como desafio &
evangelizagio, nio se detém no verdadeiro problema: como ¢ que
se constrél essa sociedade urbano-industrial? Quais sio ag rela-
¢les socliais que se estabelecem em tal sociedade, e como o Evan-
gelho se situa diante delas?

A suséncia de tais perguntas vem naturalmente da maneira como
se fez a andlise da realidade sdcio-politico-econdémica da A. Latina.
Procedeu-s¢ a um trabalho acurnulativo de dados angustiantes e
escandalosos de nossa situacio. Encontramo-nos assim diante de um
acervo de resultados desumanos e injustos. Contudo nao se des-
ceu a uma andlise histérico-estrutural, que nos ajudasse a situar
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os dados num contexto mais amplo de causalidade. Nisso, o DC
fica muito aquém de Medellin, que mostrara, com auxilio da teoria
da dependéncia, causas estruturais e com isso permitia uma re-
flexdo teoldgica e pasforal mais colada 3 realidade. Evidentemen-
te a tecria da dependéncia da década passada necessita ser comple-
tada com os novos dados das modificagies do sistems capitalista.

Evidentemente num documento como esse nio se trata de fazer
andlise sécio-politico-econdmica que venham responder & fecnicl-
dade propria dessas ciéncias. O interesse de tal andlise € pastoral
e nao cientifico, Deve ser exata nos dados fundamentais, ainda gue
nio vestida com a roupagem e exigéncia técnica da literaturs cien-
tifica. Principalmente, deve fornecer uma visGo da realidade tal
que permita a um cristdo, a uma comunidade eclesial, situar sua
fé e sua préatica dentro desse contexto. Deve aparecer claro o cor-
te epistemoldgico. Até onde estamos diante de dados da ciéncia,
até onde os relemos & luz de nossa fé e assumimos decisbes pas-
torais decorrentes de nossa leitura cristd. Ora uma andlise que
néo ajuda a tal leitura da fé e tomada de posi¢do pastoral, por-
que nio desvela os mecanismos em jogo na sociedade e os inte
resses gue eles exprimem, nio serve para um docurnento como esse.
Um simples acumule de dados ndo preenche tal finalidade e im-
pede uma percepcio mais nitida da realidade.

Como € de esperar, um texto que quer refletir o pensamento da
Igreja tem de colocar sua forga na parte mais especifica da tare-
fa eclesial, iste 6, na elaboracAo do marco doutrinal. Por isso
tal parte ocupa o maior espago do DC. O marco doutrinal apre-
senta uma reflexido teoldgice de um lado e doutro umga exposicio
atualizada da Doutrina Social da Igreja. Essa divisho ndo estd
isenta de ambigiiidade. A Doutrina Social da Igreja fol gigantes-
co esforg¢o do pensamento cristdo de acompanhar as grandes trans-
formagies que o mundo social vem sofrendo. Sofre, ao longo des-
te quase um século de existéneia, continuo processo de reformula-
¢do. Em Medellin, continuando essa grande tradigdo da Igreis,
procurcu-se em vez de elaborar uma “doutrina”, provocar uma
gtitude de reflexdo teolégica a partir da prixis, na praxis, para a
praxis e pela préxis. Com isso, a teologia latino-americana vem-
-se¢ enriquecendo e contribuindo para a prdtica pastoral, nio tan-
to em forma de doutrina, como em forma de reflex3o colada & rea
lidade. A diviséo introduzida no DC parece desconhecer tal mo-
vimento e regride a uma etapa anterior. Retira toda a problems-
tica da libertagcio dp campo da teologia e coloca-a dentro do item
da doutrina social. Nfo é mera questio de disposicdo grafica. Im-
plica numa mudanga de compreensao. Com isso, a propria parte
teoldgica ressentiu.-se muito de cunho doutrinal, ji que abandonou
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o método da teclogia latino-americana adotado por Medellin, Nes-
se sentido deu-se major importéncia & ortodoxia, em detrimento da
“ortoprdxis”, como comumente se diz, Isto significa que se gerou
uma teologia mais ligada a interesses doutrinais, ortodoxos, que
pastorais oriundos da préitica das igrejas. O texto assume no mar-
co doutrinal cardter mais abstrato, universal, desligando-se, por
assim dizer, da primeira parte do documento, onde se apresen-
ta a realidade da A. Latina.

Concrusio

No limite de uma nota, nio nos cahe descer aos pormenores de
cada parte. Restringimo-nos a uma informacio mais geral do con-
junto do texte, Vimos como de fato, apesar da enorme riqueza
de temética, 0 DC peca por um desligamento da verdadeira expe-
riéncia que as comunidades fizeram nesses 10 anos depois de Me-
dellin. Esperava-se que o DC refizesse o peregrinar de nossas
igrejas ao longo dos iltimos anos, recolhendo-lhes as principais «
experiéncias, problemas, dificuldades, questionamentos, empeci-
lhos para oferecer-lhes subsidios na linha de continuar a caminha-
da. Veio entretanto um texto doutrinal, dogmatico, desligado, mais
carregado de suspeitas, que de incentivos. Carece, pois, de ver-
dadeiro vigor espiritual. X um texto nfo alimentado pela vitali-
dade de uma igreja que soube, em territdrio cristdo, ter a imensa
graca de contar com mdrtires no seu seio. Até entlo era inaudito
poder pensar que um continente cristdo, com regimes gue se co-
locam scb a égide da civilizagAo cristd, levasse a tribunaijs, con-
denasse e submetesse a sofrimentos fisicos e até a morte violen-
ta, bispos, sacerdotes e imimeros leigos engajados. E uma expe-
riéncia forte, que purifica, que liberta, que santifica a Igreja. Mas
que doutro lado revela a estrutura de pecado e de injustica que
tal situacdc oculta. O DC ndo parece surgir de tal terreno regado
por sangue de mdrtires, mas antes de gabinete visitado pelas som-
bras dos erros, dos perigos doutrinais dos reducionismos. '

Até o més de outubro, quando se realizard a Conferéncia de Pue-
bla, temos ainda muito tempo para fazer florescer através da voz
de nossas comunidades eclesiais a riqueza espiritual dessa cami-
nhada de um lado, e, doutro, os empecilhos vindos da sociedade
e da propria Igreja para a sua continuacdo. Nada leva a crer que
& situagic humana de nosso Continente va melhorar para o povo
pobre e oprimido em medida consistenfe. Antes, pelo menos para
certas regibes, os sinals apontam para um recrudescimento da
opresséio, sobretudo para aqueles gue vivem ainda em regifes ru-
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rais ¢ alimentam-se de seu trabalho em suas pequenes porcdes
de terra. Prenuncia-se umg mais violenta capitalizacdo do campo
com o conseqiiente agravamento do problema da terra, com & ex-
pulsio de posseiros, pequenos proprietdrios etc... E a Igreja
poderd ser a voz de tantos irm&os nossos, tentando uma pastoral
que venha responder a tio graves desafios.

A esperanca ¢ de que as comunidades eclesiais, espulhadas em to-
do o Continente, possam na sua pobreza evangélica fazer ecoar em
Puebla sua voz através dos bispos, que souberam ouvi-las, € quem
sabe, na pessoa fisica de algum representante. O DC reflete in-
felizmente uma problematica, em muitos pontos, bem alheia a essa
imensa maioria do Continente e dd pouco lugar a essa voz profé
tica dos pobres. Puebla poderi ser ¢ grande Sinodo de um Con-
tinente de Igrejas pobres como um sinal evangélico da predilecio
de Deus para com elas. E a voz dos pobres surge entio como um
chamado de conversio as Igrejas que dispGem de bens materiais
e simbdlicos numa supera¢fio de um consumismo devastador e In-
justo. A proxima Assembléia nfo teri nenhuma originalidade, se
ela se enveredar por questdes dogmdticas, que poderao ser muito
mais bem elaboradas pelas igrejas do primeiro mundo. Terd, en-
tretanto, sua contribuicfio original se falar a partir de sua expe-
riéncia de uma Igreja em que a maioria das comunidades vivas
sdoc pobres em processo de libertaciio e que querem fazer ouvir
sua voz. Sendo ¢ amplo recinto, onde os clamores do povo fazem
sentir, Puebla pode ftornar-se um sinal para toda a Igreja,
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