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Igreja e Sociedade:
Elementos para um Marco Teodrico

A Igreja como tema de analise vem cada vez mais chamando a
atencdo dos cientistas sociais. N&o se trata de um simples interesse
académico, mas tem fundamentos muito praticos e concretos. Néo
escapa a quase ninguém que a Igreja é uma das instituicoes mais
articuladas e presentes na sociedade civil brasileira. Além disso,
na rarefacio do espago politico, oferece um dos poucos lugares até
o momento, de reflexdo critica sobre a realidade. Se isso nos leva
a concluir que a preocupacio por estudar e conhecer melhor a Igreja
ndo é neutra, também podemos suspeitar que a pretendida objetivi-
dade de muitos trabalhos possa estar contaminada por opcées ideols-
gicas explicitas,

Numa primeira parte deste trabalho queremos passar rapidamente
em revista alguns estudos recentes sobre a Igreja no Brasil, indicando
a seguir alguns enfoques do problema, para terminar com a sugestio
de elementos que devem ser levados em conta na elaboracdo de
um marco tedrico.
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ALGUNS ESTUDOS RECENTES SOBRE A MUDANCA
Na IGREJA E NA SOCIEDADE

Como em tantag dreas das ciéncias sociais, boa parte dos traba-
lhos publicados é obra de autores estrangeiros. Isso se deve em
parte a maliores recursos financeiros de certos centros universi-
tarios dos pafses industrializados, mas também expressa uma das
dimensdes de nossa dependéncia culbural. Nos wltimos anos aqui
desembarcou um certo niimero de jovens profissionals - novos
Marco-Polos a descobrir terras exdticas -— recebidos com entu-
siasmo pelas “elites herodianas” locais, NZo é questic de desme-
recer-lhes o mérito — alguns dos trabalhos realizados séo de ine-
gavel valor académico — mas € importante tratar de descobrir
seus condicionamentos tedricos e ideoldgicos, para indicar a ne-
cessidade de abrir perspectivas alternativas.

Os livros e artigos que se vio acumulando, com os autores citan-
do-se uns aos outros, baseandc-se nas mesmas fontes de informa-
cao e fortalecendo hipdteses de trabalho a principio simplesmente
indicativas e pouco a pouco cada vez mais afirmativas, trazem
0 risco de ir constituindo umag espécie de histéria “oficial” que ra-
pidamente passara por ser a unica considerada verdadeira e obje-
tiva, ocultando suas prdéprias limitagdes e preconceitos ideoldgi-
cos, assim como bloqueando outras possiveis interpretacbes. Por
ess6 razao, nidc se trata somente de revisar ag fontes de infor-
macido apresentadas, mas, principalmente as categorias e os ins-
trumentos com que se recolheram, ordenaram e interpretaram
03 dados.

Um dos autores pioneiros no estudo das Igrejas na América
Latina foi Ivan Vallier, que procurou “descrever a natureza das
mudangas que estio ocorrendo no sistema religioso e determinar
as implicacGes particulares para os processos de mudanga € mo-
dernizocdo na sociedade”.1 Og conceitos centrais com que traba-
lha sfo os de influéncia, desenvolvimento e elites. Para a cons-
trugdo dos dois primeiros parte dos trabalhos de Merton, Dahl,
Parsons e Huntington.? A contribuicfio desses autores nio & ca-
sual, nem sio irrelevantes os condicionamentos que impoem.
O *pluralismo” democrédtico de Dahl e o autoritarismo de Hun-
tington, aparentemente contraditérios, se encontram na defesa
tedrica e prdtica do mesmo sistema sdcio-econdmico capitalista. 8

1, Ivan Vallier, Catholicism, Social Control end Modernization in
Latin America, Prentice Hall, 1970, p. 9 (grifos nossos).

2. Op. cit., pp. 1113,

3. Para uma brilhente e muito documentada andlise da ideologia
de vdrios dos cientistas sociais norte-americanos ver Noam Chomsky,
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Vallier se interessa pelas elites religiosas para ver sua contribui-
¢Bo no que se refere a “legitimar as reformas institucionais e
atrair os povos marginais aos valores e as relagies que formam
& base de uma sociedade moderna”, assim como “assistir g outras
elites modernizantes”. +

O estudo de Thomas Bruneau sobre o catolicismo brasileiro
trata também de “explicar porque estd havendo mudanga nessa
instituigho histdrica (a Igreja), que direcio estdo tomando essas
mudangas, ¢ gual a sua importdncia nio sé na Igreja, mas tam-
bém para a scciedade e a politica”. Também parte da categoria
de influéncia, que retoma de Vallier ¢ Dahl, acrescentando a de
poder, baseado em Dahl e Parsons. O autor v8 “uma grande cor-
relacio enfre a reacdo da Igreja em diregRo & mudanca social,
e as ameacas de natureza politica & geragio e exercicio da in-
fluéneia”. 5

Ambos 0s autores tratam de relacionar Igreja e sociedade atra-
vés das mudancas em ambas ¢ da influéneia da primeira na se-
gunda. Ainda gque eles niop reduzam a Igreja ao seu aspecto ins-
titucional, € esse gue prevalece nos diferentes estudos. Além disso,
a idéia de mudanga nio € referida a um processo histdrico con-
creto do sistema capitslista nem a modelos séclo-politicos alter-
nativos, mas a um vago processo de modernizacdo e a transfor-
magles sociais em sentido amplo.

Quando Bruneau compsra o caso chileno e o brasileiro e v& no
primeiro a agio da democracia cristd promovendo “objetivos pro-
gressistas de mudanga social”, nfo indica o alcance reformista
dessas mudangas dentro do sistema, e nfio deixa claro em que elas

“Objectivity and liberal Scholarship”, em American Power and the new
mandarins, Pelikan Book, 1971, p. 23 e seguintes. O caso de Huntington
é especialmente significativo. Seus trabalhos tedricos jé4 indicavam suas
raizes autoritdrias e a defesa do sistema sdcio-econdmico vigente em
seu pais. Lopo depois ele descerla & arena politica pritica para propor
uma urbanizacfio for¢ada no Vieinam, através de bombardeios massivos,
com £ finalidade de permitir uma melhor reeducacfio da populagio.
Suas idéias sobre *‘desenvolvimento politico” ficam claras no ftrabalho
que em colahoragio escreveu para z Comissdo Trilateral, The crisis of
Democracy, estudo nes 8, New York University Press, 1975, onde prega
um malor conirole social e menor participagfio politica, para defender
0 sistema. E conhecido também seu interesse pelo modelo politico
brasileiro, Para uma critica demolidora da ‘“neutralidade” da sociologla
niorte-americana, especialmente de Parsons, ver Alvin Gouldner, The
coming crisis of Western Sociology, Basic Books, 1970 (traduzido em
espanhol como La crisis de la sociologia occidental, Amorrortu editores).

4. I. Vallier, “Religious elites: differentiation and developments In
Roman Catholijeism”, in Lipset e Solari, Elites in Latin America, Oxford
University Press, 1967, pp. 224-225 (grifo nosso).

5. Thomas Bruneau, O calolicismo brasileiro em época de transigdo,
Edigdes Loyola, 1974, pp. 6 e 145.
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ge distinguem daquela situacio com que o autor conclui o livro, na
qual, “com a oposigiio do Estado e a auséncia do poder, a Igreja no
Brasil pode bem ser revolucionidria”.® Ainda que Bruneau se re-
fira & “mudan¢a global”, mudancas, reforma e revolucio nio tém
limites precisos, nem qualquer vinculagho especifica com as dife-
rentes forcas sociais que se enfrentam na sociedade £ na Igreja.
Os sujeitos centrals da andlise sio a Igreja (basicamente institu-
cional) e a sociedade (onde quase nio se distinguem diferentes
grupos, & nao ser suas elites, no caso de Vallier).

Sobre este 1iltimo ponto Emanuel de Kadt indica que para o
estudo do comportamento social no Brasil, deve-se analisar a
sociedade através da dicotomia “patréio-dependente” ou “patrédc-
-cliente” e n@o com o conceito de classes sociais. Para o autor a
consciéneia de classe € rudimentar nas massas e o que distingue
mais profundamente o posicionamento social € a alternativa aci-
ma indicada.” No que se refere & Igreja, afirma que se devem
descobrir as necessidades de *“diferentes grupos na populagdo”,
mas, Como Se recusa a empregar a categoria de classes, distingue
de maneira pouco precisa entre catolicismo popular, fundamental-
mente rural, catolicismo urbano e catolicismo progressista. Este
ultimo inclui, pelo que se infere do texto, tantc elemenfos refor-
mistas quanto outros mais radicals, além do que &s vezes, como
ng conclusic de um de seus trabalhos, os elementos reformistas
e os radicais se confundem uns com os outros.®* Thomas Sanders,
analisando a “esquerda catdlica” no Brasil, também se refere a
ela como & gue reiine aqueles “inferessados na modernizoacgdo e
nas mudancas sociais, necessirias para realizd-la”, ®

A Rand Corporation encomendou um estudo sobre a Igreja lati-
no-americana a v4rios especialistas, alguns deos quais tinham ana-
lisado antes os militares no Brasil (Alfred Stepan) e no Peru
(Luigi Einaudi). FEles trataram de descobrir as estratégias de
sobrevivéncic e de mudance da Igreja, “de forma a encorajar o
desenvolvimento social moderno sem perder sua propria integri-
dade institucional”. 10

6, Op. cit, pp. 189 e 417,

7. E. de Kadt, Catholic Radicals in Brazil, Oxford University Press,
1970, pp. 9-10.

8. E. de Kadt, “Religifio, Igreja e mutagio social no Brasil” in
C. Veliz, América Latina — Estruturas em crise, Ibrasa, pp. 204 a 231.

8. T. Sanders, “The Catholic left in Brazil”, in K. Silvert, Churches
and States, American Universities Field Staff, 1966, p. 8 (grifos nossos).

10. Einaudi, Maullin, Stepan e Fleet, Lafin american institutional de-
velopment: the changing catholic church, The Rand Corporation, 1969.
O relatério Rockefeller, no mesmo ano, tinha indicado a importadncia
de acompanhar os passos de duas instituigdes na América Latina: a
Igreja e as Forgas Armadas.
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Ralph dells Cava, analisando sete monografias recentes sobre a
Igreja, enfatiza entretanto a necessidade de “uma andlise das re-
lagbes das organizagies da Igreja com as classes soclais”, indi-
cando que nenhum dos estudos “levanta estes elementos funda-
mentals’, 11

A partir dessas categorias gerais de mudanca, desenvolvimento so-
cial ¢ modernizacdo e de uma conceituacio pouco precisa da
Igreja e da socledade, os autores oscilam entre indicar uma gran-
de influéncia da Igreja nas “mudancas” (Brunesu, Vallier, os su-
tores da Rand) ou, no pdlo oposto, reduzir-lhe o alcance. Nesse
1iltime caso um gutor brasileiro, utilizando praticamente a mesma
informacéc dos textos acima referidos e sem apresentar clara-
mente um marco tedrico alternativo, chega & uma conclusio di-
ferente: *“os que fundamentam suas esperancas de uma transfor-
magio profunda do regime politico e social de Brasil na mobi-
lizacio militante da Igreja Catdlica se enganam completamente.
Alguns setores da Igreja poderac coniribuir para essas transfor-
magbes. A Igreja poderd adaptar-se a uma sociedade transfor-
mada, Mas elg ndao se encontrari na vanguarda das lutas necessa-
rias para realizd-la”. 12

Isso nos leva & forte suspeita de que a diferenca desses diagnés-
ticos ndo se deve tanto ao tipo de informacdo recolhida, quanto
a0 que se entende por transformacbes do regime social, politico
e, nio esquecamos, econdmico e que setores dentro da Igreja e
da sociedade estho sendo privilegiados na andlise. Os estudos ba-
seados nas categorias da sociologia norte-americana se integram
no marco tedrico do “social change”, que nAo val mais além da
modernizacio das estruturas do sistema capitalista vigente. Dal
a importincia dada &s reformas parciais, a confusio entre refor-
ma e revolugdo e a indeterminacio das forgas sociais, algumsas
das quais com real capacidade para questionar o sistema. Aligs,
enquanto nfo definirmos bem a quem nos estamos referindo
quando falamos de Igreja e de sociedade brasileira, poderemos
estar nomeando atores totalmente diferentes e fazendo generali-
zagoes indevidas e incorretas. Além disso, muito do que se estd
fazendo como estudo da Igreja no Brasil ainda n@o salu do clima
politico e ideoldgico que se seguiu ao programa da Alianga para
0 Progresso no comeco da década passada, com residuos da guer-
ra-fria de anos anteriores e com a simpatia peles programas
‘“progressistas” ‘do tipo propugnado faz algum tempo pela demo-

11. Ralph della Cave, “Igreia e Estado no Brasil do século XX”,
Estudos Cebrap n. 12, abril-junho 1975, p. 18.

12. M. Moreira Alves, L’Eglise et la polilique au Brésil, Cerf, 1974,
D, 248.
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cracia-cristd latino-americana. O repidio dos modelos autoritdrios
mails recentes e o alinhamento na fronteira liberal dog direitos
humanos, nac podem fazer esquecer esses condicionamentes ideo-
légicos de fortes conseqliéncias tedricas e praticas nas andlises,
conclusoes e recomendacdes.

IGREJA, SOCIEDADE E CLASSES NA TRADICAO
DE WEEBER E MaARY -

Devemos & sociologia da religiao de Max Weber o ter mostrado
os diferentes comportamentos religiosos segundp as vidrias “ca-
madas” sociais. Num capitulo que o autor intitula “ordens, classes
e religides”, partindo de exemplos histdricos, ainda gue sem uma
sistematiza¢io mais rigorosa, nem ume definicio precisa do que
entende por classes sociais, vai estudando a religiosidade do cam-
ponés, da nobreza, dos militares, dos funciondrios & comerciantes,
da pequena burguesia (especialmente os artesdos), do proletaria-
do, dos escravos etc. e os diferentes significados para eles do que
denomina g religido de salvagio e que opde as religides de adapta-
¢do a0 mundo.1® Surge logo © problema da tensdo entre a reli-
gigo e a comunidade, o ecendmico, a politica e a arte. Para um
de seus comentadores, dos vdrios textos se pode desprender que
“uma religido de salvacio toma quase sempre o aspecto de uma
revolugio social, j4 que aspira & uma nova comunidade”, assim
como entra em contradicdo com um sistema econdmico como o
capitalismo, baseado no lucro (“s6 a ética puritana logrou domi-
nar de maneira conseqiiente as contradigdes™).24

Essas contradigbes séo entretanto reabsolvidas pelo sistema
de justificacfes que as religides oferecem aos ccupantes das dife-
rentes posigoes sociajs, Como indica outro autor, “as demandas
religiosas tendem & organizar-se em torno de dois grandes tipos
que correspondem a dois grandes tipos de situagbes sociais, ou
seja, a8 demandas de legitimacdo da ordem estabelecida préprias
das classes privilegiadas, e as demandas de compensa¢do préprias
das classes desfavorecidas”.'s Vejamos no préprio Weber o que
ele indica sobre “certos contrastes caracteristicos que ag religides
podem ‘fornecer’ as diferentes camadas sociais”: “as camadas po-

13. M. Weber, Economie el socicté, trad. franc., Plon, 1971, vol. I,
p. 491 e seguintes.

14. J. Freund, Sociologic de Mazr Weber, Forense, 1970, p. 137 e
seguintes.

15. Pierre Bourdieu, “Uma interpretagio da teoria da religifioc de
Max Weber”, in A4 economia das trocas simbdlicas, Perspectiva, 1974,
p. 87,
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sitivamente privilegiadas no econdmico e no social... conferem &
religifo o papel principal de ‘legitimar’ sua prépria situagio so-
cial e seu estile de vida... A situacio dos negativamente privile-
giados € diametralmente oposta. Sua necessidade especifica é de
livrarse do sofrimente. Nem sempre percebem essa necessidade
de salvagho sob uma forma religiosa — e o proletariado modernc
é exemplo disso — e sua necessidade de redencio religiosa, no
caso em que exista, pode encaminhar-se em vérias direcdes. Pode
sobretudo articular-se de diferentes maneiras com & necessidade
de uma ‘compensacdo’ que retribui as boas obras do individuo e
contrabalancga a injustica de que é vitima”.2¢ O importante € ver
como, debaixo de préticas religiosas semelhantes, podem ocultar-
-se significados diferentes e como contradictes e justificagbes se
modificam de acordo com og diversos grupos sociais. & interes-
sante notar come & relevincia conferida & relagio entre classes
e relipiio passou despercebida a muitos que se créem na tradi-
¢30 weberiana.

A contribui¢go de Marx € no sentido de fazer a critica da re-
ligifio como “consciéncia invertida do mundo” e, no Capital, apro-
xima a alienag¢Bo religiosa do fetichismo da mercadoria. No pri-
meiro caso a religido “é€, por uma parte, a expressdo da miséria
real e, por outra, 6 protesto contra a miséria real. A religifio é
0 suspiro da criatura oprimida, o coragioc de um mundo sem
coragdo, assim como o espirito de uma situacio carente de es-
pirito. Ele 6 o dpio do povo”.17 Geralmente a ltima frase apa-
rece fora do contexto, sem a indicagio de que a religido ao
mesmo tempo mostrs umsa realidade falseads mas também se re-
bela e protesta contra ela. Os dois elementos contraditorios estdio
presentes no texto de Marx, ainda gque o primeiro seja o que
ocupa a atencidc do autor nas andlises que ird fazer. Vale nofar
que & alienacio religiosa € descrita em muitos textos em relacgdo
a0s homens em geral, sem determinagio particular. Isso ¢ par-
ticularmente surpreendente quando se pensa que para Marx niao
hi uma histéria de homens indeterminados, mas de classes com
interesses diferentes e antagdnicos. J4 para as relacbes juridicas
e as formas de estado, indicou que elas “nio podem compreen-
der-se por si mesmas, nem pela chamada evolugido geral do espi-
rito humano, senfio que, ao contrario, tém suas raizes nas con-
digdes materiais da vida”. E logo depois afirmava que, “na pro-
dugio social de sua vida, os homens entram em determinagdas re-
lagdes independentemente de sua vontade, relagbes de producio
que correspondem a uma determinada fase do desenvolvimento

16. Weber, op, cit., pp. 511-512.
17. Marx, “Contribuigio & critica da filosofia do direito de Hogel”.
Ver Marx e Engels, Sobre la religion, Sigueme, 1974, p. 94.
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de suas forcas produtivas materiais. O conjunto destas relagdes
de producio forma a estrutura econdmica da sociedade, a base
real sobre a que se levanta a superestrutura juridica e politica
e a que correspondem determinedas formas da consciéncia so-
cial”.18 Igualmente a religiio teria que ser vista entfo articulada
com as condigdes materinis e com as relagdes de producio que
formam a base real da consciéncia social. Assim, nio se trataria
tanto- de buscar “um veredito definitivo sobre a esséncia da reli-
gido mas de ‘uma negacdo particular'... Um juizo sobre a
esséncia s6 € possivel se Marx assume 0 metafisicismo da po-
sicRo que critica. Situandonos dentro da dinimics marxista ndo
se explica logicamente que Marx aplique a dialética universal-
-particular & filosofia, por exemplo, e & negue para a teologia”.1?
Marx alids critica Feuerbach por “omitir a trajetéria histérica,
focalizando © sentimento religioso nele mesmo ¢ pressupondo um
individue humano abstrato, #solado”, sem ver que a esséncia hu-
mana “é, em sua realidade, o conjunio das relagdes sociais”. 20
Por essa razido, a partir da prépria ldégica do pensamento mar-
xista, a religifio deve ser analisada no contexto dos diferentes
blocos histéricos e das relagdes sociais particulares. Nessa linha
Engels analisa & histéria do cristianismo primitive, “movimento
de homens oprimidos” e Rosa de Luxemburgo busca na histdria
da Igreja a resposta para a contradicdo entre o procedimento dos
sacerdotes de seu tempo e aquele dos primeiros cristdos.2t Da
mesma maneira Antonio Gramsci trata de descobrir a fungdo dos
catolicos na Igreja da Itdlia ¢ esboga as grandes linhas de uma
investigacio que teria de ser feita sobre a agio catodlica, o pensa-
mento social, ag publicacGes catdlicas etc. 22

Mas néo basta analisar a religido no contexto histdrico-social.
Freqgiientemente ela € vista por autores marxistas apenas como
uma das expressOes ideoldgicas da classe dominante, projetada
sobre o conjunto da sociedade e portanto, relativamente univoca.
Uma andlise articulada com as diferentes classes sociais mostra,
na direcdo apontada por Weber, diferentes significados e compor-

18. Marx, Prélogo da “Contribuicgo & critica da economia politica
(1859)7, in op. cit., p. 240.

19} Ver Hugo Assmann ¢ Reyes Mate no capitulo introdutdrio da
coletdnea Sobre la religidn, op. cit., p. 33.

20, Marx, ‘“Teses sobre Feuerbach”, n.* 6, in op. cit., p. 161.

21. Para Engels, ver “Sobre a historia do cristianismo primitivo”,
in op. cit, p. 403 e seguintes, Para Rosa de Luxemburgo, ver “Igreja
e socialismo” transcrito em Jaurés, Lénin, Gramsci e outros, Sobre
la religidn II, Sigueme, 1975, p. 192 e seguintes.

22. Gramsci, “Notas sobre Maquiavel, sobre a politica e sobre o
estado moderno”, cit. in Sobre la Religion I1I, p. 534 e seguintes.
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tamentos religiosos. 23 Alids esse autor distingue, no que se refere
as religides, entre o saber segrado (conhecimento da doutrina) e
a fé. Esta ultima n8o seria da ordem do saher puramente racio-
nal, mas antes de tudo confianga nas promessas de Deus2+ e se
encaminharia para uma prética. Também os tedlogos distinguem
entre religido (manifestagéo histérico-cultural) e fé (adesdo “vi-
tal”). Isso permite vislumbrar como o fendémeno religioso néo
se esgota ng mundo superestrutural das crengas e das ideologias,
mas surge também nas préaticas sociais, que nio sio também pra-
ticas de classe. Dito de outra maneira, a religifio, como €, néo
aparece somente na aceitagdo de uma doutrina, nem tampouco
na realizacio de atos de culto, mas estd presente na forma como
os homens se comunicam entre si e com a natureza, através do
trabalho e da convivéncia, numa certa maneira de agir e de fazer.
O “vejam como eles se amam” expressa essa atitude religiosa
mais vital e profunda, no interior mesmo das relagbes sociais.
Alids, de outro ponto de vista, M. Godelier estudando comporta-
mentos religlosos de vdrios povos, procura superar uma visgo
da religido como “reflexc fantasmagdérico das relagbes sociais”,
para indicar como ela “constitui um elemento interno da relagio
social de produgéc, funcions como um dos componentes internos
da relagho econdmico-politica da exploragio”. Em conseqiiéncia,
a religiio néo significa somente *“uma ideologia legitimando a
posteriori as relagbes de producio, mas uma parte da cermagio
interna dessas relagdes de produgho”.2s

Numa dire¢io teoricamente parecida, mas da sentido oposto,
Enrique Dussel, em trabalho recente, procura descobrir a religido
na infraestruture e na superestrutura de uma formagio social. Na
superestrutura a religifio estaria ao nivel de uma instlncia, €
“posicéo, atitude e prdxis (e também pofesis)”,... “seria a tota-
lidade carnal humansa em posicio de antecipacfo criadora em re-
lagdo ao sistema vigente (posicio critica diante do modo de
producdo e da formacho social opressora) e futuro (modo de
produgéo a orgahizar-se na formagdo social gue vird), como me-
diagio de culto a0 Abscluto, ao Qutro”. Essa nocfo “quer indicar
& anterioridade da responsabilidade prdtica que se tem pelo opri-
mido dentro do sistema”. ¢ Ao endossar a pista aberta por

23, Deve-se notar, entretanto, que z categoria de classe social em
Marx ¢ diferente da weberiana, ainda que o elemento de dominagio
esteja de certa maneira presente em ambas,

24, Freund, op. cit.,, pp. 145-147,

25, M. Godeller, “Vers une théorie marxiste des faits religieux”, in
Lumiére et vie, XXIII, ne 117-118, abril-agosto 1874, p. 92.

26. Enrique D. Dussel, Religion: como supraestrutura y como infra-
estrutura, trabalho agresentado & reunido sobre “o futuro da religiio”
em Dubrovnik, Iugoesldvia, abril de 1977, texto mimeografado, pp. 27 e 29,

23




Dussel, somente introduziria uma modificagio assinalando dque a
religido ndo serd Infra ou superestrutural de acordo com o posi-
cionamento politico, mas que sempre a religifio tem uma dimen-
séo superestrutural (doutrindria e de culto) e infraestrutural (de
praxis social, tanto a pratica libertadora, quento a pratica opres-
sora, que também poderid existir). E a critica & religifio deve
fazer-se nip somente aos seus aspectos de discurso doutrindrio
ou servige de culto, mas principalmente as atitudes e agdes onde
ela se vivencig (08 tedlogos cristdos falarao de uma dimensio de
caridade). A religlao nfo deveria basear-se somente na fidelidade
a uma oriodoziz (doutrina tida como verdadeira), mas na orto-
prdxis, que “vive s verdade na vida de caridade traduzide em
acontecimentos, em agio”.2? Trata-se de “fazer valer a importin-
cia do eomportamento concreto do gesto, da agfo, da praxis...”. =
Também Peter Berger indica a relagio dialética entre atividade
religiosa e ideagio religiosa, aproximando-a da relacic entre infra
e superestrutura e identificando a infraestrutura nfo tanto com a
base material quanto com a préxis em geral. ¢ Analisar a prética
religiosa nas relagfes de produgio é véla no interior das classes
sociais, onde se expressam essas relacgfes. Estarfamos deixando
de fazer a critica de uma religido “ideal”, para estudid-la no con-
texto histdrico concreto. E a andlise da religido entfo seria con-
seqliente com aquela gue visa a sociedade global, fraturadas am-
bas pelas relacdes e conflitos de classe, Alids, o préprio Marx
considerava que “falta por fazer o principal” no trabalho tedrico
relativo & religifo. 3 Enquanto que para uma certa tradicio mar-
xista a religifo “ests situada num lado da luta de classes: no lado
da opressio”, pode-se afirmar, em outra direcio, que o conflite
de classes passa pelo interior das religibes e das Igrejas. E
essas consideractes nos levam de volta ao problema do estudo
tedrico da Igreja e sociedade no Brasil.

O texto foi publicado posteriormente como livre, no Mézxico, pela edi-
tora Edicol.

2%, Samuel Ruiz, “Condicionamientos eclesiales de la reflexién teo-
Idgica en América Latina”, in Enrique Ruiz (editor), Liberacidn y cou-
tiverio, Meéxico, 1975, p. B6.

28. Gustavo Gutierrez, Teologic de la liberacidn, CEP, 1971, p. 21.
Toda a corrente da teologia da libertagio na América ILatina procura
recuperar para O discursc teoldgico a categoria sdclo-politica da prixis.
Assim um dos livros de Hugo Assmann tem o titulo de Teoiogia desde
la prexis de la liberacion, Sigueme, 1976. Para um iratamento recente
do tema ver o livro que acaba de ser publicado de Clodovis Boff, Teo-
logia e prdtica. Teologia do politico e suss mediacdes, Vozes, 1978.

29. Peter Berger, The sacred canopy. Elements of a sociological
theory of religion, Archor Books, 1969, pp. 41 e 192,

30. Marx, Teses sobre Feuerbach, n° 4, op. cit., p. 160,

31. Assmann e Mate, introduciio a Sobre la religidn 11, op. cit., p. 16.
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A IGREJA NO BLOCO HISTORICO BRASILEIRO

A andlise da Igreja nioc deveria ser referida a um processo de
mudancas pouco definidas, mas &s transformagdes concretas do
que Gramsci chama um bloco histérico, isto é, & maneira comeo
gse articulam, num momento determinado e numa sociedade dada,
os diferentes elementos da infraestrutura e da superestrutura, 22
Assim, € possivel distinguir no bloco histérico a base econdmica,
as relagfes de classe ¢ os diferentes elementos da sociedade civil
e da sociedade politica. O significado das mudancas serd diferen-
te tratando-se de uma reacomodagio dentro do bleco histérico,
da passagem de um bloce histdrico para outro, ou entio, quando
as transformacgdes sfio mais profundas e é todo o sistema sdécio-
<condmico que é substifuido. H4 mudancas que se fazem para
que sobreviva uma determinada configuracdo social em crise e os
setores dominantes nao percam a hegemonia. Outras destroem a
prépria hegemonia e modificam tanto & relagio entre as classes
quanto a mesma base econdmica. No primeiro c¢aso temos um
processo reformista e no segundo revoluciondrio. Este 1iltimo
supde transformacgtes profundes ndo somente na economia, nas
relacfes sociais, e na estrutura do poder, mas também ao nivel
ideclégico. E a religido desempenha um papel importante em
todos esses niveis.

A Igreja, como express@o organizada da atividade religiosa, esta
inserida na sociedade e seus membros fazem aoc mesmo tempo
parte da estrutura de classes desss sociedade, Eles trazem entéo,
prara dentro da Igreja, os conflifos e aliangas das prépria socie-
dade. Assim como a ideologia dominante numa sociedade € a
ideclogia da classe dominante, a express@o religiosa principal
também € aquela ligada a essa classe. Sabemos entretanto que
hd outras opges idecldgicas que enfrentam = ideologia domi-
nante, Da mesma maneira hé outros comportamentos religiosos.
E se nfo reduzimos a religifio & ecrenca e ac culto, descobrimos
priticas sociais alternativas que sfo, ac mesmo tempo, priticas
religiosas contraditdrias entre si.

Isso € particularmente importante no gue se refere as classes
emergentes que ameacam a hegemonia vigente. Elas nio s6 en-
frentam os sefores dominantes na luta politice e ideoldgica, mas
instauram um novo tipo de enfrentamento ac nivel das relacbes
de producdo. A religiio esti presente nessas diversas dimensdes,
como expressfio religioss dos oprimidos. Dessa maneirs, conflito
de classes, enfrentamento ideolégico e luta politica atravessam a
sociedade e a Igreja.

32. Ver H. Portelli, Gramsci et le bloc hisiorigque, PUF, 1972,
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Antes de seguir adiante, hd que esclarecer o problema dos vdrios
significados de Igrejs. H4 umsa primeira distingdo, comum a so-
ciclogos e tedlogos, que trata de separar o aspecto institucional e
o comunitdrio. A dificuldade em fazélo é que, o que se pode isolar
para fins ansaliticos, na pratica estd irremediaveimente unido: “A
Igreja, em sua globalidade, é a coexisténcia concreta e vital da
dimensao societdria e institucional, com a dimensio comunits-
ria”. = E nesse ultimo nivel que podemos encontrar as priticas
religiosas como praticas sociais. Os estudos referentes a Igreja
freqlientemente esquecem esse aspecto, fixando-se naqueles outros
institucionais.

Mas g prdépria dimensio institucional, no casp da Igreja Ca-
télica, fortemente hierarquizada, tem diferentes niveis de estrutu-
ras de poder (o magistério universal do Papa, a burocracia central
do Vaticano, a estrutura diocesana), e estruturas de base (os mo-
vimentos organizados, as pardquias, as comunidades pastorais
enquanto formas institucionalizadas...). As primeiras estio su-
perando uma estrutura ainda feudal (diocese-Roma), pars orga-
nizar-se no estadonagio moderno (as conferénclas episcopais) e
inclusive a nivel de uma regido (0 CELAM). Também as ordens
religiosas & partir do século XIII e as congregagOes mais mo-
dernas, extravasam os limites diocesanos com suas prdprias es-
truturas de poder. Tudo isso faz muito complexa a andlise da
Igreja institucional, que vai mais além das dicotomias sacerdote.
<eigo, bispo-sacerdote. H4 que precisar cada vez de que dimensio
institucional ou comunitaria se estd falando,

Entretanto, se investigarmos os “diferentes comportamentos reli-
glosos, descobrimos que as separacbes nao se dio por niveis de
estruturas de poder (religiio da hierarquia, religidio dos sacerdo-
tes ou dos fiéis), mas encontramos bispos, sacerdotes e fiéis dife-
rencando-se entre si por diversas praticas pastorais. E ¢ ponto
de referéncia freqlientemente nio é o lugar que ocupam na ins
tituicio, mas o lugar que ocupam no conflito socigl. Em oufras
palavras, sem negar a especificidade e relativa autonomia do cam-
po religioso, hd diferentes comportamentos religiosos que se or-
ganizam de acordo com o modo com que os membros da Igreja
se articulam com as diferentes classes socifis e com as opgdes
ideol6gicas divergentes na sociedade. Tudo isso é muito dindmico,
como dindmicas sdc as relagbes sociais e movedicas as fronteiras
ideolégicas. Daf a fragilidade de muitag tipologias feitas para
bispos ou fiéis, construidas somente em fungio de critérios inter-
nos & Igreja, demasiado estdticas, ou referidas, como nos autores

33, Leonardo Boff, Eclesiogénese, Vozes, 1977, p. 17.
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analisados na primeira parte, a critérios wvagos de mudancga
social, 24

Os estudos sobre a Igreja Catdlica em particular e as religides
no Brasil em geral, nio levam quase nunca em conta a analise de
classes. Algumas se referem de maneira ampla a classes médias
e classes baixas, sem uma determinacio mais precisa ao nivel das
relagbes de producho. s Um dos poucos estudos que aponia nessa
direcio é o de Francisco Rolim sobre “Condicionamentos sociais
do catolicismo popular”. Ali o autor constata que tem havido
maior interesse pelos aspectos histdrico-culturais e que “néo ests
mos suficientemente informados acerca da inserg¢io e da articula-
¢ao desta religiosidade popular em nossa formac@o socisl capi-
talista”. 28

Podemos nos referir agora & objecdo apresentada por Emanue]
Kadt e anteriormente citada, pela qual no Brasil ndc se pode to
mar a categoria de classe social como elemento teérico centiral,
j4 que o nivel de consciéncia é relativamente baixo. Em primeiro
lugar, hd que voltar & distingio cldssica entre classe “em si” e
“para si” ou, o que Castells chama a posigio de classe e a pratica
de classe.3™ Um - processo produtivo determina a posicic das
classes dentro das relacles sociais e elas jé existem ali latentes.
Essas classes adquirem uma certa pritica e consciéncia através
dos aparatos politico-ideoldgicos. Ainda que o grau de conscién-
cla seja ténue em certos casos, a classe estd presente na relacio
concreta e a religifo, desde o comeco, j4 tem uma funcic inibi-
dora ou capaz de desenvolver a pritica e a consciéncia. Além

34, A tipologia de David Mutchler, classificando os bispos em ul-
tra-reaciondrios, conservadores, moderados e progressistas, néo tem em
conta nem g rdpida mudanca de posigbes, s vezes conjuntural, nem uma
referéncia precisa & um processo soclal concreto. Ver “Roman Catho-
licisrn in Brazil” Studies in comparative international development, vo-
lume I, ne 8, 1965, Washington University,

85. Ver, por exemplo, Diana Brown, “C papel histérico da classe
média na Umbands”, em Religido e sociedade, n.° 1, maio de 1977, p. 31 e
seguintes, Maria Isaura de Queiroz estudard O messianismo no Brasil
e no mundo (ed. Dominus), praticamente sem referéneia as classes so-
ciais. Igualmente Mauricio Vinhas de Queiroz em seu Messianismo e
conflito social, Civilizagho Brasileira,

36. Ver Revisia Eclesidstica Brasilelra, vol. 35, fasciculo 141, margo
de 1976, p. 142 e seguintes, Q mesmo autor realizou uma investigagho
importante e pioneira com 0 uso rigoroso dag categorias de formagho
social e classes sociais, publicads como tese de doutoramento, com o
titulo Pentecostalismo, génese, estrutura e fungdes, texto mimeografado,
Universidade de S#oc Paulo, 1976, & aparecer proximamente em livro.

37. M. Castells, “Comentirio: a teoria marxista das classes sociais
¢ & luta de classes na América Latina”, em Raul Benitez Zenteno (coor-
denador), As classes socials na Américe Lating, Paz e Terra 1977, p.
152 e seguintes.
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disso, as classes soclaig existern no Brasil como posicio e como
prdtica. 38 O que falta sfio investigacles concretas a respeito e
freqiientemente se querem importar para a realidade brasileira
situacbes de outros paises, sem buscar a especificidade prdpria da
estrutura social nacional. Nesse sentido, a andlise de classes no
Brasil, tanto na sociedade em geral, quanto na Igreja em part-
cular, estd em seus COMEEOS.

Isso tudo propbSe um desafio &4 histdria e As ciéneias sociais. Sa-
bemos que a histéria nio € a acumulacio arbitrdria de fatos mas
que “o que € ou nfc é histdrico determina-se ao nivel do signifi-
cado ou da importadncia que certa ocorrénecia (ag¢fo, processo,
acontecimento etc.) possua para dada coletividade, empenhada
em manter, em renovar ou em substitulr o padrio de civilizagio
vigente”. 9¢ Além disso, numa coletividade hd vdrias classes e
fractes de classe em conflito e aliangas. Umas sio hegemonicas
e determinam as normas em vigor, assim como estabelecem wma
visdo “oficial” da realidade e da histdria, tentando manter o blo-
co histérico, legitimando-o e fortalecendo-c. Qutros setores emer-
gentes se empenham em modificar a realidade e preparam com
sua acio uma histéria real alternativa, assim como reléem o pas-
sado, redimensionando os fatos em fungdo de uma pritica dife-
rente, tratando de pdr ao nu o contelido legitimador da histdria
oficial e descobrindo em suas frestas o0s sinais de um outro pro-
cesso e de outros atcres até entdo ocultos, mas, nem por isso
inativos.

Nesse sentido foi proposta a elaboragio de uma histéria da Igreja
no Brasil que tome outro eixo condufor e seja “uma interpretagao
o partir do povo”. Para Hoornaert, “a historiografia nio escapa
a determinagio do lugar do historiador” e trata-se, por conseguin-
te, de mudar de lugar, como opgio vital e ideoldgica. 4 A histdria
ndo é neutra nem no que se refere 4 posicio do autor nem no
“para qué” (sua intencionalidade}.#: Para evitar uma certa con-

38, Ver Florestan Fernandes, “A sociedade de classes sob o capi-
talismo dependente”, in Sociedade de classes e subdesenvolvimento,
Zahar, 1968.

39. Florestan Fernandes, A revolugdo burguesa no Brasil, Zahar,
1975, p. 17.

40, E. Hoornaert, “Para uma Histdria da Igreja no Brasil”, Revisia
Eclesidstica Brasileira, vol. 37, fasc. 145, margo de 1977, p. 185. No marco
de uma “Histdria geral da Igreja na Ameérica Latina”, coordenada por
E. Dussel, foi publicado o primeiro volwne da Histdria da Igreja no
Brastl, Vozes, 1971, com o sugestivo subtitulo: Eusgio de interpretagdio
a partir do povo. (Autores: Hoornaert, Azzl, van der Grijp e Brod.)

41, Para o problema do “lugar” wver Michel de Certeau, “L’operation
historique” in Le Goff e Nora (ed.), Faire de Uhistoire, Gallimard, 1974,
de Certeau, L'Ecriture de Dhistoire, Gallimard, 1975. Clodovis Boff, op.
cit., p. 285 e seguintes, distingue e relaciona Iugar epistémico e lugar
social.
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fusido, ao falar de um povo indeterminado (e a histéria ambigua
dos populismos latino-americanos chama a atencio sobre isso),
deve-se tratar de precisar no interior desse povo os diferentes
grupos, classes e fragdes, comn distintos interesses. Eles é que sio
o0s sujeitos concretos da histdria,

Esse mesmo problema se coloca para uma sociologia das religides
e das Igrejas no Brasil. Seus resultados oferecerao importantes
subsidios para uma leitura politica e para uma leifura teolégica
dessa mesma realidade. E tudo isso se faz, explicita ou implci-
tamente, em funcio de determinadas forgas socials que se quer
manter ou substituir e de um modelo histérico vigente ou alter-
nativo. Mas também isso vai depender, e seria oporiuno desen-
volver essa idéla em outra ocasifo, de comg o analista vé a Igreja,
para uns apenas reflexo e resultado da sociedade, imanente a
histdéria, ou para oufros, sendo mais do que isso, transcendendo
& ambhas, relativizando-as e fazendo-lhes uma critica radical (a eri-
tica da socledade feita pela religifio completaria entdo a critica
social do religioso), onde o sentido final seria projetado num
outro plano. Aqui chegamos &s fronfeiras do mundo do cientista
social, mas nip .vemos como ele, homem antes de tudo, pode
deixar de enfrentar o problema, que mais do que objeto tedrico
poderd ser opcio pessoal e coOmMpPromisso.
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