Inicio Strieder

A Redescoberta do Sagrado
na Sociedade Tecnolégica

1. INTRODUGZO

Talvez o titulo desta minha reflexio desperte expectativas que nio
cheguem a ser satisfeitas no decorrer da exposicgo. Falar em “redes-
coberta do sagrado’”’ supde que esse “sagrado” esteve anteriormente
encoberto, escondido, ou esquecido. Vejamos, por isso, primeira-
mente, que tipo de “sagrado” se tentou apagar da mente humana.

1.1 O problema do “sagrado” se presta a muitas interpretacdes.
A palavra “sagrado” vem do latim “sacer”, que significa: consa-
grado ou santo. Para os latinos, lugares e objetos podiam ser sagra-
dos. Assim encontramos bosques, montes, templos e caminhos sa-
grados. Em referéncias as pessoas dizia-se que eram santas (sanctus).

Com isso, objetos e lugares podem ser sagrados, enquanto o homem
é santo.

Num sentido mais amplo, entende-se por “sagrado” tudo aquilo que
leva 0 homem a um contato e relacionamento com a divindade e que
por isso se torna objetc de seu temor, respeito e devogdo religiosa.

1.2, Em 1917 Rudolf Otto colocou como base de um estudo sobre
o fenémeno religioso o conceito de “sagrado”.' Destacou em sua
obra dois aspectos do “sagrado”, Para R. Ofto, o “sagrado” pode
ser terrivel, amedrontador, perigoso, demoniaco, destruidor, e por
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outro lado atraente e fascinante. Assim o “sagrado” pode ser ao
mesmo tempo terrivel e atraente ao homem. Issp porque ele §
percebido como uma forga poderosa.

1.3. Pessoas, das quals o “sagrado” tomou -conta, sio percebidas
como carregadas de poder: feiticeiros, mégicos, médiuns, sacerdo-
tes, rels etc... O perigoso no poder sacral € o fato de ele se
tornar facilmente tabu. Como esse poder sempre se pode mani-
festar sob o aspecto do terrivel e do atraente, a tentagio do
homem ¢ apoderarse desse poder, o que di origem & magia,
que através de certos ritos procura manipular as forcas supra-
-humanag para fins humanos.

As pessoas e os objetos carregados com forca sagrada sfo geral-
mente separados do mundo profano, estabelecendo-se uma opo-
sicho enire o sagrado e 0 profano. Contudo, em principio, qual-
quer dimensio da realidade pode adquirir forga sagrada: espago,
tempo, céu, ferra, plantas, animais ¢ ¢ homem, tudo pode tornar-
-se sagrado. Sagrado, por exemplo, ¢ o local onde se encontra a
estitua do Deus, ou do santo, 14 onde a forca do sagrado se
manifesta. Desse local o0 homem deve guardar distAncia e respeito.
Sagradas s@ic as pessoas relacionadas com o culto: médium,
curandeiro, sacerdote etc..,. E ji que tais pessoas possuem poder,
geralmente estdo rodeadas de tabus. Pessoas e objetos podem
identificar-se de tal forma com o sagrado, a ponto de nio perma-
necerem apenas sinajs do sagrado divino, mas de serem ahbsolutl-
zados. E quando alguém, ou algum cobjeto, é al¢gado 3 categoria
de absoluto nfio poderd mais ser contestado. Dali a possibilidade
de homens, partidos e ideclogias se tornarem incontestaveis.

2. Dessacravrizagio

Como se v&, o “sagrado” marca a sua presenca entre os homens
de muitas formas. Dele se pode usar e abusar, transformando-o
em pseudo-sagrado, atribuindo sacralidade a quem nfo compete.
Por causa dos equivocos nas atribuiches das forgas sagradas, ini.
ciou-se na Renascenca um poderoso movimento de dessacralizagio
da realidade humana. Esse movimento tem como conseqliéncias
& criacho de uma nova imagem do mundo e do homem. 2

2.1. A psartir da Renascenca, o homem novamente se forng a
medida de todas as coisas (Protdgoras). Cria confianga em si.
De mero espectador do Universo, passa a co-criador e forjador

1. Cf. R. Otto, Das Heilige (Breslau, 1917).
2. Cf. Strieder, A Situacfio Atual do Homem e o Conflito dos Hu-
manismos, in: SINTESE — Nova Fase (8), pp. 25-44,
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dele: é o préprio homem que deve modificar, melhorar e recriar
o universo. Promove-se a auio-suficiéncia e a autoconsciéncia dos
individuos, procurando libertd-los das formas de vida e das estru-
turas primitivas. Segundo essa mentalidade, p. ex., € mais eficien-
te construir agudes e canais de irrigagio do que fazer procissées
para pedir chuva.

As idéias da Renascenca, de conscientizagio e de autonomia do
homem, desabrocharam no movimento do Iluminismo, em que
se manifesta a tendéncia de considerar a realidade religiosa como
fator de obscurantismo e ignorancia,

O Iluminismo pretende reduzir todas as dimensdes da realidade
a dimensdes racionais. Possul uma visdo otimista do mundo e
do homem. Acredita cegamente no progresso. Quer substituir a
religidao pela filosofia. Manifesta-se contra tudo gue se chama de
sagrado ou sobrenatural. Nega qualgquer referéncia & graga de
Deus e & revelagio. Segundo o Iluminismo o homem néo pre-
cisa de Deus para ser bom. Poderd autoredimir-se. Basta que
ele siga a sua razdo para resolver todos os problemas da huma-
nidade. A idéia iluminista foi grandemente favorecida pela alte-
racio das cosmovisSes apds a Idade Média e pelo progresso das
ciéneias naturais e da técnica.

No mesmo processo de dessacralizagio ds natureza e do Univer-
so estd também o Positivismo de Augusto Comte. Segundo Comte,
o estigio mals primitivo teria sido o estdgio do fetichismo, da
teologia e da religido. O segundo, o da filosofia e da metafisica.
E o tltimo, gue segundo Comte iniciou com ele, é o estdgio po-
sitivo, em que a humanidade reconheceu finalmente a impossibi-
lidade de adquirir conhecimentos absolutos, desistindo de per-
guntar pelas origens e pelos destinos do homem e do universo,
como nos estadgios anteriores. Agora, na época das ciéncias posi-
tivas, o homem se limita a descobrir, através da teoria e da obser-
vacio, as leis ativas da natureza. Pesquisas sobre as causas inte-
riores dos fenfmenos nio lhe intersssam.® Mas nem o proprio
Augusto Comte conseguiu permanecer fiel a essa sua idéia posi-
tivista, pois o Positivismo assumiu bem depressa dimensbes Te-
ligiosas. Ainda hoje encontramos Templos Positivistas, também
no Brasil. Ndo podemss negar, contudo, que o Positivismo repre-
sentou um desafic 4s religiGes tradicionais.

Outros pensadores representativos, como Feuerbach, Marx, Nie
tzsche e Preud, também se empenham numa critica violenta e
contestatéria do fenémeno religioso e da presenga do sagrado na

3. Of. 'Theologisches Forum 4, Patmos-Verlag, Diisseldorf 1970.
p. 12.
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humanidade. Feuerbach afirma que ‘‘ndc foi Deus que criou o
homem & sua imagem e semelhanca, mas fol o homem que criou
Deus & sua imagem e semelhanga”.4+ Isso significa que, para
Feuerbach, o sagrade é pura invengdo e imaginacfio dos homens.
Marx explicita como o homem teria chegado s inventar a re
ligido. A religidao, para ele, nada mais é do que o gemido da
criaturse oprimida, o sentimento de um mundo sem coragdo, o
sentimento do homem gue ainda nag se encontrou., A miséria
religiosa ¢, em 1iltima anilise, a expressdo e o protesto contra a
verdadeira miséria. E 0 homem que faz a sua religifio e nfo é a
religifo que faz o homem, O Estado cria e apdia a religido para
conservar os suditos submissos. De modo que a religido, para
Marx, nada mais € do que o 6plo do povo, Através da religiao
o povo é ludibriado e oprimido. No dia em que o homem esti-
ver libertc de suas opressdes ele ndo precisard mais de religido. 5

Nesse processo de dessacralizagio do mundo é necessdrio tomar
também em conta o pensamento de Nietzsche, que pode ser con-
siderado o filésofo da “morte de Deus”. Para Nietzsche o maior
evento da atualidade ¢ o fato de que Deus estd mortoe, que o
Deus cristio estd morto, que o Deus cristio estd desacreditado.
E porque ¢ velho Deus morreu, o coragiio de Nietzsche se derra-
ma em gratidio e maravilha. Jé que todos os deuses morreram,
existe agora lugar para o homem, para o super-homem. Esse
super-homem serd livre em tudo. NHo precisard mais temer um
Deus que tudo fiscaliza, tudo observa, tudo controla, Nunca mais
0 homem precisari rezar, adorar, nunca mais confiar em algo
que ultrapassa & sua realidade terrens. Nietzsche alimentava a
esperanca de que 0 seu super-homem viveria numa €poca livre
de qualquer influéncia cristd. Entao as igrejas nada mais seriam
do que jazigos e monumentos flinebres de Deus. A referéncia ao
sagrado estaria varrida da mente dos homens. O super-homem
n#io acreditard msais nos que falam em esperangas supraterrestres,
nem preocupar-se-4 com felicidade, razéo, virfude, justica, pledade.
Deverd amar a vida e ser fiel & terra. Com isso se desenvolverd
nele a forca, & coragem, a inteligéneia e a felicidade.® Para esse
homem Deus morreu e é bom que continue morto. Enguanto
acontece na mente do homem o “crepusculo de Deus”, surge a
“nova aurora”, a “aurora do homem”.

Freud caminha nas mesmas perspectivas de dessacralizacio da
realidade como os pensadores acima mencionados. Para Freud

4, Cf. Impulse zur Verantwortung (I), Patmos-Verlag, Dlisseldorf
19714, p. 198.

5 Cf., Idem.

6. Cf. Fr., Nietzsche, Die [fréhliche Wissenschaft, Nietzsche-Werke,
Bd. II, ed. por G. Stenzel, Bergland Verlag, Salzburg, p. 599.
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a religifio é uma neurose obsessiva,” pols ela é fruto da imagi-
nacdo. E quem fica imaginando coisas € neurdtico.

Para as idéias dessacralizantes, o nosso mundo j4 nap se apre-
senta como 0 mundo antigo, gquando Tales de Mileto pdde excla.
mar: “tudo estd chelo de deuses”. Durante séculos a humanidade
vira, numa interpretagéo sacral da realidade, todos os fendmenos
apontarem para aquile que o0s transcende, sifuando-os no nivel
do sagrado. Esta transcendéncia influenciava ativamente, de to-
dos os lados, 2 esfera empirica da existéncia humana. Com a
dessacralizagio da realidade, a esfera empirica tentou fechar-se
sobre si mesma, nio deixando frestas para o sagrado. A passa-
gem dum “mundo cheio de deuses” para um “mundo sem Deus”
foi gradusl e lenta, No surgimentc desse estado de coisas teve
papel decisivo os séc. 18 e 19, como o demonstram as filosofias
de Feuerbach, Marx, Nietzsche, e oulros. Embora o dessacrsliza-
cBo ja tenha raizes bem mals antigas.

2.2. Por causa da coincidéncia espacial e temporal entre o pen-
samento filosdfico dessacralizante e o desenvolvimento das cién-
cias positivas e da tecnologia, responsabiliza-se, muitas vezes, o
progresso clentffico e tecnoldgico pela destruicio da dimenséo
sagrada no homem. Isso porque, sem duvida, o espirito da socie-
dade indusgtrial reflete um esfilo de vida e um modo de pen-
sar bem caracteristico. Na sociedade industrial desponta um
enorme interesse pela pesquisa clentifica e pela transformacao
técnica do mundo e do homem. O sistema de relagbes finitas, o
universo, basta-se 8 si mesmo e esgota-se em si mesmo. Pode ser
manipulado, aperfeicoado, sempre em consonéincia com os desejos
e as necessidades do homem. Assim, a realidade vai gradualmente
perdendo a sua dimensfio sacral. Val sendo “desencatanda”.
Deus & colocado a margem do campo no gual se exerce a ativi-
dade humana. E posto de escanteio, aposentado, conduzido para
fora do mundo e proibido de intervir dentro dele. Porque cada
intervengio sua estragaria os cdlculos e os projetos humanos.
Ao cabo desse desenvolvimento, Deus se torng supérfluo, um
“Deus ocioso”. Um Deus que nio intervém naquilo gue acontece
debaixo da lus, como diziam os antigos, i, é, naquilo gue acontece
na terra. O universo estd entregue ao homem, seu tnico senhor e
mestre. Em outras palavras, ¢ homem deixa © céu para os
anjos e os pardais.

7. Cf, 8, Freud, Totem and Taboo, Nova York, Vintage Books 1946,
p. 88s. Para malores detalhes ver R. Alves, Tomorrow’s Child: Imagi-
nation, Creativity and Rebirth of Culture, Nova York, Harper & Row
1872, p. 37s.
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Para cumprir a sua tarefa, o homem precisa de forgas produtivas
e criadoras compardveis com aquelas que, outrora, se atribufam
a Deus. Surge assim 0 homem-demiurgo, o super-homem.

A partir de Galileu Galilei estabeleceu-se um tipo de preconceitos
no mundo ocidental de que a religifio, € especialmente o cristia-
nisme, € contra as ciéncias. Assim que, para ser cientista, seria
necessirio ser ateu. Dentro dessa perspectiva existem também
cientistas que elevam as suas vozes contra o cristianismo e con-
tra qualquer manifestagho do sagradeo. Para exemplificar, aqui
apenas duas vozes descrentes de cientistas: uma de B, Russell e
outra de J. Huxley.

Russell, filésofo e matemdtico, diz no seu livre “Porque nido sou
Cristao” o seguinte: “A religifo baseia-se, penso eu, principalmen-
te e antes de tudo, no medo. E, em parte, o terror do desconhe
cido e, em parte, como ji disse, o desejo de sentir que se tem
uma espécie de irmfAo mais velho que se pord de nosso lado
em todas as nossas dificuldades e disputas. O medo é a base de
toda essa questio: o medo do mistério, o medo da derrota, o
medo da morte. O medo é a fonte da crueldade e, por conse-
guinte, nio ¢ de estranhar que a crueldade e a religifio tenham
andado de méos dadas. Isso porgue o medo é 3 base dessas
duas coisas. Neste mundo, podemos agora comegar a compreen-
der um pouco as coisas e a domind-lags com & ajuda da ciéncia,
que sbriu caminho, passo a passo, contra a religiRo cristd, contra
as igrejas e conira a oposigio de todos os antigos preconceitos.
A ciéncia pode ajudarnos a superar esse medo pusilinime em
que a humanidade viveu durante tantas geracOes.,. nfio ha limite
quanto ao gue a ciéneia poderia fazer no sentide de aumentar a
coragem, .. As possibilidades da ciéncia, no sentido de aumentar
a felicidade humana, nio se limitam a diminuir aqueles aspectos
da natureza humana que contribuem para a derrota mitua, e
que, por conseguinte, chamamos ‘maus’. NHAo hd limite, provavel-
mente, quantc ao que a ciéncia pode fazer no sentido de aumen-
tar a exceléncia positiva...”.®

Para J. Huxley, um bidlogo que foi Diretor da UNESCO de
1946-48, “a hipdtese ‘deus’ ndo possui mais utilidade pratica para
& interpretagdo ou compreensio da natureza. Ela, pelo contririo,
muitas vezes, atrapalha uma interpretagio certa. Para uma pes-
soa instruida e inteligente aos poucos se torna tdg dificil crer
em Deus, como acreditar que a terra € plana, que um dia pode-
remos voar espontaneamente, que a doenca € um castigo divino
ou que s morte sempre é fruto de forcas madgicas... A hipdtese

8. B. Russell, Porgue nfo sou Crisido, *1972, SP, p. 32.
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‘deus’ estd sendo eliminada centimetro por centimetro, até que
desapareca compleiamente por ser inaceitdvel”. ¢

2.3. Dentro da mesma perspectiva de eliminar a referéncia a
Deus e ao sagrado na vida humana se desenvolve o chamado
“Hurnanismo Cientifico-tecnolégico”. Animados por um espirito
extremamente pragmético, tecnocratas e cientistas pensam que
um novo ¢ profundo humanismo estaria as portas. Na sua argu-
mentacio, dizem que ideologias, politicas, religides e as diferentes
filosofias até agora sé separaram os homens, opondo uns aos
outros. A ciéncia e a técnica, pelo contrario, por toda parte
estariam promovendo a unido e o entendimento, oferecendo cada
vez maiores garantias para uma comunidade humana eficiente na
realizacio de seus ideais. No nfvel das ciéncias j4 se estaria de-
senvolvendo um didlogo que ultrapassa todas as fronteiras poli-
ticas, raciais e religiosas. No ambiente cientifico morreriam
assim todos os sentimentos de ddio e de desentendimento. 10

2.4. Na mesma perspectiva laicista, em 1970, Herman Kahn e
Anthony Wiener, do Instituto de Hudson, delinearam a sua pro-
Jecio futurologica sobre os ultimos 30 anos desse século. E o
fizeram reservando um papel minimo & religifio, na pressuposigio
de que as culturas do séc. XX continuariam a ser cada vez mais
“sensatas”, o que no pensamento deles quer dizer o mesmo que
“empfricas, deste mundo, seculares, humanisticas, pragmdticas,
utilitdrias, contratuais, epicuristas ou hedonistas ¢ coisas seme-
lhantes”. 11

QO fato de cientistas se pronunciarem dessa forma ndo admira,
J4 que uma série de tedlogos, em seus comentdrios sobre a si-
tuagdo contemporfnea das religides, concordam em constatar umsa
crescente evasfio do sobrenatural e do sagrado do mundp meoder-
no. Essa evas@io, aceita como tendéncia global e irreversivel por
estes, é chamada de “processo de secularizacio”. Falam da ne
cessidade de desmitificagBo da realidade religiosa, da “teologia
. da morte de Deus”, anunciando que entramos numa era “pos-
-cristd” e que o cristianismo convencional estd no fim. O tedlogo
Thomas J. J. Altizer diz, por exemplo, no seu livro sobre “A Mor-
te de Deus”, o seguinte: “Deus morreu no nosso tempo, na nossa
histéria, na nossa existénecia. Aquele que pensa como nés nio
pode aceitar a realidade da presenga de Deus e encarar o mundo
como Sua criagdo: tampouco pode ser sensfvel as cldssicas ima-

9. Cf. H. Pries, Abschied pon Goii, Herderbiicherei, Bd. 413, Frei-
burg 1968, p. 59.

10. Cf. 1. Strieder, op. cit., p, 42.

11. P. Berger, Um Rumor de Anjos, Ed. Vozes 1973, p. 13s.
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gens cristis do Criador e de Sus criacfio. Assim sendo, a acei-
tacio das formas tradicionais de fé nfio € mais do que uma fugs
de cardter gndstico as cruéis realidades da histdria”. 12

2.5. Quais as conseqiléncias desse movimento filosdtico-ideold-
glco e teoldgico de dessacralizagio da realidade?

Primeiro; dessacralizou-se a natureza.1® As ciénclas tornaram os
homens mais conscientes. Agora sahemos que o S0l e a lua, a
dgua ¢ a terra, 08 montes, as drvores e as pedras nunca possuiram
pederes misteriosos que nfio pudessem ser analisados e explicados
por leis positivas. O sagrado, pelo qual muitas vezes s&o cerca-
dos, € fruto da imaginacio dos homens. Pela ciéncia toda a res-
lidade € manipuldivel e recebe explicacies racionais e causais.
Com isso a ciéncia se aproprion de setores antes reservados &
fé religiosa.

De fato a cléncia e a itécnica mudaram o tipo de relacionamento
do homem com o mundo, e por derivagio a concepglio que ©
homem tinha de si. No mundo cientffico, Deus n#o pode mals
intervir, como quis Descartes, para assegurar 8 correlacio cor-
reta entre a interioridade de nossa conscidncia ¢ a objetividade
do mundo. Deus nfio se presta para preencher a&s lacunas e as
brechas da ciéncia humsana. Ele ndo é um Ser que intervém
quando a nossa gasolina estd no fim. O Deus “tapa-buracos” de
fato morreu.

Mas nio € s6 a ciéncia que dessacraliza a natureza. Jé na Biblia
encontramos um processo dessacralizante da natureza: ¢ s0l, a lua
e as estrelas nao sdo espiritos, ou deuses, mas apenas lugeiros
para alumiar o dia e a noite.

Segundo: dessacralizou-se ¢ realidade politica. Em todas ag épo-
cas histéricas aparecem tendénciss de sacralizagiio de pessoas, re-
gimes € ideologias na #rea politica. Isso explica porque existe
uma correlaciao de poder na politica e no sagrado. P. ex., os reis
eram sagrados. E o poder humano quando se fundamenta no
poder divine se torna especialmente perigoso. Por isso a dessa-
cralizagio do poder politico j4 fol uma preocupagio dos antigos
profetas. Pelo processo de democratizagdo das sociedades, a hu-
manidade tentou dessacralizar o poder politico. Mas pelo estado
em que se encontram na atualidade as democracias, pode-se com-
preender gue em nenhuma Area existe mais necessidade de des-
sacralizacio em nossa época histdrica do que na dres politica.

12, Th. J. J. Altizer-W, Hamijlton, A Morie de Deus, Paz e Terra
1967, p. 122.

13. Ct. J. B. Bauer, Die heissen Eisen von A bis Z: Entsakralislerung,
Verlag Styria 1972, pp. 108ss.

28

T




Terceiro: houve dessacralizagdo na Igreju. Como 0 msl ¢ a graca
convivem dentro ds Igreja, ela é uma Igreja “semper reformanda”,
que continuamente deve ser reformada principalmente nagueles
aspectos em que surgem falsas representagbes do sagrado, pols
quando o sagrado assume feigbes erradas, aparecem os fdolos.
E nenhum cristo pode ser iddlatra. No sentido préprio sé Deus
€ santo e sagrado. A dessacralizagio na Igreja resume-se propria-
mente num desejo duma compreensfio melhor do cristianismo.
Até o Concilio Vat. II, p. ex., sacralizara-se demasiadamente o
poder ng Igreja, o sacerddcio e os sacramentos. E certo, nao
pode existir Igreja sem poder, mas esse poder pode ser exercido
de diversos modos. Hoje procura-se maior participagic do leigo
nas decisfes da Igreja. No cristianismo o sacerdote nio ocupa
& mesms posicio sagrada do sacerdote pagio. O Noveo Testamen-
to até evita falar em sacerdotes, denomina-os de “presbiteros”, os
mais velhos., O sacerdote no NT nfio ¢ um mediador sagrado,
mas aquele que preside a& comunidade. Sua primeira obrigagéo
é 0 amincio da Palavra de Deus e s¢ depeis vem o culto. Em re-
lagio aos sacramentos, a doutrina da Igreja ensina que eles néo
sf0 agbes migicas, que automaticamente comunicam poder sagra-
do. Sdo antes de tudo sinais de referéneia a Deus. O que nio
significa que eles nfo sejam eficientes,

3. A sSITUACAO DO HOMEM ATUAL

Poderfamos ainda passar outros niveis em que hd uma necessi-
dade ¢ uma legitimidade de dessacralizar a natureza, as ideolo-
gias e as religides. Mas verifiquernog guais as conseqiiéneias da
dessacralizacio cientifica, filosdfica e religiosa, pois € pelos frutos
que podemos avaliar o meérito ou demérito da guestZo.

O problema estd em que o homem tende a extremos. Quando
encontra mitos alienantes na humanidade, conclui que € necessi-
rio acabar com todos os mitos existentes. @uando constata um
relacionamento falso com a divindade, procura destruir todo rela-
cionamento com o sagrado. Esta tendéncia fez com que os aspec-
tos legitimos de uma dessacralizagio da natureza e das religiGes
se desvirtuassem. Por isso, muitos homens da era tecnoldgica qui-
seram fechar as suas portas ao sagradc. E qual o resultado?
O homem perdeu a sua dimensdc de profundidade. Ou num. sen-
tido glohml, esquece-se de fazer opgdes de fundo. E isso resultou
na realidade com a qual nos defrontamos dia a dia, na qual se
criou uma situagio para o homem gue ele mesmo psarece hio
poder mais dominar. O mundo-miquina, ¢ homem-mAquina, esta
é a verdadeira imagem que acompanha o homem contemporaneo.
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Qualquer interesse por esse homem esti determinado pelo novo
meic ambiente que ¢ envolve,

3.1. O homem atusl estd cada vez mals rodeado por suas pré-
prias ohras, por suas organizagies e técnicas. Grande parte da
humanidade atual deve a sua existéneia & medicina moderna e
niao mais 4 natureza como em tempos passados. Qutra parte
dessa mesma humanidade sucumbe em guerras desumanas, ou
através de opressfes politicas e econémicas. A vida dos homens
depende cada vez mais daquilo gue eles préprios fizeram ou dei-
xaram de fazer, daquilo que & sociedade organizada oferece e
exige, das decisOes politicas e das alteragbes de mercado.

Com a ajuda da ciéneia e da técnica 0 homem contemporineo
pode, pela primeira vez na histéria, pretender libertarse da tira
ranja da natureza, Mas nesta tentativa de libertacio dos condiciona
mentos naturais este mesmo homem entra numa ouitra drea de
dominio e de tfirania: na dependéncia de suas proprias obras e
instituicbes. Na medida em que desaparece a ontocracia da natu-
reza, surgem tecnocracias e burocracias gue, com 0 mesmo poder
oculto ¢ andnimo como o fazia & natureza anteriormente, subju.
gam o homem. Embora ainda existam catdstrofes naturais sufi-
cientes, o0 homem de hoje, contudo, teme mais as catdstrofes so-
ciais. E embora ainda existam suficientes doencas naturais, temne-
mos, porém, mais as modernas doengas da civilizagho, Nag socie-
dades mais desenvolvidas as criancas participam cada vez menos
da morte dos antepassados, mas sentem mais vezes g morte vio-
lenta de seus colegas no trinsito.

O progresso dos meios de comunicagio social cria no homem
de hoje uma nova consciéncia coletiva. Participamos da dor e
da alegria de homens muito distantes de nds. Participamos da
cultura, da politica e ds economia de outros povos. Nasce assim
uma nova consciéneia de solidariedade. Os mais distantes se tor-
nam préximos, mesmo que o5 proximos se tornem os grandes
desconhecidos. Percebemo-nos participando de um grande todo.
Assim cada um de nds conhece mais miséria do que pode Te-
mediar.

O palco em que se desenrola ¢ drama da humanidade tornou-se
hoje tremendamente problemdtico. Nenhuma ©época acumulon,
como a nossa, conhecimentos tdo numerosos e tao diversos sohre
o homem, mas a nenhuma época pareceu ele tdo misterioso
como & nossa. Diante dessa problemitica, crinds em grande parte
pela nova situag@o histérica e pelo novo meio ambiente em que
0 homem vive, é absolutamente necessdrio perguntar pelos aspec-
tos humanos desse mundo, criado pelo préprio homem.
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Observande a industrializagio do mundo moderno, verificamos
que grande parte da humanidade acredita cegamente no pro-
gresso. Equipara-se o progresso fecnoldgico com o progresso hu-
mano. Aceita-se que o homem realize tudo o que consegue rea-
lizar pela técnica. Acredita-se que a mixima eficiéncia tecnoldgica,
que o crescimento econdmico sem limites e que o crescimento do
poder tecnoldgico e politico sejam valores humanos em si. “Pro-
duzir mais — para consumir mais” — este é o principio que sus-
tenta © nNOSSO Progresso,

Do sentimento de impoténcia perante uma tecnologia, muitas vezes
desumana, nascem animosidades contra a técnica. Q deus-mdaqui-
na, que a todos tudo prometia, assume feigbes de perigoso demd-
nio, ameagando levar tudo & destruigio. Aos poucos se cria a
consciéneia de que, para evitar que a ftécnica escravize o homem,
€ necessdrio aprender a controlar esse “anjo mau” com sabedoria.
Com tal sabedoria seri possivel superar o fascinio sagrado da
técnica, que transtorna e desorienta a muitos espiritos. Pois com
o espiritoe obnubilado com o fascinic tecnolégico ninguém che-
gard a humanizar a sociedade tecnocrata.

3.2, Muitos dos que esperavam da tecnizagio do mundo o céu
da asuto-realizacfio ji se decepcionaram e perceberam que a nova
sociedade tecnocrata de fato pode tornar-se o inferno da sauto-
-alienagio, se o primeiro interesse nio for a diignidade do homem.

Ante uma série de frustracbes megalomaniacas de super-homem,
de astronauta, de rei do universe, o homem comum volta a ter
saudades duma vida simplesmente humana. Quer ser simples-
mente homem num mundo humanizado. J4 nio suspira a ser
super-homem, nem tolera condigdes infra-humanas. Este nove
sentimento perante a realidade humana surge principalmente por-
que nos nossos dias as novas geragdes estdo vislumbrando com
inteligéneia que a “Aurora do Homem”, conseqiiénecia do “Creptis-
culo de Deus”, ndo é tdo radiosa. Esta “auroras” deu origem a
um “homem tecnoldgico”, quadrado como os edificios que habita.
Robotizado, que nfio possul coracio: um homem frio e retilineo.
O homem massa, a¢ qual interessa producio e consumo. Para ele.
todos se devem enqguadrar nos esquemas de massificacio. A sua
obrigacfio bdsica € consumir muito para que a producdo nio pare.
Em outras palavras, um homem convidado a ser “tubo digestivo”.
Um homem capaz de passar seu “rolo compressor”, sem dé nem
piedade, por cima dagueles que nfo se sujeitam as suas idéias.
Um homem para quem vale 4 lei da selva, a lei do mais forte.

3.3. Um tal homem sabe criticar muito bem fudo o gue no pas-
sado existiu de errado na Igreja e nas religides, classificando de
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mito, tabu e ignordncia qualquer manifestacho do sagrado. No

entante, ac mesmo tempo grita e se escandaliza quando a Igreja
néo aceita os seus dogmatismos, e ndo lhe sacraliza e abencoa
08 instrumentos de torture e repressio, pelos quais pratica 0s

mais flagrantes desrespeitos & dignidade da pessos humana. NEo |
se lembra de que na humanidade existem os fracos pelos quals |
Deus manifestou predilegio especial, e que o prdprio Deus se |

revelou aos homens em sua fraqueza, O nosso Deus nio ¢ um
Deus ditador ou rei, que se cerca com guarda-costas e mercenarios
para protegélo, e sim um Deus que se deixa pregar na cruz. E
essa € B sua grandeza.

Para o homem dominado pela mentalidade tecnocrata a miséria |

humana, & defesa dos mais fracos, sao deixadas & caridade publica e
as instituicdes de caridade, Quando em nome do “sagrado” alguém
exige maior protecio A familia, & vida ¢ ao homem, esse “homem

tecnolégico” procura reduzir essas manifestagbes ao ambito das -
sacristias, limitando a repercusséo dos argumentos propostos. O -
“sagrado” lhe € incOomodo, pois a memdria do “sagrado” lhe traz
inquietagio. Ele representa algo de perigoso para a memdria hu- !
mana, relativiza 0s idolos e as ideologias. Lembra ao homem gque

ele é apenas homem.

Pelo fato de o progresso tecnoldgico ser terrivelmente ambiva-
lente, j4 se aceita com bastante facilidade que a desejada e anun-
ciada “surora do homem” fracassou. Ao lado dos grandes benefi-

cios, ¢ progresso desperts inmimeros problemas desumanizantes. -
Por efeito do progresso tecnoldgico, as grandes cidades se tornam |

desumanas porque nao conseguem absorver o afluxo populacional
do interior. O ar se polui, a 4gua se corrompe, o transito se
torna insuportdavel. Faltam habitagdes, a salde estd em continuo
perige, auments a criminalidade, cresce o nimero de marginais.

O mais trdgico nesse quadro € que ninguém se sente responsgvel

por essa situagfo., A frieza e a indiferenca da tecnocracia se espa-
lTharam por um mundo com muitas necessidades, dor, pobreza, -

miséria, violéncias e crueldades. E quanto mais refinades as tée-
nicas, tanto mais refinadas se tornam as possibilidades de mani-
pulagdo do homem.

4., O HOMEM ATUAL E AS MANIFESTACOES
PSEUDO-SAGRADAS

4.1, A realidade, acima descrita, que envolve o homem atual em ;

todas as suas dimensdes, em vez de trazer uma trangitilidade ao

ser humanc, trouxellhe uma tremends inseguranga. E ninguém |

suporta um crescer indefinido de sua inseguranca existencial

Por isso todo o homem precisa de pontos de apoio e referéncia. ;
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@Quem nio encontra & sua seguranca, 05 seus pontos de apoio, em
Deus os situard em outro nivel, Pela evasio do sagrado e do
sobrenatural, o0 homem estd tentado a absolutizar dimensdes
de seu mundo finito, ou a sacralizar {dolos, surgindo com isso as
superstiges.

Quando falamos em ‘“redescoberta do sagrado na sociedade tec-
nolégica”, ¢ bom primeiramente verificar as manifestagdes de
pseudo-sacralidade em nossa época. Por isso, algumas exemplifi-
cagbes dessa pseudo-sacralidade,

4.2. Mircea Eliade, no seu livro sobre “O Sagrado e o Profano”, 4
afirma que o homem, gquando se vé frustrado em sua experiéncia
religiosa auténtica, se volta as pseudo-religides e para os pseudo-
messianismos. Pois a relagdo do hoemem com o sagrado € algo
intrinseco & natureza humana e nfo apenas fruto de uma cultura.
Assim, no nosso tempo, a téenica substitui a magia, o messianismo
politico substitui o messianismo cristdo, o Estado e os partidos
substifuem os deuses do passado. O homem dessacralizado nio
aceita nenhum modele de humanidade fora da condi¢io humena
histérica. Esse homem quer-se construir a si mesmo e o sagrado
lhe parece um obsticulo para a sua liberdade. O homem a-reli-
gioso € o resultado dum esforgo de dessacralizacido da existéncia
humana. Mas j& que a referéncia ap sagrado € algo inerente & na-
tureza humans, 0 homem profano, queira ou nio queira, conserva
vestigios de um comportamento religioso. Mas vestigios esvaziados
de significagfo religiosa.

4.3. Perante as insegurancas que cercam o homem atual, esse
mesmo homem possui um incontido desejo de esclarecer o enig-
ma de seu futurc. Peranie esse enigma o homem que nfo possui
fé, ou ndo possui fé suficientemente esclarecida, cede facilmente
4 tentagdo de recorrer o meios que lhe sirvam de protecdo. Como
a existéncia humana em si nido oferece perspectivas suficientes
de seguranca, é necessario buscd-la em outro nivel de relagbes.
Por isso, o homem moderno, enguanto possui neos lares instru-
mentos que falam do saber humano, como televisao, telefone,
eletrodomésticos, e nas empresas computadores e mdguinas com-
plicadas que mostram a capacidade ecriativa da razao humana,
esse mesmo homem das ciéneias e da técnica vive preso a cren-
dices, que certamente ndo correspondem & uma mentalidade cien-
tifica. SAc inumeras as superstiches que encontramos ng nosso
meio. As vezes sa0 coisas realmente ridiculas como, por exemplo.
o numero 13: em muitos hotéis ndo existe o quarto n° 13, e as
agéncias de viagem encontram dificuldades em vender a poltro-
na nr° 13; o gato preto que cruza o caminho, a sexta-feira em

14, Cf. M. Eliade, O Sggrado e o Profano, Lisbos, pp. 208ss.
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que ndo se deve fazer compras, vendas ou iniciar uma viagem;
os feiticos, os amuletos, os talismis, as figas, as ferraduras nas
portas, as férmulas de exconjuracio, as oracdes fortes, o medo
dos fantasmas, das assombracfes etc.., Nio se deve passar por
baixo de uma escada que dd azar; se no casamente o noivo vé
& noiva vestida antes de ir para a igreja, dd azar; quem sonhhar
casando deve saber que vali morrer alguém na familia; se uma
coruja passa por cima duma casa, morrerd alguém nessa casa ou
naquela rua. Muitos festejam com grande cuidado o romper do
novo ano: nféo se deve iniciar o ano com roupas usadas, do con-
trério o novo ano nac serd bom. Muita gente niio comeca nada
sem antes consultar o hordscopo. Dizem: as estrelas nio mentem.
Consultam o hordscopo antes das excursbes, antes dos exames, da
escolha do companheiro, antes do nascimento dum filho. Outros
vip procurar as cariomantes, os sortistas, os feiticeiros, os mdgi-
cos, as benzedeiras, ou entfio consultamm og mortos. Acreditam
em corpos fechados, e coisas semelhantes, Perguntei um dia &
um diretor de jornal o gue achava do hordscopo, que aparecia em
cada edicio de seu jornal. Respondeu-me: “E blefe, mas tenho
que colocd-lo, pois do contraric perderia muitos dos meus lei-
tores”,

Frangoise Gillot, uma companheira tempordria do grande pintor
Pablo Picasso, que s¢ declarava descrente, relata que ele era ex-
tremamente supersticiose. Quando, p. ex.,, alguém colocava por
descuido um chapéu em cima da cama, Picasso acreditava que
alguém deveria morrer na casa. Se alguém abrisse descuidada-
menie um guarda-chuva no quarto, exigia que os presentes cru-
zassem 0Os dedos meédio com ¢s indicadores e atravessassem o
guarto secudindo as mios e gritando “lagato, lagato”, para espan-
tar a desgraca, 18

Em cada fim de anc publicam-se amplamente as profecias para
0 ano seguinte. As profecias de Nostradamus e de Sao Cipriano
preocupam e inguietam a muitos.

De acordo com pesquisas feitas na Inglaterra, aproximadamente
50¢% dos entrevistados ja tinha consultado cartomantes; um entre
seis acreditava em fantasmas — e um entre quinze disse ji ter
visto algum,i#

Parece que nunca o homem acredita em tantas coisas como
quando diz nao acreditar em nada. Todo homem € wm Ser espi-
ritualmente religioso. Por isso, nenhum homem, nem o mals

15. Cf. Brief an Soldaten nr. 76, ed, por Kath. Militérbischofsamt,
Bann.,
16. Cf. P. Berger, op. cit.,, p. 42.
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simples, pode viver espiritualmente semn uma interpretagio do
mundo. E onde umsa referéncia so Sagrado nio Ihe possibilita
uma tal interpretacio, ele se agarra a ilusdes, que substituirfio a
interpretacéo religiosa.

O homem de hoje, que mais do que nunca vive rodeado de inse-
gurangas, é talvez particularmente vulnerdvel a todo tipo de cren-
dices, atribuindo facilmente valores e poderes migicos a cbjetos
capazes de afastar males ou atrair felicidade ou beneficios. Em
outras palavras, a dar sentido e seguranga para aquilo que a cién-
cia e a técnica ndo consegue dar sentido. Por isso, a malioria
dos sem-religiio ainda se comporta religiosamente, se bem que
nao esteja consciente desse fato. N&o se trata apenas da massa
de superstigbes e de tabus do homem moderno, que possuem
todos uma estrutura de origem mdgico-religiosa, mas o homem
moederno dispde ainda de tods uma mitologia camuflada e de nu-
merosos ritualismos sagrados degradados. Os festejos que acom-
panham ¢ Ano Novo, ou a instalacie duma casa nova apresen-
tam, se bem que laicizada, a estrutura de um ritual de renovacio,
Constata-se 0 mesmo fendmeno por ocasiio das festas e das ale-
grias que acompanham um casamento ou ¢ nascimento de uma
crianga, ou a obtencéio de um novo emprego, ou de uma sublda
na escala social.

Poderiamos escrever todsa uma obra sobre os mitos do homem
moderno, sobre as mitologias camufladas nos espetdculos que ele
prefere, nos livros que 1€. A televisdo ¢ uma verdadeira fdbrica
de sonhos. Ela é como que o novo “santudrio familiar”, ante o
qual se permansce horas e horas em devota meditagio. Bastaria
colocar uma vela de cada lado da televisBo para que o sacririo
estivesse perfeito.

As idéias do nudismo, que muitas vezes sio propagadas, p, €x., as
praias de nudistas, sio nostalgias dum paraiso perdido. Na psica-
ndlise o paciente é como que convidado a penetrar profundamen-
te em si mesmo, para enfrentar os “monstros” do inferno, saindo
dali vitoricso para uma existéneia plenamente responsdvel e aber-
ta para os valores espirituais. S&o processos semelhantes 20s
ritos de iniciacfo, a um batismo, ho gual se morre para o errado
e Se renasce ypara ume vida nova.

@uando ¢ homem perde a sua dimensio de profundidade, esta
profundidade se vinga de ouiras maneiras daquilo que lhe foli
roubado.

4.4, Encontramos também pseudomanifestagbes do sagrade na
época atual nas divinizagBes de regimes, ideologias ou de dirigen-
tes politicos. O que poucos sabem, por exemplo, € gue 0S nNazis-
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tas que diziam ser ¢ cristianismo uma religifio de pessoas fracas,
estavam construinde um vasto “santudric’™. O comandante-em-
-chefe dos nazistas, Heinrich Himmler, jd& havia escolhido os seus
“Doze Apdstolos”, que deveriam ser os futuros pais do super-ho-
nem ariano. Com eles Himmler se reunia para meditagbes e
ritualismos no “pseudo-santudrio nazista. !t

Em Leningrado, na Riissia, os soviéticos construiram um mausoléu
a Lenine. Milhares de pessoas, diariamente, desfilam em devota
procissio diante dos restos mortais de Lenine, como se fosse um
Santo. Nag Praca de An Men, em Pequim, os chineses estdo cons-
truindo um farabnico Mausoléu a Mao Tsé-tung. Os trabalhadores
chineses, que edificam essa obra, sio todos voluntdrios e estdo
entusiasmados com a grandiosidade da construcfo. Essa atitude
se pode perfeitamente comparar com aguela gue, em €pccas pas-
sadas, os homens religiosos tiveram na edificagiio de suas igrejas.

5., A REDESCOBERTA DO SAGRADO

5.1. Poderiamgs continuar enumerasnde muitos endeusamentos
na drea politica. E a voita do homem da sociedade tecnoldgica &
adoragao de idolos e & sacralizagdo de ideologias. Essa tentativa
do homem atual de agarrar-se a um ponto de apoio devese ao
fato de ele, com todo o seu progresso, ter perdido a sua “dimen-
so de profundidade”. Na consideragio que faco sobre essa “di-
mensio de profundidade”, aproveito uma reflexfo do tedlogo
Paul Tillich.15. Segundo estas consideragbes, ndo ter mais a “di-
mensido de profundidade” significa que o homem perdeu & res-
posta & pergunta pelo sentido global de sua vida, isto é, donde
vem, psra onde vai, 0 gue deve realizar e o que deve fazer de
sl no curto espago de tempo que medeia entre nascimento e morte.
E essas perguntas jié ndo encontram mais resposta. Quando se
perdeu a “dimensio de profundidade™ tais perguntas nem sic
mais colocadas. E precisamente isso ocorre numa sociedade que
ignora a dimensao do Sagrado. O homem que se deixa levar por
uma mentalidade puramente tecnolégica nfo fem mais coragem
de formular tais perguntas com seriedade incondicional. E essa
“dimensdo de profundidade” no homem € a sua “dimensio reli-
giosa”, em que se situa a dimensio do sagrado.

“Ser religioso”, em outras palavras “preccupar-se com o sagrado”,
significa perguntar apaizonadamente pelo sentido de nossa vida €
estar aberto para respostas, mesmo que elas nos abalem profun-

17. Cf. 1. Strieder, A Terra dos Homens, ed. Loyola, SP, 1977, pp. 109ss.
18. Cf. P. Tillich, Die Frage nach dem Unbedingten, GW 5, pp. 43ss.

36

4 e e




damente. Uma tal concepciio vé a realidade do “sagrado” como
algo universalmente humano, se¢ bem que se distancie daquilo que
comumente se entende por religido. A rteligido, enquanto dimen-
sio de profundidade, ndo ¢ s6 a fé na existéneia de um s Deus.
Nfo consiste s6 em atos e instituicdes, nas guais se exprime a li-
gacio do homem com ¢ seu Deus. N&o se pode negar que as
religides histéricas sio religido nesse sentido: ela ¢ o ser do
homem, enquanto este estd as voltas com o sentido de sua vida
e da sua existéncia coom tal.

O fato de o homem ter perdido a sua dimensio de profundidade
deve-se & sua relacio para com o mundo e para consigo mesmo,
Por meio da ciéncia o homem sujeitou o mundo a si, e usao
com a ajuda da técnica, As forcas ativas da sociedade industrial,
da qual ele préprio faz parte, impelem-no para frente, no sentido
horizontal. No seu caminhar pelo espago e fempo, ¢ homem
maodifica o mundo que enconira, e essa modificacio, por sua vez,
transforma-o a ele mesmo. A medida gque transforma tudo em
instrumento, o homem finalmente também se transforma em ins-
trumento. Porém, diante da pergunta, para que serve o instru-
mento, ele ndo tem resposta.

N#&o € preciso ir longe pare buscar exemplos para esta situacio:
8 nossa vida cotidiana na profissdo e na familia, em viagens de
automdvel ou de avido, em sociedades ou conferéncias, lendo
revistas ilustradas ou propagandas, vendo televisio ou ouvindo
riadio, tudo isso € um tUnico grande exemplo para uma vida sem
dimensféio de profundidade, para uma vida que se esvai, preen-
chendo cada instante com algo que deve ser feito, dito, visto ou
planejado. Mas o homem nfo consegue ter a experiéncia da
profundidade, sem estar quieto e refletir sobre si mesmo. En-
quanto a demasiada preocupacidoc pelo que é provisério e passa-
geiro (por importante que Seja) ndo arreda pé, a preocupacio
pelo que é eterno e sagrado nfo consegue tomar conta dele. Re-
side ali a razio mais profunda para a perda da dimensido de
profundidade na nossa época, para a perda da religio no sen-
tido proprio e universal da palavra.

Com a perda da dimenséo de profundidads, perdem-se fambém
os simbolos, que sido a expressip dessa profundidade. Isto vale
para os grandes simbolos das religifes ocidentais, os simbolos do
. judafsmo e do cristianismo. Do seu pégrecimento nido € culpada,
em primeiro lugar, a critica cientifica, mas o fato de que tanto
teGlogos como leigos ndo mals compreendessem o significado dos
simbolos biblicos, e os interpretassem literalmente como relatos
de eventos reais. Por causa disso, o ataque da ciéncia contra
eles tornou-se possivel e necessiric. O primeiro passo para a des-
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truicho da religiio foi a religiio mesma que o deu. Ao tentar
salvar os simbolos, defendendo-os como descrigio de eventos
reais, ela j&4 perdera a batalha contra a ciéncia. Simbolos s6 vi-
vem enquanto sio, entendidos como expressio da vida na dimen-
sao de profundidade. Se sfo transpostos para o plano horizontal,
se seus conteludos sio postos num mesmoe plano 2o lado de objetos
e fatos finitos, perdem sua forca e significacdo e tornam-se presa
ficil para os atagues das ciénclas biolégicas e histdricas.

Se o simholo da criagdo, p. ex., que aponta para ¢ fundamento
divino de todo ser, € transposto para o plano horizontal, conver-
te-se numa narragio de eventos dum passado hem longinquo,
para 0s quais nAo hd provas e que contradizem todo e qualquer
conhecimento cientifico. Se tomamos o simbolo da queda original,
que exprime g alienacio do homem e do seu mundo da sua ver-
dadeira esséneia (natureza), e se ¢ transpomos para o planc ho-
rizontal, temos a histdria dum casal humano gque h4a milhares de
anos vivia numa terra, que hoje se chama Iraque. Assim, uma
das descrigdes psicoldgicas mais profundas da situacio humana
converte-se, no plano horizontal, num absurdo. Se transpomos os
simbolos do Saivador e da Redeng¢@o, que falam da forca sanante
que atua na vida humana e ns histéria, para o plano horizontal
convertem-ze em relatos sobre um ser semidivino que desce do
céu e para ld volta. Desfigurados dessa maneira, os sfmbolos
nip tém mais sentido para os homens, cuja concepcgio do mundo
foi moldada pelas ciéneias naturais,

A idéia de Deus e os simbolos de que nos Servimos para a sus
descricio exprimem aquilo que € do “supremo interesse” do
homem. Transpondo-os para ¢ plano horizontal, Deus se torna um
ser no lado de outros seres, devendo-se entio provar a sua exis-
téncin ou nfo-existéncia. Depois que o homem se desfez da di-
mensdo de profundidade e se privou dos seus simbolos, ele pro-
prip se torns parte do plano horizontal. Perde a sua identidade,
tornando-se coisa entre coisas, um fator entre outros do processo
da produgio calculada e do consumo previsto. Este fato é hoje
por demais sabido. Sabemos que o papel de cada um no sistema
pode ser calculado, e ndo temos maneira de subtrairnos a esse
jogo, mesmo que lhe conhecamos as regras e mesmo que tenha-
mos parte na diregio do jogo, O influxo da mentalidade dos diri
gentes de grupos de jovens, o influxo do espirito da empre- |
sa sobre os funciondrios mais altos, o nivelamento espiritual, que |
vem dos meios de comunicagio social e da propagande que, em
parte, se vale de métodos cientificamente estudados, tudo isso &
constantemente descrito e analisado. Debaixo de tal pressio, nin- -
guém mais consegue escapar 3 sina de tornar-se coisa juntamente
com as coisas que produz, de tornar-se um feixe de reflexos con-
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dicionados, que ndo tém mals autonomia, forga de decisio, nem
consciéneia de responsabilidade. O mecanismo espantoso que o
homem pde em movimento, vroduzindo ohjetos para o proprio
consumo, converte-o a ele mesmo em objeto de uso dentro do
mesmo mecanismo. Contudo, o homem néo deixou de ser homem.
Ele se defende contra esse destino com medo, desespero e cora-
gem. Continua colocando a pergunta “para gqué”, mas ndo
sabe nenhuma resposta a esta pergunta. Sente ¢ vazio e a falta
de sentido em sua vida sob movimentacdo ininterrupta na pro-
dugiio de meios para fins, que, por sua vez, se tornardo meios que
ndao apontam para nenhum fim definitive. Sem compreenderem
0 que aconteceu, rmuitos sentem que perderam ¢ sentido da vida,
a dimensdp de profundidade.

Nesse estado de coisas, faz-se ouvir a pergunta religiosa. O que
se passa no intimo do homem encontrou a sua expressfo na arte
do nosso tempo, tanto na pintura e escultura quanto na literatura,
e — se bem que em medida menor -- também na filosofia.
Devermnos voltarnos, portanto, pars essas dreas, se gueremos enten-
der a atitude religiosa do homem de hoje. No estilo da arte mo-
derna e nos seus objetos se expressa a busca apaixomada, e mui-
tas vezes ftragica, pelc sentido da vida, numa época em que a
dimensio de profundidade estd escondida.

5.2. No campo que tradicionalmente denominamos de religioso
temos que considerar & redescoberts do sagrado em dois niveis.
No nivel institucional e no nivel extra-institucional. Em relacio
8 esses dois niveis, a dessacralizacio e a desmitificagio cientifica
e religiosa deixou um vazio.

Alguns desmitificadores do sagrado, que se deixaram levar pela
mentalidade cientifico-tecnoldgica, situando o sagrado no mesmo
nivel das ciénclas positivas, empenharam-se num movimento de
racionalizagio do *sagrado”. Uma tal atitude bem depressa en-
controu reago. A religifio nio se reduz a um relacionsmento
racional do homem com Deus, mas é um relacionamento vital.
E este s se pode expressar através de gestos, ritos e linguajar
simbdélico. O problema n&o era acabar com a dimensio do sa-
grado, mas redimensionalizé-lo. Dentro dessa perspectiva encon-
tramos no Conc. Vat. II o mais poderoso movimento de redimen-
sionamento e da redescoberta do sagrado para a sociedade tec-
noldgica. Pelo Concilic abriuse o caminho para novas experién-
clas do sagrado, no sentido legitimo. Houve, porém, correntes
dentro da prépria instituigho eclesidstica que julgaram a aber-
tura do Concilio g8 destrui¢io do verdadeiro Sagrado, e bem de-
pressa surgiram as reagSes: continuar com & missa em latim,
proibir a comunhfo na méio, os padres usarem batina, formar os
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seminaristas em semindrios fechados. S#&o as idéiag dum D. Si-
gaud, dum Gustavo Corcio, dum Bispe Lefévbre, e outros.

No meu enfender, nem a demasiada racionalizagido da vida religio-
sa, nem a volta a formas antigas de expressfio do sagrado, repre-
sentam a redescoberta verdadeira do sagrado na sociedade tec-
noldgica. O problema nio £ acabar com procissGes, com oragdes,
santudrios etc... ou conservar as formas passadas de relaciona-
mento com o sagrado; o problema estd muito mais em valorizar
as legitimas possibilidades de relacionaments do homem atual
com o sagrado. Nic no sentido de sacralizar lugares, plantas, ani-
mais, templos ou pessoas, pois, nesss terra, ndo existe nem lugar,
nem pessoa tho sagrada que seja tabu. Isso seria alienante se
existisse.

A redescoberta do sagrado se manifesta, por exemplo, na Igreja
pela maior participagio dos fidis na vida comunitiria e por uma
compreensin maly certa e mais profunda da doutrina crista...
Ainda mais, o sagrado estéd atualmente entrando por outras por-
tas: a Igreja que se preocupa com o homem todo.

5.3. Em nome de Cristo & Igreja defende a liberdade, o direito
& justica, & dignidade da familia, o interesse pelos outros, a abne-
gacio de si mesmo etc. Nisso mesmo verificamos que a humani-
zacio do mundo, independentemente do “sagrado” ndo ¢ humano
e nio possuj fundamento onde situar duradouramente o seu in-
teresse pelo homem., Argumenta-se que esse interesse também
pode existir em nome do desenvolvimento, em nome do prazer,
em nome do bem-estar, Mas estes conceitos nfic atingem a di-
mensdo de profundidade do homem. E a validade desses concei-
tos para o homem individual néo passa & duragio dos 70 anos.
Para um soldado na frente de batalha talvez seja interessante lutar
por uma ideologia, mas para quem & operado de caAncer as ideo-
logias intra-histdricas certamente ndo representam muito, O ho-
mem, nessa situaclo, necessita de algo mais sélido para ainda
ver sentido para n sua existéncia. E para tais situacles o que
até agora deu mais sentido e consola¢iio aos homens de todos
os tempos foi o0 seu relacicnamento com o sagrado: “passargo
08 céug e a terra, mas as minhas palavras nic passaraio”.

A Igreja, pregando o respeifo pelo homem todo, incentivando a
bondade, 0 amaor, & verdade, a fé e a caridade como fundamentos
para a felicidade das pessoas, e lutando pelos pobres, levando jus-
tica onde acontecem injusticas, a acfio das instituicGes de cari-
dade, o trabalho dos missiondrios entre os indios, essas sfo na
atualidade as mais auténticas manifestagbes da presenca do sa-
grado entre os homens.
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Por outro lado, temos também o surgimento de novas iniciativas
dentro da Igreja: comunidades de base, reflexfes teologicas sobre
a libertagioc dos homens, o pentecostalismo, os cursithos de cristan-
dade, ¢ encontro de jovens efc... gue manifestam o irrompimen-
to do Sagrado na era tecnoldgica. Em outras palavras, essa é a
agdo do Espiritc Santo na atualidade.

Nesse mesmo nivel da agio do Espirito Santo, poderiamos ainda
mencionar o ecumenismo, ou o “Concilio dos Jovens”, iniciado
em 1974 em Taizé, na Franca, onde 30.000 jovens de 120 nagbes
do mundo se comprometeram a rezar e Se engajar para que OsS
homens se tornem mais comunitirios.

Como a sociedade humana é dindmica e as instituicdes visam geral-
mente g uma estabiliza¢fio, muitos homens na sociedade tecnoldgica,
sentindo uma necessidade profunda de satisfazer as suas exigéneias
de relacionamento com o sagrado, vAo direto a esse sagrado, sem a
mediagio de uma das instituigbes religiosag jd existentes. Essa ati-
tude poderfamos chamar de “sagrado rebelds”, auténomo, um fe-
némeno que explica porque na nossa época surjem tantas seitas
religiosas novas. Aqui no Brasil encontramos especialmente o fend-
meno do espiritismo e das religides afro-brasileiras, juntamente
com as diversas manifestactes da religiosidade popular. Entre as
seitas e as novas religifes que pululam entre nds, gostaria de
mencionar especialmente aquelas que vém do Oriente: Yogsa,
Seicho-no-ié, MeditacAo transcendental, Discipulos de Hare-Krisch-
na, Religiic Bahai, Perfect Liberty (PL). Interessante € que a
nossa época € a segunda da histdria em que hd uma verdadeira
invas@o das religides orientais entre os povos ocidentais. A primei-
ra fol a dépoca que precedeu o inicio da nossa cra, em gue o Oci-
dente foi invadido pelas religies mistéricas, vindas do Oriente,

Muitas das novas manifestacGes religiosas da nossa época séo
uma clara reagio contra a mentalidade demasiadamente raciona-
lista e opressora da sociedade tecnoldgica. O perigo estd em que
tais relacionamentos com o Sagrado alienem mais o homem do
que o conscientizem. No entanto nada mais sio do gue o desgjo
profundo do homem de encontrar a sua “dimensfo de profun-
didade".

5.4, O certo é que nenhum homem poderd viver sem um inte-
resse supremo. E quem nfo relacionar esse interesse supremo
com o sagrado verdadeiro e na dimensdo certa, fabricara para
si pseudo-sagrados e idolos.

Para o cristdo o “interesse supremo” sé poderd estar relacionado
com a sua vida de £é. E onde hd g, hd também um saber acerca
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do Sagrado. E o primeiro saber do cristdo a respeito do “sagra-
do” é de que ele se localiza no mais profundo do prépric ho-
mem. Como diz 5. Paule: “N&o sabeis que sols o templo de
Deus, e que o Espiritc de Deus hahita em v6s?" (1 Cor 3,16).
E na Carta aos Romanos o mesmo Apdstole Paulo diz: “Exorto-
-vos, irméos... a que oferegais vossos corpos como hdstia viva,
santa e agraddvel & Deus; este é o vosso culto espiritual” (Rom
12,1). Assim sabemos gue o “verdadeiro sagrado” se encontra
na “dimensio de profundidade do homem” e que cada um terd
que fazer dele o “interesse supremo” de sua vida. O fard inte-
resse supremo de sua vida, santificando ou sacralizando o seu
dia-a-dia. Esta eu considero a verdadeira redescoberta do Sagra-
do na sociedade tecnoldgica: o sagrado presente no mais profun-
do de cada pessoa humana. E este mais intimo do homem nunca
poderd ser dessacralizado atraveés de torturas e profanagdes. Esta
presenga do sagrado no homem manifesta que o homem é mais
do gue puramente homem, que ele € um ser essencialmente aberto
para o transcendente.

A redescoberta do Sagrado na Socledade tecnoldgica nao significa
primeiramente que hd novamente mais gente indo para as igrejas,
gque novamente se reza mais. Isso serd uma conseqliéncia ldgica
do reencontro da dimensfio de profundidade do homem e de sua
orientagfio para o verdadeiro “interesse supremo” da vida.
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