Roger Garaudy

Fé Crista e Libertacao*

A crise das igrejas e das religies ndo é uma crise da fé, mas sim
da cultura na qual essa fé se exprime.

A fé cristd tem-se expressado durante quase dois milénios, por inter-
médio de uma cultura profundamente marcada pelo messianismo
judaico, a filosofia grega, o autoritarismo da organizacdo imperial
romana e, a partir dos ltimos cinco séculos, pelo individualismo
e positivismo cientifico e téenico, que caracterizaram o pensamento
ocidental depois da Renascenca.

Esta contaminacio e perversio da fé cristd por uma linguagem, cultu-
ra, ideologias que lhe sdo totalmente estranhas conduziram, através
dos séculos, ao questionamento de falsos problemas, tais como os
da liberdade e da graga, da responsabilidade do homem e da sobe-
rania de Deus. Esses problemas tiveram por caracteristica comum
nos dar uma imagem tio pobre do homem e da sua liberdade, uma
imagem tdo pobre de Deus e de seu poder, a ponto de que tudo que
atribuimos ao homem parece vir de Deus, enquanto que tudo que
atribuimos a Deus parece vir do homem.

Eu me limitarei a mostrar, primeiramente, em grandes tragos, os
postulados de nossa civilizagio atual, depois mostrar a urgéncia,
através das novas caréncias do nosso tempo, do renovar talvez sem
precedentes da fé, a partir das necessidades cotidianas dos homens.
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Enfim, adiantar algumas sugestdes sobre os meios atuais de H-
bertar a 6, & cultura e e politica que daf resultam, parg realizar
um reehcontro inédito da mistica e da acio, capazes de fazer da
fé a fonte da plena libertagio do homem e de todos os homens.

I. Os Fundamenios da nossa Civilizacdo Atual e as Ten-
tativas das “Novas Teologias” de Falar do Fé de Ma-

neira mais Compreensivel, em um Século Tomado por
essa Cultura,

Depois do Renascimento ocidental, que niio foi um fenbmeno so-
mente cultural mas sim, primeiramente, o nascimento conjunto
do capitalismo e do colonialismo, o projeto fundamental das so-
ciedades ocidentais gue eu chamarei de projeto Faustiano, referin-
dome & fé do Fausto de Marlowe, nascido durante a Renascenga,
e a0 Fausto de Goethe, contemporineo do grande impulso indus-
trial da Europa e da Revoluciio Francesa.

Fausto é o paradigma da nossa cultura ocidental. Christopher
Marlowe, na sua “Tragica Histéria do Dr. Fausto”, escrite no fi-
nal do século XVI, deu as coordenadas da nova civilizagfo: “Teu
cérebro poderoso tornar-se-d um Deus, mestre e senhor de todos
o8 elementos”.

Esta seria, com um séculec de adiantamento, a promessa de Des-
cartes: “Uma Ciéncia que nos fornarid senhores e dominadores
da natureza’.

Do fim do século XVI ao final do século XX, ¢ desenvolvimento
da nossa civilizagio ocidental foi comandado por esse modelo Faus-
tiano, que eu definiria por irés postulados fundamentais:

1°) Primeiro postulado: a primazia da agdo e do trabalho, como
valores fundementais.

No seu Fausto, Goethe formulou o seguinte programa: “E por in-
termédio da atividade constante que ¢ homem se desdobra para
atingir sua grandeza'.

Todas as revolugdes burguesas sfo impregnadas deste ideal de
PFausto: a de Cromwell, a independéncia americana, bem como a
de Robespierre. Puritanos e Jacobinos tiveram comeo religido o
trabalho. Depois dessas revolugdes burguesas, nasceu o marxis-
mo, gerado no terreno fértil de Fausto do ocidente.

 *Conferéneia proferida na PUC do Rio de Janeiro no dia 2 de
majo de 1978.




“Fausto foi a obra poética preferida de Marx”, escreveu W. Lieb-
necht. Com efeito, Marx deve & filosofia cldssica aiemid de Kant,
Fitche ¢ Hegel, o primado da ag¢io como criagio continua do
homem. Da economis politica inglesa de Adam Smith e de Ricardo,
que nfo viam no homem sendo o trabalhador e ¢ consumidor, ele
desenvolveu a tese do valor primeiro do trabalho. Finalmente,
ele extraiu de Saint Simon, apdstolo da sociedade industrial,
uma verdadeira visdo Faustiana do socialismo, a sociedade sendo,
essencialmente, uma organizacio de trabalho. No ocidente, esia
exaltaggo unilateral do frabalhio &, ao mesmo tempo, uma concep-
cido burguesa e uma concepcio socialista. Até os ultimos decénios
do século XX, o postulado do primadeo da agdo e do trabalho néo
fol guase abalado., Somente apds 1968, comecaram a ser exalia-
dos os valores das festas, os da danga como simbolos do ato de
viver, isto significando desabrochar por intermédic de gestos gue
nio sejam utilitdrios, como os do trabalho, ou protocolares, como
os de cortesia, gestos préfabricados pela maquina ou pelas conven-
cOes socials, mas por gestos gue expressam nossa espontaneidade
profunda, como os da poesia, da livre criagdo e dos jogos.

2°) Segundo postulado: o primado da razdo, que pode ser for-
mulado da seguinte maneira.

“A razéo pode resolver todos os problemas e os tinicos problemas
reais sGo 08 que & cléncia pode resolver”,

Esta é a nmis caracteristica do. grande racionalismo de Spinoza
ou de Hegel, no qual a razio resolve mesmo os problemas dos
fins, que do pequeno racionalismo, isto &, do positivismo de Augus-
te Comte, no qual a razio resolve os problemas dos meios, e todo
outro problemsa é teoldgico, em sentido pejorative, cu metafisico,
igualmente pejorativo, portanto um falso problema. Desse posi-
tivismo se originaram cientismo e tecnocracia. A tecnocracia é a
atitude pela qual o homem estd sempre se perguntando “como”
& nunca “pordque”, o importante sfo o3 meios e ndo os fins. Den-
tro de tal concepgiio unidimensional do espirito subjugado pela
inteligéncia, nem © amor, nem s fé, nem a poesia tdm vez. E
tmpossfvel, por exemplo, encontrar ou construir uma estética a
partir de Descartes, pois tudo se reduz ao conceito. Mesmo em
Hegel, que escreveu a obra estética mais importante dos tempos
modernes, 0 momento artistico como também o religioso, nio &
mais que provisdrio; o tnico momento definitivo é o da filosofia,
ou seja, o do concelto. O mesmo se d4 com ¢ amor: no “Traite
_ des passions”, de Descartes, podemcs encontrar uma mecnica das
paixbes, mas nada que nos faga compreender o que € 0 amor
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como extravasamento de si mesmo, nio mais que a poesis ou que
& fé que permanecern fiéis as suas origens neste deserto concei-
tual.

Vivemos um periodo histdérice muito perigeso para nds e para
0S que nos impbem esta concepcio Faustiana do mundo, mas néo
sabemos nem desighar os verdadeiros fins nem determinar os
meios.

3°) Terceiro postulado: para designd-lo, usarei uma expressio de
Hegel: primazia do maw infinito, isto &, um infinito meramente
quantitativo.

Exemplificando: por causa deste postulado acreditamos na série
de argurnentos sobre ¢ crescimento, e sobretudo definimos cresci-
mento como um argumento puramente gquantitativo da producgao
e do consumo. Trata-se do PNB, pelo qual se definiu, mesmo nas
NagOes Unidas, os varios graus de desenvolvimento dos paises.
Nossas sociedades funcionam em fungio deste postulado, como
se esse principic estivesse na hase de cada uma de nossas pes-
quisas ou agdes. “Tudo gque € tecnicamente possivel é desejdvel
e necessdrio”, quer se trate de construir novas armas nucleares
mais e mais possantes, ou ir a4 lua, O hrasfo de nossa civilizagdo
bem podia ser um circuito automobilistico: os carros corrende
sempre mais rdpido, sem ir a lugar nenhum. Rodando em circulos.
Um outro exemplo do postulado do mau infinito: prolohgar ao
maximo a vida de um ser humano, mesmo que se trate de man-
ter wmna vida puramente vegetativa, fazendo do agonizante ao
mesmo tempo objeto e vitima de performance terapéutica.

Uma civilizagio baseada nesses trés postulados, que reduz o
homem ao trabalho e ao consumo, que subjuga o espirito a inte.
ligéncia e o infinito ao quantitativo, tal civilizagio estd equipada
para o suiefdio. Suicidio por auséncie de fins, comprovado pelo
c¢onsumo cada vez maior das drogas e pelo mimero crescente de
suicidios de jovens adolescentes, mais numerosos nos paises ditos
mais desenvolvidos (como Suécia e EUA), ou suicidio por excesso
de meios, como por exemplo, a perspectiva futura de esgotamen-
to dos recurscs naturais e poluicio fotal do meio ambiente, em
consegiiénecis. de ums concepglo gue sO vé & natureza como reser-
vatério ou depdsito, e que dispde de meios para destruila.

Em nome desses postulados nosse sociedade funciona segundo a
lei do imoralisme dos sofistas atenienses, cuja médxima principal

era: “O bem estd em ter necessidades, as maiores possiveis e
achar meios de satisfazélas”. O funcionamento dos sistemas
econbmicos e politicos atuais repousa sobre esta perversio fun-
damental dos objetives do homem.




Qual pode ter sido a incidéncia sobre a vida cristd desta que po-
demos chamar de “religifo do crescimento”, cuja origem se situa
na Renascenca, uma época na gqual a uma religific que pregava
a resignaciio e a integracio do homem na ordem divina, se seguiu
uma outra baseada no estimulo dos desejos, e na qual o crescimen-
to tornouse o Deus escondido, cruel, que exige sacrificios huma-
nos, & cuja liturgia ¢ a publicidade.

A conseqliéncia fundamental foi erguer este nove homem, com
sua expansiéo e ambigOes herdadas de Prometeu e Fausto, contra
as concepcbes tradicionais de Deus, fundadas sobre a analogia de
um rei, de uma lei moral ou de um conceito metafisico: para este
homem ambicioso de poder, a religido cristd serd sempre um
obstdculo maior & sua liberdade.

Contra as velhas fecnocracias Maquiavel proclamava a autonomis
dos valores profanos e especialmente a emancipacio da politica
e da moral com relagho & religido.

Na Franga, o século XVIII ligou intimamente a luta pela liberdade
e & luta contra s religiao, passando a monarquia a ser considerada
nio mais como de “direito divino” e sim “uma cria¢do dos padres
e dos tiranos”, como disse o bario d'Holbach.

O sécule XIX prolongou a batalha politica, mas transformou-a em
cientifica: Marx considerou, com justa razfo em uma Europa
regida pelo espirito da Santa Aliangs, a religido como dpio do
povo; no momento em gque ¢ positivismo de Augusto Comte recusa-
va qualquer legitimidade aos conceitos teoldgicos ou metafisicos de
Deus, em nome do uso exclusivo do pensamento positivo, isto 6,
cientista e técnico.

Depois de cinco séculos, a teologia abandonou os recuos téticos,
os combates de retaguarda, contra as exigéneias Faustianas da
liberdade,

II., As Nowvas Necessidades do Homem e da Fé

De quais necessidades emerge atualmente a exigéncia da fé?

1°) Em 1850, na obra “Harmonies économigues”, Bastiat anuncia-
va o axioma bdsico da economia burguesa cldssica, fundado no
individualismo Faustiano da Renascenca, na revolugdo industrial
e nas revolugles burguesas da Inglaterra, América ¢ Franga: “Se
cada um segue seu proprio interesse, o interesse geral serd alcan-
cado”. Um séculp de experiéncias histéricas refutou o principio
bisico da luta do capital chamado liberalismo. A aplicagiio desse
principio conduziu a trés conseqiiéncias radicalmente opostas ao
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préprio principio: afastamento crescente entre as classes nos
paises capitalistas, distanciamento cada vez maior entre os paises
colonizadores e os colonizados, que se perpetua por intermédio
da separagdo que se¢ acentua enire Norte e Sul; uma politica de
crescimento cego sem finalidade humana, pelo fato de o crescimen-
to ter se tornado a lei de desenvolvimento de cada empresa, qual-
quer gue seja sua utilidade ou seu malfadado uso social. Dora-
vante, 0 postulado Faustiano do individualismo foi posto funda-
mentalmente em causa.

2°) A pretensio do poder total da razio, da ciéncia e da técnica
para melhor organizar & sociedade também estd sendo questio-
nada: a fecnocracia capitalista e o pretendido socialismo cientf-
fico revelaram, por seu desenvolvimento, que a concep¢ao positi-
vista da ciéncia, que é o postulado implicito tanto em um guanto
em outro, e segundo o qual a pergunta eterna € “como” e nunca
“porgue”, a questdo dos meios e ndo dos fins, conduziram & mani-
pulacio tanto dos homens quanto da natureza, reduzindo o ho-
mem & condicio de objeto sujeito & necessidade, & fatalidade de
leis imanentes. Fez-se assim a abstragio da especificidade do ho-
mem e de sua transcendéncia em relacio & natureza. O postulado
Faustiano do primado da racionalidade cientifica e {écnica, e da
concepgiio do crescimento que dai resuita, foi posto fundamen-
talmente em causa.

3°} A concepcdo individualista da democracia nascida da Revo-
lucdo Francess, segundo & qual minha liberdade termina quando
comeca 8 do meu vizinho (como se a liberdade alheia fosse li-
mite da minha e ndo condi¢do) levou a uma politica de aberragio:
os individuos (dtomos sociais) tém um valor tio-somente quan-
titativo, ¢ nio podem se exprimir a nio ser delegando e alienan-
do suas responsabilidades e poderes a um eleito ou dirigente.
A concepcio Faustiana do quantitativo teve por consegiiéneia po-
litica formar individuos atomizados pelo sistema e massificados
pelo condicionamento, e centros dirigentes anénimos, poderosos
mas amorfos.

A explosfio mals retumbanie e a mais significativa aconteceu em
1968 entre os jovens, fossem eles estudantes ou trabalhadores. Nio
se tratou de uma revolugio puramente negative contra a tecno-
cracia capitalista ou a burocracia do Estado, contra o modelo de
crescimento conhecido a Leste e a QOeste. O movimento, sob a for-
ma utopica, andrquica e cadtica, expressou a emergéncia de pos-
siveis novidades, a aspiragaic de uma nova fé, que se manifestou
depois pela criagio de comunidades de base de tipos bem diversos,
que se desenvolviam e dissolviam rapidamente, mas protestavam
sem cessar. Elas ndg trouxeram solugbes, mas fizeram surgir um
problema real: o da criacio de um novo tecide social em nossa
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sociedade desintegrada pelo individualismo; e a certeza de que
uma revolugio socialista ndo serd somente o friunfo da justica,
dando & cadaz um o gue lhe & devide (ap escravo o que ¢ do es-
¢ravo, a¢ dono o que é do dono, ao patrio o que € do patrio, ¢
a0 operdrio o que é do operdrio), mas essa revolugdo serd também
o triunfo do amor.

O mais notdvel é que esses jovens experimentaram g necessidade
de descobrir esta nova relagio enfre os homens fora do modelo
ocidental, Faustiano. Ao longo da manifestacfio eles traziam re-
tratos de Che Guevara, Ho Chi Min, Mao e Lumtmba, mas ne-
nhum rosic europeu. Fora de nossas sociedades ocidentais que
niio cessaram de oscilar, depois da Renascenca, enfre o individua-
lismo digno da selva e o totalitarismo de um formigueiro, eles
procuraram novo modelo de comunidade, umsa sociedade cujas
frases néo comecgassem com “meu” mas sim com ‘“nosso”.

A “pequena razao” do positivismo cientifico nio foi menos atacada
que o “pequeno meu” da sociedade burguesa, As palavras de or-
dem como “sejamos razodveis, pecamos o impossivel”, ou ainda,
“A loucura € a Unica coisa que impede a razic de apodrecer”,
gue colocaram em causa fundamentos da concepgio positivista
das ciéncias ditas humanas e que emprestaram as ciéneias da
natureza os métodos préprios & manipulagdo do objetc e do
homem considerado como objeto, levaram os estudantes a escre-
verem no f{rontdo da Sorbonne: “Faculdade de Letras e Cidncias
Inumanas”.

Enfim, parecia mesmo & reinvindicagio de uma democracia par-
ticipativa, associativa, que se auto-administra, isto é, baseada na
concepcio do homem como pessoalmente responsivel e criador
em todos os nivels da economia, da politica e da cultura; sob a
forma de conselho — trabalhadores no mesmo nivel das empresas,
as comunidades de base no mesmo nivel dos organismos de con-
. trole e de pgestio do consumo, dos precos, dos transportes, dos

servicos; de centros de iniciativa ao nivel da cultura, da educagao,
dos esportes e das artes,

Todas estas reinvindicagSes foram finalmente reunidas em um
mesmo ato de fé, que o padre Chenu, em sua eterna juventude,
assim formulou, em 1975 “O homem se funda no movimento
pelo qual ele nega sua individualidade e se abre & comunidade
universal”.

A partir desse momento, a nossa época passa a questionar os
seguintes problemas fundamentais:

Que 1é?
@ual socislismo?



1. Que Fg?

A critica radical daqueles que Paul Ricoeur chamava de “mestres
da suspeita”: Marx, Nietzsche, Freud — prestou o malor servico
4 fé cristd alijando o Deus de Constantino e ¢ Deus frigido dos
filosofos, bem como o Deus da Santa Alianca, cumplice de todas
as tiranias. Eles propiciaram claramente a renovagio do cris-
tianismo.

— Seria bom esclarecer de uma vez por todas que o Deus do
teismo tradiciongl, concebido & imagem de um rei, de mestre de
moral ou de um conceito metafisico, nada tem a ver com a fé
cristd: que a fé ndo impde previamente a crenga em tal Deus
do qual Jesus Cristo nio seria mais do que uma ilustragio
histdrica.

Nio haverd, de agora em diante, um Deus para preencher as la-
cunas de nossa ciéncia e consolarnos de nossas fraquezas.

Desta forma, ndo € possivel confundir a fé com a ideologia, isto
é, uma doutrine de justificagdo da ordem existente.

A fé nio € uma concepcao do mundo, mas uma maneira de en-
caré-lo e agir dentro dele.

A fé nio pode ser confundida com a crenca.
A crencga apresenta apenas a questio: € falso ou verdadeiro?

A fé, ao contrdrio, ¢ uma escolha vital entre a vida e a morte,
entre a escravidio e a liberdade:

— ou me zbandono &5 conseqiiéncias imeanentes de minha histd-
ria pesscal ou social,

— ou me levanto, nio aceitando minha vivéncia e meu psassado
como um destino ao qual nfo possza fuglr, mas, ac conirdrio, eu
me rehelo, e corro o risco de rasgar novos caminhos.

Nio posso falar de Deus tal como ¢ em si mesmo, mas somente
do que Ele é em relagio a nds: “Tudo que digo de Deus, ¢ um
homem que o diz”, disse Karl Barth. Nac posso conhecer nem
dizer de Deus nada além do que nos foi revelado pela Palavra, a
vida, 8 morte e a Ressurreicio de Jesus Cristo. Tudo o mais é
literatura e mitologia de méd qualidade.

Qual é portonto essa fé que Jesus Cristo revela e inspira?

1°) A jé é ¢ ruptura da transcendéncia, é a experiéncia de rup-
ture da liberagdo.

QO que hd de mais exaltante e desconcertante nos atos e palavras
de Cristo ¢ que Ele n8o estd jamais 14 onde o esperamos. Esta-
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mos sempre & espera de uma palavra ou de um ato que sejam
0 prolongamento de nossos instintos biolégicos, de nossos desejos
e inferesses, de nossa histdria individual, de nossa cultura ou leis.
Ora, o trago mais marcante da vida e da morte de Cristo é que
eles escapam a todos os condicionamentos bicldgicos, psicoldgicos
ou sociais. T'rala-se de uma vida sem roting, onde nada resulta do
passado, € toda livre escolha, descarte do egoismo e do costume,
decisdo nova, emergéncia poética do homem.

Viver, eu nio digo segundo “a lei” de Jesus Cristo, mas de acordo
com que chamaria de “a poética” de Cristo, € tomar consciéncia
de que minha natureza pode ultrapassar a natureza, fomar cons-
ciéncia de que cada um dos meus atos, cada um dos aconteci
mentos que testemunho, ou do qual participo, que minha vida
bem como a sociedade e o momento histdrico que vivo, nio sio
elos de uma cadeia de causs e efeito: eles sdo o que sic em rela-
¢fio ao fim ltimo com o qual eles devem ser confrontados, o
que lhes d4 seu significado: é o sentido profundo da anunciagéo
do “Reinado” pelo Cristo.

Nao se trata de situar esse “Reinado” em qualquer parte do es-
pac¢o longinquo ou no fufuro, como em qualquer utopia, mas de
provar sua breve necessidade como se tudo gque eu acreditasse
importante no mundo e nas minhas obrigagbes fosse desaparecer
no momento seguinte, e eu tivesse que rever todos os meus jul-
gamentos e comportamentos em funcgio desta realidade mais pro-
funda, mais que eminente, pois que o “Reinado” ja existe, dentro
e fora de nds. Um Reinado que ndo tem mais a justiga por lei,
mas 0 amor por principio,

A fé emerge logo que paro de perguntar “como” e passoc a0
“porque”.

Assim que me interrogo sobre os fins e ndo somente sobre os
meios.

— B a volta & questio fundamental dos meus fins pessoais e

soclais.
-- Este ato de fé rompe o circulo dos meus hibitos e certezas.

Quando um homem politico deixa de se interessar pelos meios
de tomar o poder e de conservd-lo, mas come¢a a guestionar os
fins da sociedade global e das possibilidades de cada homem de
descobrir suas finalidades e a participagiio efetiva de sua reali-
zacdo, entdo o politico se forna profeta.

Quando o artista deixa de se interessar somente pela afirmacfo
de sua singularidade individual e na organizagio de sua carreira
@ sucesso, baseado na virtuosidade técnica, mas, ao contrario, se
pde a atentar para tornar-se g consciéncia de uma comunidade,
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logo que faz de sua obra, nio o reflexo do real, mas, pelo contrario,
pela experimentagBo das possibilidedes ele ajuda a essa comuni-
dade a tomar consciéncia de seu projeto, de suag esperanga, de
seu futuro, entho o artista se lramsforma em crigdor.

Quando um amante vive seu amor, ndo como melo de prender,
mas como ato de doagio, doacio nio do sex mas de si, doar sua
vida a ponto de preferir a vida do outro & sua, entdo ele aprende,
como escreveu Ruzbehan de Chiraz: “A decifrar, no livro do amor
humano, a linguagem do amor divino”. O amante forna-se mistico,

Mas esta ruptura, esta transcendéncia ainda ndo é a fé.

2°) A fé é o ato de esvaziar-se,
¥ a experiénecia do vagio, da “noite obscura” de Sio Jodo da Cruz.

Reduzir ao siléncio os desejos que gritam fortemente dentro de
mim; desligar-me das obrigacdes do meio social; apagar as ima-
gens que me ofuscam sem me aclarar; separarme de palavras e
conceitos destinados a manipular as coisas.

— Este ato de fazer o vazio, de evacuar o “pequeno eu”, de es-
vaziar-se, este ato que os tedlogos cristios chamavam Kenose, este
ato cujas “quatro verdades santas” de Buda, no Sermfo de Be-
nares nos mostraram o caminho, cuja meditacio ZaZen nos dd
a experiéncia, este ato de despojamento € a tnica introducdo
possivel ap “despertar” para wma novae vida. (O nome de Buda
significa O Desperto.)

Esta nova vida é o conhecimento de que eu ndo me basto a mim
mesmo, que nao existo sendo em relacBo a outrem e a todos os
outros, segundo a férmula luminosa de Calisto, pensador bizantino
do século XIV: “Amo, logo existo".

Estamos assim bem longe da pobreza cartesiana do “Penso, logo
existo”, que reduz o homem unicamente ao individuo e o espirito
somente a inteligéncia,

Um crente mugulmano do século XIII, o xeque Abu Said, desco-
hriu o que ele chamou de segredo de Satan: “Se tu dizes eu, tu te
assemelhas g mim”.

A experiéncia fundamental € a da Cruz, que rompe com todas as
imagens tradicionais de Deus: poder, beleza, razdo, justica.

Reconhecer Deus neste pendurado, fracassado, marginalizado, de-
sesperado, tdo fraco por ter sido abandonado pelos homens, uma
vez que ninguém esbogou sequer um gesto para defendélo e cujos
companheiros mais proximos o renegaram, tio fraco a ponto de
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ter sido abandonado pelo préprio Pai, que antes do 1iiltimo grito
de dor arrancado pela morte fez a ultima e lancinante pergunta:
Porque me abandonasie? Toda experiéncia da fé é ¢ ensaio de
resposta a esta interrogacio final e torturante, que permite a
cads um:

— viver divinamente sua vida humana, isto €, vivéla na total res-
ponsabilidade de seu préprio destino e de sua prépria histéria?
— o ato de fé nfio € reflexfio sobre a Cruz, € viver a experléncia
terrivel e liberadora da Crusz.

Somente dai em diante come¢a ¢ nove caminho, a partir da
Ressurreicio de Cristo. Porque o Cristo ndo morreu. Foi morto.
Os homens preferiram matd-lo e Ele preferiu morrer. E este ato,
e esta escolha dao todo o sentide & ressurreicdo: sua morte nio
fol natural. Ela é a escolha de umg nove vida. Sua ressurreigio
nio € o retorno a uma vida natural, bioldgica, mas o comego de
uma nova vida.

32 A fé ¢ o ato de acolher esie nova vida, a invasho desta
forca e dessa alegria,

A fé é a experiéncia das oOrigens.

A fé nio é a experiéneia dos meus limites, mas ap contridrio, a
experiéncia do poder jmprevisivel de ultrapassar minhas limita-
¢bes. NHo a experiéncin de uma falta, mas a¢ de um acréscimo.
Ela estd no centro e ndo nas fronteiras, como disse Bonnhoefer.

Malraux evoca 0 momento do ataque; quando o soldado atravessa
a defesa, ele jd estd além de sua prépria vida. No livro “VEspoir”
ele escreveu: “o momento em que os mortos comegam a cantar”.

Talvez seja esta uma forma paradoxal da experiéncia da graca
da Ressurreicéo.

A transcendéncia é um dom de outrem, mas ndo ¢ uma forca
exterior: Deus nadg falari jamais se ndo Jhe emprestarmos nossa
boca, nfio agird se ndo lhe emprestarmos nossas miaos, mas essa
palavra, ou este ato além da Crucificagio, nfo séo mais minha
palavra nem meu afo. Eles tém sua semente fora de mim.

Jesus Cristo ndo é um midgico. Cada vez que o imprevisivel e o
impossivel surgiam, Ele dizia: “Fol tua 6 que te salvou”,

Ele nio ajuda, nio salva ninguém do “exterior” como se tira um
afogado da dgua, apesar dele e sem sua ajuda,

Ele nos comunica, pelo contigio do espirito, uma forga que passa
por mim, sem ter origem em mim.
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A Ressurreicao de Cristo e a nossa nio o um acontecimento bio-
16gico ou histdrico, E um acontecimento da fé; o nascimento
para uma vida nova, que nfo é mensurdvel pelo tempo dos reld-
gios ou dos astronomos. Uma nova vida dominada pels alegre
certeza de que nio h4 situacio sem saida nem esperanga. Ouvi-
mos o apelo da boa nova: tudo é possivel e, a0 mesmo tempo,
recebemos a forca de responder a esse apelo, porque Jesus Cristo
néo vive em nds da mesmsa maneira como Mozart revive em cads
misicc que executa ou escuta sua ohra.

Ele nfc é somente lembranca, nostalgia ou esperanca, mas for-
¢a viva.

Entdio comega para mim a nova vida: aquelas radiante pela pre-
senca do Espirito, nfo como uma riqueza que eu possuo dg mes-
ma maneira que se possui um tesouro, mas como a possibilidade
sempre pronta a me dar forgas para ulirapassar todos os meus
determinismos, ou também g afastarse de mim, abandonando-
-me & deriva.

2. QuaL SocrarLismo?

Quaiz podem ser as incidénciaz desta renovacio da fé em todos
os niveis da vida social, sobre a organiza¢io da economia e da
cultura de nossa sociedade?

Hoje seria um erro semelhante ac do passado, pretender deduzir
dos Evangelhos um programa politico & maneira da “Politique
tiree de lecriture sainte”, de Bossuet, ou uma forma de organiza-
¢io social tantas vezes tentada desde hid um século, sob o nome
de “Doutrina social ds Igreja”, se referindo invariavelmente a
pretensas “leis naturais” — como por exemplo a da propriedade
— que nada tém a ver com a natureza, pois elas s8p produto da
histéria, nada tém a ver com a fé, que se situa além da natureza
¢ da historia.

N&o se trata portantc de consagrar hoje as revolugbes, os regimes
ou os movimentos que dela se prevalecem, como seguidamente no
passado foram consagradas as contra-revolucdes e os regimes de
opressio.

As “teologias de libertaciio”, na América Latina, notadamente a
do Pe. Gustavo Gutierrez, tiveram o méritg de realizar uma
grande inversido no proprio méteodo da teologia: ndg partir de
textos evangélicos para deles deduzir uma politica, mas ao con-
trdario, partir das Iutas reais dos homens para sua liberagéo e
dal decifrar seu sentido &4 Iuz do Evangelho.
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Ele distingue trés niveis de liheracfo:

1°) A luta pela liberdade das classes exploradas e dos povos
oprimidos;

2°) A histéria como movimento de libertagio do homem e re-
volugéo cultural permanente;

3°) A lihertacio do homem em face do pecado.

Estes trés niveis séo estritamente ligados, porque, sublinha Pe.
Gutierrez, o pecado nfio é somente negdeio pessoal. Hd portanto,
como dizia o Papa Pio XI:. “Uma dimens@o politica da caridade”.
Ora, na América Latina, nos campos e nos casebres dos subiirbios,
milhdes de homens nac tém condigcdes de vida digna do homem:
entio o homem ndo pode ser um homem, isto ¢ um criador &
imagem de Deus; nas cidades e nasg camadas dirigentes trava-se
uma verdadeira guerra de concorréncias e de individualismos se-
dentos de riqueza e poder. Em todas as escalas o homem e a
imagem de Deus sfio ridicularizados e deformados. O homem é
privado de suas duas dimensdes essenciais, de seus atributos di-
vinos: & criagio e o amor,

O Pe. Gutierrez escreveu: Nosso continente vive em permanente
estado de “pecado objetivo”.

Ora, este “pecado objetivo”, este pecado histdrico, ndo existe ape-
nas na Ameérica Latina, ele al avulta por se tratar de paises sub-
desenvolvidos onde grandes massas sio condenadas 4 miséria e
as camadas dirigentes estio totalmente integradas no modelo oci-
dental de crescimento.

Mas todas as nossas sociedades, hoje, por causa do dominio dos
EUA e BEuropa socbre ¢ mundo inteiro vivem sob formas diversas,
ng mesma situacho de “pecado objetivo” histdrico.

Todas as nossas sociedades ocidentais, desde a Renascenga, nfo
cessaram de oscilar entre o individualismo da selva e o totali-
tarismo de um formigueiro, e estamos, atualmente, em presenca
da desintegracdo do tecido social.

Como recriar um tecido social a partir de uma auténtica reno-
vacio da fé?

Repitamos uma vez mais, ndo se trata de formular um progra-
ma politico, mas definir as condigbes humanas da criagio de um
futuro de fei¢Hes humanas.

1) Ao nivel da economia, da qual a empresa € a célula base,
nossas sociedades nio conheceram até agora senfo duas formas
de empresa: privada e estatal. Nos dois cases, um sistema
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hierarquico foi imposto, opondo Estados-Maiores, tinicos que tém
poder de decisio e uma base confinada unicamente a tarefas de
execuciio, de tal forma que o trabalho, para a grande maioria dos
trabalhadores, é mutilado de suas dimensdes humanas: a escolha
dos fins e a organizacio dos meéfodos e dos meios.

A empresa é assim mortifera para cada trabalhador pessoalmen-
te, mas também o é para a socledade em seu conjunto, porque,
cada empresa nfo tendo outro fim que seu prdprio crescimento,
a sociedade constituida por tals células de base estd voltada,
ela prépria, a um crescimento cego, andrquico, canceroso, um
crescimento sem finalidade humana.

Abordar o mundo econdmico do ponto de vista da fé, nio € pre-
conizar tal ou fal forma de empresa mas, em nome das préprias
exigéneias humanas e divinas da criagéo e do amor, nos convidar
a uma experiéncia social excluindo que uma sociedade seja fundada
sobre um sistema de concorréncia ou de monopdlio do qual o in-
dividualismo egoista exclui por principio a relagdo do amor.

N@o pode haver capitalismo com feigio humana. Mas € excluido
também todo sistema que se contente em substituir uma hierar-
quia por outra, mantendo o trabalhador de base na mesma alie-
nacio, isto é, o socialismo nfo pode ser definido apenas por seus
meiog: tals como a socializacio dos meios de produgio — condi-
¢do necessdria mas nfo suficiente — mas por seus fins, que sio,
como dizia Marx, a criagdo de estruturas de economia, de poli-
tica e de cultura tais que uma crianga gue traga em si o génio
de Mozart possa se tornar um Mozart.

A experiéncia social de novos modelos de empresas é tho pouco
utépica que jdé foi preconizada, algumas vezes mesmo aplicada.
Sob multiplas formas o objetivo é o mesmo: criar empresas que
nio sejam nem privadas nem estatais, mas comunitarias, isto é,
onde maijores decisfes ndo partam nem dos grandes capitais nem
dos Estados-Maiores politicos. E comunitdria uma empresa onde
0s guatro problemas fundamentais do empreendimento sejam:

— que iremos fazer juntos?

— como vamos organizar o trabalho?

— guem vai dirigir?

— guais as regras que regulardo a divisGo do fruto do trabalho?

Estas questbes sfo resolvidas pelo conjuntg dos que trabalham
ng empresa.

Experiéncias desse género foram feitas sob formas mais diversas,
seja por iniciativa dos trabalhadores ou dos empresirios. Tendem
todas a definir a empresa h&o como associagio de capitais, alu-
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gando trabalho de homens, mas como associacio de homens
alugando capitais. Tal experiéncia se coloca em um caminho
onde, ao fim, cada um pode se tornar responsdavel e criador, e
cujo principio de organizacho nio é mais baseado em uma rela-
¢do de forgas, mas em uma comunidade na qual pode nascer
um novo tecido social.

Tal concepgio de empresa constitul uma forma de transigio: néo
é uma empresa soclalista, pois que o capital & retribuido, porém
nao é o capitalismo cldssico, pols que os detentores do capital
ndo tém mais o privilégio de dirigir ou designar os dirigentes.

Passa-se de uma empresa de acionistas a uma de participantes.

O objetivo € portanto criar condigbes de experiéncia e de inova-
¢bes socials fais que, pouco a pouco, cada trabalhador no seu
nivel econdmico, possa tomar nas mios seu préprio destino,

2°} No nivel politico, o problema ¢ andlogo: como evitar a rup-
tura entre os centros de decisio gue exercem sua ditadura sobre
o pafs sem controle das massas e essas mesmas massas afastadas
de toda responsabilidade e iniciativa proprias.

Isto supde uma mudanga radical na definigio de politica que €
em geral uma arte de reinar, uma arte de atingir o poder e af se
manter. Dal que & politica ¢, antes de tudo, uma reflexio sobre
os fins da sociedade global e a operagio de métodos que permi-
tam a hase elaborar estes fins e de participar em sua realizaggo.
O principio permanece ¢ mesmo, fazer de cada homem um ho-
mem, isto 6, um criador.

A primeira condigfo a realizar para facilitar a emergéncia de uma
pluralidade de projetos pelos guais um povo se torna um sujeito
criador de sua histéria, e ndo um objeto manipuladg algures, é
que ndo exista nenhuma exclusividade com respeito a movimen-
tos partiddrios, sindicais ou dos homens que propdem & nagio seu
projeto. Nenhum pais, nem a Leste nem a Oeste, nem aoc Norte,
nem ac Sul, pode se vangloriar da democracia mais elementar
se ndo for real esta primeira condigio. O critério de julgamento
para todo regime & sua desconfianca, ou, ao contririo, sua fé
no homem e na semente divina gue traz em si.

E prdprio das democracias criadas pelas revolugbes burguesas,
com seu regime parlamentar e seu sistema de partidos, fundar-se
sobre a égide da delegagio e alienacio de poderes. Toda iniciativa
de base € assim excluida pelo Parlamento e seus partidos: votem
em nos e faremos o resto.

Assim é que em todos o0s palses onde nio parte dos dirigentes
nenhum projeto além da manutencio e prolongamento do atual
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modele de crescimento, da ordem estabelecida, de um naciona
lismo caduco e de uma estratégia nuclear delirante, assiste-se ao
bloqueio das instituigdes.

Para inverter este movimento de confisco dag iniciativas da base,
o problema €, ainda aqui, no nivel politico, como no econdmico,
criar condigbes de uma experiéncia permitindo hs diversas comu-
nidades voluntdrias tomar a diregio de seus negdeios no bairro,
na cidade, em uma regifio, hem como em uma empresa ou uni-
versidade.

No planp politico, como no econdmico e social, a eliminagdo
progressiva das decisfes burocriticas a partir de muiltiplas expe
riéncias de base, permitird substifuir, cada vez mals, o legisiativo,
imposto do alto, pelo contratual, acertado na base,

3°) No nivel da cultura, a preocupacgio da liberdade da qual a
fé cristd € a origem, exige igualmente a inversfio radical na defi-
nicdo e na meta da educacio.

Até aqui, o ensinamento teve por fim principal adaptar a crianga
ou o estudante s necessidades econimicas e politicas do sistema
estabelecido. Ora, na perspectiva aberta pela fé a educacio tem
por objetivo essencial preparar os jovens para a “criagfic do
futura™.

Isto supde uma mudanca radical das estruturas e do contelido
da educacio.

Para ndo falar, aqui, senio do contelvdp e limitando-nos a enume-
rar as grandes linhas, diremos que os programas deveriam ser
concebidos da seguinte maneira:

— que a prdtica das artes e da esiétice (isto 6, a reflexBo sohre
o ato criador) seja pelo menos tio importante quantc o ensino
das ciéncias e das técnicas.

— gue a prospectiva (isto &, a reflexdo sobre os fins e o futuro)
ocupe tanto espaco quanto a histdria.

— enfim e sobretudo gue a iniciagGo ds culturas ndo ocidentais
(culturas da Asia, do Isla, da Africa e da América Latina) importe
tanlo guanto a da cultura ocidental.

Porque é somente por esse Diadlogo das CivilizagSes que podem
ser concebidos e vividos, futuramente:

— Novas relagles entre @ homem e o natureza, que ndo mais re
duzam a natureza & mero reservaidric e lixeira, que nic sejam
relagbes de conquista e sim de amor.

— Relacdo enire os homens, que ndo mais condene o homem a
ser unidimensional (simplesmente produter e consumidor) e gue
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recrie o teclido social desintegrado pelo individualismo, e destruf-
do pelo totalitarismo, instaurando uma relagdo comunitiria que
€ 0 aspecto social do amor.

— Relagdo do homem com seu fuiuro e com o sagrado que néo
seja mais simples extrapolacio tecnoldgica, mas emergéncia poé-
tiea do homem continuando sua prépria criagho, e tomando cons-
ciéneia que é sua relagdo com outrem e com o todo que fazem
dele um homem com suas dimensdes essenciaiy, divinas, de
criagdo e amor,

Tais siio, a meu ver, as condigbes primdérias a reslizar para artl-
cular em um s6 todo & fé cristd e a libertacdo do homem, e
pars abrir o caminho a uma politica de esperanga,




