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A volta ao Jesus histérico € uma cons-
tante da reflexfio cristoldgica atual.
Justa reacio defronte A& tendéncia
das cristologias cldssicas que, insta-
ladas no campo «da idéia, deixavam
na sombra — quando nao contradi-
ziam — nfdo poucos tragoes relevantes
da figura de Jesus transmitida pelos
evangelistas, Na teglogia latino-ameri-
cana esta problemdtica coloca-se de
forma premente face 3% manipula-
¢Oes ideoldgicas a que fica exposta
uma idéia do Cristo sem enraizamen-
to na figura terrena de Jesus. Mas
nao hasta a mera consighna de uma
volta & histéria., A questdo crucial é
determinar as condigfes epistemold-
gicas que permitem reencontrar o Je-
sus da histéria a partir do testemu
nho neotestamentdrio acerca de Jesus
Cristo, que nao pode ser senao con-
fissio de fé no Senhor ressuscitado.

Carlos Paldcio, professor de cristo'o
gia na Faculdade de Teologia da PUC
do Rio de Janeiro e certametite co-
nhecido dos leitores por suas con-
tribuicbhes a esta revista, oferece nes-
ta obra uma contribuicio notdvel pa-
Ta o0 esclarecimento desta gquestio
central da cristologia. A originali-
dade fecunda deste estudo — cuja ori-
gem & umf tese de doutorado, ligei-
ramente vetocada em alguns pontos
e aliviada em parte do aparato cienti-
fico exigido nesse tipo de contribui-
¢io cientifica — estd no método utili-

zado, Um tedlogo interrogs, a partir
da problemndtica da dogmitica, & um
exegeta — REduard Schweizer — em
busca de uma solugko para as apo-
rias em que se debatem os estudos
sobre a fungio teolégica da figura
de Jesus e que tem sua remota ori-
gem nos pressupostos epistemoldgicos
da célebre tese de Reimarus de que
o Jesus que realmente existiu em
Nazaré nio foi o Cristo proclamado
pelos evangelhos, A fecundidade do
método nasce do didlogo mnferdisci-
plinar entre a exegese e a dogmadtica,
que permite A teologia caminhar com
base nos dados do NT e & exegese
explicitar os seus pressupostos teo-
16gicos.

O interesse do autor, no entanto, nio
s¢ limita a situar o pensamento de
E. Schweizer na histdria desta con-
trovertida questio teoldgica ou, mais
precisamente, determinar qual seja a
contribuicio dos seus trabalhos exe-
géticos para a guestdo histérica de
Jesus no horizonte da chamada “no-
va busca” (the new quest) do Jesus
histérico que leva muitos dos disci-
pulos de Bultmann a guestionar nio
poucas dag conclusdes do mestre a res-
peito da relevincia teoldgica da figu-
ra de Jesus, A sua preocupacdo vai
muito além: trata-se de responder a
importantes problemas cristolégicos,
cuja atualidade é posta em evidéncia
pelo tremendo desafio gue represen-
ta para as igrejas cristds a prolife-
racio, 4 margem dos seus gquadros
teologicos oficiais, das interpretacdes
da figura de Jesus, tanto a0 nivel
tedrico como ao nivel de maodelo pra-
tico, através de todo tipo de “exegese
selvagem”, Este fendmeno denuncia
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o divdrcio entre a interpretacio ofi-
cial — tedrica e esgotada muitas vezes
no seu proprio método — e a praxis
das comunidades concretas, & procu-
ra de uma figura de Jesus significa-
tiva e operahte para sua existéncia
cotidiana.

Mas, por outro lado, a interrogacio
a E, Schweizer nio é simples pre-
texto para abordar um tema de atua-
lidade. Este método permite situar
a problemadtica atual na sua histdria,
possibilitando através da andlise das
solugbes propostas, dos seus acertos
e das suas aporias, formular com
precisgo o cerne da questio e cami-
nhar no seu esclarecimento evitando
aventurar-se por caminhos gque se
mostraram invidveis ou recomecando a
explorar pontos do itinerdrio defini
tivamente conquistados.

No primeiro ecapitulo, E. Schweizer €
situado ns histdria e préhistoria des-
ta problemdtica, permitindo formular
o nucleo da questfio: a significagio
para 8 fé da pessoa e da histéria de
Jesus, NAao se trata como pretendia
a teologia liberal de uma investiga-
¢80 sobre & vida de Jesus, através dos
métodos da ciéneia histdrica, conce-
bida de forma positivista, e muito
menos da reconstrucio de uma bio-
grafia, com o intuito de buscar um
fundamento para a fé & margem do
querigma, mas de encontrar na figu
ra de Jesus — wma figura histérica
— o sentido e a articulagio do con-
teido da fé. A reagio da teologia
dialética de Barth e da hermenéutica
existencial bultmanniana &as preten-
s0es da critica histdrica de fundar
a fé eram justas. O primado da Pa-
lavra divina, a concentragio no que-
rigma como fundamento da fé repre-
sentfam um progresso na elucidacio
da problemdtica do gqual nio se po-
derd recuar. Mas ambas solugdes
acabam eludindo o que havia de jus-
to na preocupacio da teplogia liberal
ao tentar compreender a fé face as
interrogactes levantadas pelo desen-
volvimenta dos meétodos histérico
-criticos, O que realmente estava em
questio era a dissolucio da positivi-
dade histérica da fé cristd na idéia.
Ao eludir este questionamento, o ob-
jetivismo vertical de Barth corria o
risco de uma volta acritica & letra

112

da Escritura. A correcdo hultman-
niana, a atualizacdo existencial da
Escritura, no evento salvifico da pre-
gacdo (kérygma), com & proibicdo
teoldgica de buscar-lhe um fundamen-
to em ouiro evento salvifico atrds
dele (a vida de Jesus) acaba, como
o mostrara o desenvolvimento da dou-
trina do mesire pela esquerda bul-
tmanniana, cortando toda relacio do
querigma ¢com & Sua origem, o evento
histdrice Jesus de Nazaré, e conver-
tendo o cristianismo numa gnose, uma
simples doutrina sobre Deus e sobre
a existéneia humana, Porgue a liga-
¢ao exigida pela teologia de Bultmann
entre o querigma e o dass do even-
to-Jesus — a simples afirmacio de
sugs existéneia histdérica — 86 pode
explicar-se como o residuo de um
dogmatismo inconsegliente com seus
préprios principios. A radicalizacio
da posicAo bultmanniana provoca en-
tre os proprios seguidores uma voita
4 histéria de Jesus, mas, como ja foi
dito, com uma significacio teolégica
nova, E neste contexto que se torna
significativa a obra exegética de E.
Schwejzer. E esse mesmo contexto
Que Sugere as perguntas colocadas
por Paldcio ao exegeta eximio e orien-
ta a sistematizaciio da pesquisa para
¢ esclarecimento da questio histérica.
Interrogar g E. Schweizer do ponto
de vista da questio histérica poderia
parecer por-lhe uma pergunta alhela
an seu “sistema”, A5 suas preocupa-
¢Oes de exegeta, Contudo, o esforco
é recompensado e permite encontrar
o mais original de sua contribuicio ao
vroblema cristolégico e abordar os
temas mais significativos da cristolo-
gia.

Assim, no segundo capitulo se pergun-
tara pelos conceitos de Pdscoa e de
Querigma presentes na obra do exe-
geta, na tentativa de encontirar a su-
peracio da compreensdo bultmannia-
na dessas realidades, a partir das fon-
tes neotestamentdrias da fé, analisa-
das com o rigor dos métodos exegé-
ticos. O testemnunho do NT obriga a
compreender Pdscoa a partir da re-
lac@o da comunidade pds-pascal com
o Ressuscitado, gque se impde de fora
(“do céu”) como uma presenca atuan-
te. Pascoa nao ¢ 56 um principio
novo no conhecimento dos discfpulos,
A ressurreicio afeta o “ser-pessoa”




de Jesus, sua histdria real para além
da morte e torna possivel a relacdo
da comunidade pascal com o0 Ressus-
citado. Relacio que o NT apresenta
enraizada na relacio do grupo pré-
-pascal de discipulos com Jesus, A
experiéncia da comunidade gque se de-
fine em relacio A4 pessoa de Jesus
se converte através das testemunhas
no acontecimento da palavra ¢ da
linguagem da fé (querigma). A con-
fissao de 6 ¢ o surgimento na lin-
guagem, através de um esforgo pa-
ciente e progressivo, da relagdo viva
da cormunidade com Jesus. E por
isso que ndo sd tem sentido, mas s¢
torna necessirio perguntar-se pela
continuidade pessoal em Jesus, antes
e depols de Pdscoa, e pela origem
prépascal da fé cristoldgica. Estn
pergunta constitui o objeto do tercei-
ro capitulo,

categorias tiplcas da “nova busca”
permite constatar a inconsisténeia de
uma cristologia implicita no Jesus
terreno que nio chegue até a ques-
tao da consciénciac messidnica e das
categorias em que ela pdde se expres-
sar. Pergunta que deve ser feita tam-
bém a partir da fé dos diseipulos. O
tema do seguimenfo propicia a des-
coberta dos tracos significativos de
ma imagem cristolégica prépascal
nos discipulos e articula a conscién-

discipulos. A unidade entre histdria
e fé no querigma justifica o interesse
a comuhidade primitiva pela histdria
e Jesus e explica o nascimento do
ovo género literdrio dos evangelhos,
momento em que se insinua em
gumas comunidades tendéncias a
onverter a fé cristoldgica nesse tipo
interpretacio fascinante do home:
ue é a grose. Interpretacio e histd-

istérico & absolutamente necessdric
ara a articulachao do seu conteudo.
integracio de histéria e fé no que-
igma ndoc é mera sintese intelectual.
relagdo pessoal é uma dimensio
tegrante de toda cristologia e con
iientemente s existéncia da comu-
idade crente, que se interroga sobre
forma dessa relacio, € o lugar teo
6gico da questfo histdrica. Eis a

razao de ser do quarto capitulo: que-
rigma e existéncia.

A existéncia cristi sé pode encontrar
a sua configuracio perante as situa-
¢0es mutdveis da histéria em referén-
cia constante aquele que a constitui
como tal. A fé se converteria num
mito gnostico se ela ndo procurasse
constantemente articular sua referén-
cia ao Jesus histérico. Assim se ex-
plica a progressiva elaboracio do
sentido salvifico da morte e ressurrei-
cao de Jesus e a reelaboracido do te-
ma pré-pascal do seguimentc na tec
logia da vida “em Cristo” e “com
Cristo” e do “corpo de Cristo”. A re-
lagio pessoal g Jesus exige a media
¢io da cormunidade e € assim que ela
escapa ao individualismo. Mas a
concepcio do seguimento com vida
em Cristo, a0 expressar-se nas catc-
gorias cgOsmicas do helenismo, pode-
ria leva o cristianismo a esquecer sen
cardter histdérico e diluir-se humga re-
ligiosidade cdsmica, se ela nio fe
desenvolvesse ao mesmo tempo nes
categorias da missao eclesial perante
0 destino da histéria do mundo. De
novo aqui o corretivo serd a referér-
cia da fé & figura, & missdo ¢ ao des-
tino histérico de Jesus, Paldacio mos-
tra isto a partir de certas anélises
exegéticas de Schweizer (neste caso,
Col 1,5-20).

Da guesti&o histérica Paldcio passa 2
estudar, no quinto e ultimo capitule,
a cristologia heotestamentdria como
problema. A cristologia nao se de-
senvolve s6 especulativamente. O es
forco da comunidade para formular
sua maneira de viver a relagio com
Jesus, determinada sdcio-culturalmen-
te, expressa a significacio da pessoa
e da obra de Jesus e situltaneamer-
te define a existéncia cristd da comr-
nidade. Por isso a fungdo teold:

do “histdrico” na articulagio concreta
do contelido da revelacic e da fé na:
é mera questio de hermenéutica. /-
situar cristologia na relacio-do-segui-
mento unem-se o0s dois termos da
relacao: Jesus Cristo € a comunidade
e, conseqiientemente, histdria e inter-
pretacio, linguagem e pratica da fé.
A confissio da fé tem que respondc~
i estrutura “pessoal” da cristologia e
# situacio histdrico cultural da c-
munidade, Explicam-se assim a uni-
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dade. Explicam-se assim a unidade
e a pluralidade das cristologias do
NT, superando a teoria de um “cdnon
no canon” e passando a escutar todas
as testemunhas, embors de maneira
dindmica, na diversidade de perspecti-
vas sifuacionais e de linguagens. A
inseparabilidade de Jesus Cristo e das
suas testernunhas no mesmo ato de
conhecer tem que produzir necesse-
riamente uma nova epistemologia do
conhecimento teoldgico, Somente as-
sim se pode chegar a uma correta
articulacio de histdria e interpretacio.
“Sem Jesus, o querigma nfo seria
mais do que & pretensdo verbal de
uma gnose desesperada; sem o Que-
rigma, Jesus terminaria diluindo-se na
meméoria secular dos homens, redu-
zido a um desses schressaltos do
‘humano’ — Sdcrates, Epicteto ou
outros — gue comoveram a conscién-
cia da humanidade”.

A obra de Paldcio, embora se situe
a0 nivel da teologia e da exegese cien
tificas, estd toda ela permeada de
implicagbes praticas. O leitor certs-
mente ja o terd advertido, embora
10ssa apresentacf0 nAo0 possa mo-
trar todo o alcance de um trabatho
que sabe unir magistralmente as gran-
des visfes panordmicas com a riqueza
piuriforme do pormenor. Como j4
fol dito a sua fecundidade brota da=
conjuncio da reflexfio penetrante do
tedlogo com o rigor da exegese que
se deixa questionar pelo texto do Li-
vro Sagrado, num esforgo constanie
de honestidade intelectual. E nada
mais urgente hoje na reflexiio teold-
gica do que este didlogo aberto entre
dogmadtica e exegese, no horizonte d«
problematica que nasce da pratica
concreta das comunidades crentes.
Estamos diante de uma obra que me-
rece ndo apenas ser lida, mas tam
ném estudada. Tal a sua densidade
2 a sua riqueza inspiradora. Ela é
mais do que wma contribui¢do para
0 esclarecimento de uma questio tec-
16gica fundamental, ocu melhor, por
ser isso e pela forma de conceber a
teologia, ela pode ser uma contribuf-
cdo valiosissima para a vida das co-
raunidades cristds, que se interrogam
sobre a préatica de sua fé, num mo
mento em que as tensdes provocadc-:
por um processo de mudangas sogiai:
em germinacao, abalam ag formas
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tradicionais de viver o cristianisma,
Ao colocar o leitor face ao mistérig
mesmo de Jesus, NOrma permanent: -
da vida cristd, interpela todas as @i
mensdes da vida humana. Se a obrz’ .
de Paldcio nio pretende ser uma cris-
tologia, ela esclarece as questdes es-
senciais da cristologia. De suas .
pdginas brota uma nova e inspiradora
apresentacic da figura de Jesus, en- .
raizada na histéria do carpinteiro de
Nazaré, pelo tnico caminho com que
essa historia pode ser alcangada: o
testemunho da “interpretacéio” apos-
télica que no seloc da comunidade
constituida pela relagéo viva com o
Senhor fica sempre gherta a mnovas
interpretactes. Somente no seio des-
sa relacio, a ortoprdxis poderd ser
integrada na hermenéutica e na epis-
temologia teoldgica e “a interpretagic!
cristolégica do mundo deixar de ser
uma pretensfio verbal. O ‘seguimen<
to’ da comunidade se converte assim
numa pardbola em ‘atos’, na qual g3,
palavras se condensam na existancia,
concreta da comunidade para dizer g,
Palavra”.

A traducio portuguesa desta obra se
r4 brevemente publicada pela Edj
¢hes Loyola.

£

Ruiz de Gopegui, S. J.

JEAN-MARIE DOMENACH -—
Ce que je crois. Paris, Grasse$
1978, 281 pp.

iy

E um livro brilhante, pelas cintlla.
¢hes de um dos pensadores mais
licidos da Franca e do catolicismo'
contemnporéaneo, servido por uma, lin
gua de um charme irresistivel, Mas, n
felizmente, € um livro também de-
cepcionante, até certo ponto. :

Chegando-se ac fim da leiture, é diffs
cil saber-se exatamente aquilo ey
que Domenach ainda cré Talvez o
advérbio “exatamente”, contenha ums;
exigénela rigida demals para a “fine-
se” francesa e para O estilo do A, rico.
em alusdes que escapam ao leitoy;
comum.

Domenach cré na Igreja, mas parecé"'
um catélico decepcionado: “sio tal’




vez 0s crentes que sA0 perigosos para
o dogma e as Igrejas vacilam quando
muita gente toma a sério a sua f&.”
(p. 25), Ele cré ainda na Franca, mas
com amargura, hac encontrando mais
nela g beleza que o seduziu nas lutas
de sua juventude. Ele cré ainda no
Socialismo, mas reduzindo-o a seu
micleo mais essencial: “continue so-
cialista, neste sentido original e im
prescriptivel que a economia deve ser
domingda pelos homens e servir a
fins humanos” (p. 249). N&o creio
gue haja um capitalista medianamen-
te sincero que nao aceite tal socialis-
mo.

Para J.M.D., a gquestio nfo reside
tanto naquilo em que se cré, mas na
maneira pela qual se cré (p. 36}, e 2
prova € que, muitas vezes, uma con-
versio nfo se traduz numa mudanca
radical de vida, mas se reduz a uma
simples passagem de um maniqueis-
mo a outro (p. 38).

O fato € que, no espa¢o cultural no
qual vivemos, ressps umsa confusio
estridente de vozes proféticas. Umas
utilizam as formas mais sofisticadas
dos “mass-media” audiovisuais, Outras
utilizam formas pobres, artesanais de
comunicagio. Mas no meio de tanto
vaozerio, vai-se tornando dificil distin-
guir os verdadeiros profetas de Jeova,
dos camelds de hijuleria ideoldgica
gue pegaram a calgada certa (p. 40),

O livro € bem mais um relato auto-
biografico, marcado por uma certa
nostalgia de um passado extinto, do
que declaragio de fé. Como auto-
biogrdfico, o discurso € constantemen-
te distraido por referéncias a episo
dios, peripécias, personagens e temas
que agitam e agitaram a inten-a vida
cultural da Franca. O fexfo termina
suspenso, flutuante, como uma sinfc-
nia inacabada.

Mas seria possfvel tentar organizar o
pensamento espontidnec J M D. em
torno de um fio condutor, mais ou
menos arbitrariamente escolhido, mas
que permita integrar a rigueza de
suas reflexdes dispersas, por exem©io;
a partir de sua 1¢, como vé JM.D.
as perspectivas que se abrem hoje
para & humsanidade? De que lado
estBo as esperangas de um mundo
melhor?

Néao deposita maiores esperancas ne
viabilidade das revolugbes sociais, co-
mo aqguelas de gue participou em sua
juventude.

Muitos falam ainda hoje de revolu-
¢Ao, mas a verdade é que para muitos
gue se supdem revoluciondrios, a re
volugdo néo passa de um desejo si-
tuado nos confins do horizonte social
(p. 286). Os operdrios do mundo in
tefro ndo se uniram e nao veic a luta
de classes, Veio a sociedade produti-
vista e veio a sociedade de consumo.
(Os proletdrios também vAo sucumbin-
do ao discreto charme da burguesia,
Os sofrimentos de todos e de cada
um nic se cristalizam mais nums
tomada de consciéncia coletiva, numa
reivindicacdo propulsora de uma
acho politica. Os sofrimentos se dis-
solvem num murmuric difuso, trigico
e insignificante de apelos & assistén
cla. O povo capitula e se enirega &
oficdcia das engenharias sociais. A
crueldade da sociedade produtivista,
fque gera esses sofrimentos, é cinica.
Nao tem mais ilusfes de servir ao
progresso e a0 desenvolvimento. Ela
sabe (ue serve apenas a peguenos in
teresses, pequenos prazeres, pequencs
éxitos de promocgo individual (p. 52).

Sua decepg¢iio é maior com relacdo as
possibilidades atuais do marxismo,
cuja missdo histdrica nio subestima.
O cristianismo chegou primeiro 2
China imperial e 4 Ameérica Latina
colonial. Mas para esses povos em-
paredados em fatalismos ancestrais,
foi 0 marxismo que levou o choque
do ocidente. Na Asia, na Africa ¢ na
América Latina ele ¢, para centenas
de milhdes de homens o revelador de
sua dignidade, antes de tornar-se o
instrumento de sua opressio (p. 198).
O lastimdvel é gue a descoberta tar
dia do marxisma. nos arraiais cristaos,
s esteja permitindo recuperar dele
0 que ele tem de mais obsoleto, co-
mo, por exemplo, a luta de classes.
Quem acredita ainda hoje sincera-
mente gque uma classe possa carregar
a verdade, como a maré carrega a
barca? (p. 272) Nos idltimos 40 anos,
aconteceram eventos imensos na his-
téria da humanidade. A luta de clas-
ses nfo estd na origem de nenhum
desses eventos fundamentais (p. 105).
O marxismo nio tem nenhuma chave
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para explicar & histéria do préprio
marxismo (p, 105), Peguy tinha ra-
zdo: a luta de classes foi uma das
formas da concorréncia da sociedade
capitalista; foi a forma que assumiu
a concorréncia social, Neste sentido,
ela funcionou como elemento impor-
tante no mecanismo da sociedade
burguesa. Hoje é dificil ndo admitir
que o capistalismo se beneficiou enor-
memente da luta de classes. Foi ela
gue o estimulou, obrigandoo a ser
mais inventivo, a aperfeicoar as técni-
cas de geréncia, de automaciao e de
relagbes publicas (p. 244). Ela bene-
ficiou também enormemente ao socia-
lismo, mas nio impediu que a expe-
riénecia socialista se transformasse de
uma ditadura do proletariado em uma
ditadura sobre o proletariado. Ela
nic impediu que a experiéncia socia-
lista também comecasse a ceder as se-
ducdes do consumismo. Nio impediu
que a coca-colo arrombasse as mura-
Ihas chinesas. Infelizmente, o mar-
xismo, como o freudismo, € uma
doenca que confunde com seu prd-
prio remédio (p. 55).

J.M.D. descré mesmo das chances
histgricas de uma sintese entre so-
cialismo e liberdade. Para ele existe
uma antinomia entre a liberdade e
as formas de organizagdo estatal e
burocrdtica decoradas com o© nome
de socialismo (p. 246). A liberdade
s6 serd compativel com o socialismo
quando este renunciar a seu progres-
sismo, seu produtivismo, seu estatis-
mo (p. 247). N&o lhe merecem
melhor conflanga as experiéncias
autogestiondrias apregoadas como
corretivos & rigidez burocrdtica do
socialismo (p. 247 e s8.).

Que resta enfim de esperanca para
J.M.D.? Alguma esperanca ainda
parece brilhar ne direciio que se cha-
mara outrora & terceira via, mas que
na realidade € a segunda, porque a
opcdo fundamental ndo estd entre
capitalismo, socialismo e uma mistu-
ra dos dois, mas entre o Estado pro-
dutivista ¢ a sociedade convivial (p.
250). X estranha g influéneia exerci-
da, sob este aspecto, em J. M.D. pelo
pensamento de Ivan Illich (p. 168),
cuja tese fundamental endossa plena-
mente: se queremos fazer justica aos
pobres, instald-los nos seus direitos e
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ndo na ilusio do poder, ilusido que
é a arma suprema dos ricos, ... €
preciso acabar com a fantasia de que
mais estradas oferecem melhor trans-
porte, mais hospitais garantem mais
satide, mais escolas dardo mais ins-
trucio. ¥ necessario inverter o ra-
ciocinio €, em vez de pratender fazer
subir o assoalho, fazer haixar o teto:
estabelecer os limites méximos em
matéria de rendas, de consumo, de
distancias e de espaco (p. 244).

A grande forca que ainda restaria pa-
ra afirmar essa esperanga residiria
nas grandes massas concentracions-
rias, cuja energia e extensdo lhe pa-
recem ter sido reveladas por Soljé-
nitsyne (p. 231).

O pensamento de J.M.D. parece
convergir para um apelo final de
mohilizagdo de todos os que se cons-
cientizaram do impasse da sociedade
produtivista, dos que, compreendendo
que por toda a parte onde avanga a
tecnocracia, a palavra recua (p. 41),
se decidem pela criagio de um novo
projeto de sociedade, a sociedade con-
vivial. Anima-o ainda a palavra que
herdou de E. Mounier: n#o sio as
massas que fazem a histdria, mas os
valores que sobre elas atuam g partir
de minorias inabaldveis em sua fé
(p. 250),

Uma grande tarefa ainda incumbe &
Igreja e ao catdlico de hoje, a mes-
ma que empolgou Peguy e s juventu-
de catdlica francesa de anfes da
guerra: por a servico do gque eles
ousavam chamar de revolucio, os
formidéveis recursos religiosos que a
Igreja derivara a servico da “ordem
estabelecida” (p. 50), para que hoje
nao se possa mais dizer dessa Igrefa:
“tant de charité et si peu d’amour”
(p. 156), .

8&0 muitas as reservas que desperta
a simples expressio de sociedade
convivial, em oposicio ao Estado
produtivista, sociedade de contornos
tdo mal definidos zinda e j& tdo des-
figurados. Em face das imensas ca-
réncias bdsicas de bilhfes de subde-
senvolvidos, parece lirica a pretensaa
de satisfazé-las convivialmente, Mas
seria também uma leviandade preten-
der simplesmente arquivar, em nome
da soberana eficdcia tecnhocritica, um



pensamento que resume a sabedoria,
de experiéncia feita, de quem, como
J.M.D. engajou-se tho profundamente
na busca das respostas aos desafios da
humanidade.

Pe. Fernando Bastos de Avila, S.J.

L. BOFF — Paixao de Cristo-Pai-
xao do mundo (O fato, as in-
terpretacgdes e o significado on-
tem e hoje), Vozes, Petro-
polis 1979, 170 pp.

Se a cristologia é e continuard sendo
ainda por um certo tempo o “enjeu”
da reflexfio teocldgica e da pastoral
na AL, ¢ verdade também que nio
faltam jd trabalhos muito wvaliosos
sobre 0 assunto. Xste pequeno livro
de L, Boff é uma dessas contribuigoes.
Na prolongacio da perspectiva aberta
pelo seu “Jesus Cristo libertador”
(Vozes 1972), este estudo pode ser
congiderado, & meu ver, como uma
resposta mais explicita e elaborada
aos regquisitos pars uma cristologia
desce AL. formulados pelo A. no ca-
pitule programatico de Jesus Cristo
libertador, Desde 1972 até agora, dois
trabalhos, sobretudo, prenunciavam
esta resposta; um artigo sobre Salva-
¢cdo em Jesus Cristo e processo de
libertacdo (em: Concilium n. 98 (1974)
753-764) e a conferéncia Jesucrisio
liberador, Una vision cristoldgica
desde latinOamérica oprimida, pro-
nunciada pelo A, na Semana Interna-
cional de Teologia no més de margo
de 1977 em Madri (cfr. as Comuni-
cacOes do congresso em: Jesucristo
en lg hisioria ¥ en la fe, Sigueme
Salamanca, 1978; também publicada
na REB 37(1977)501-524),

A explicitacio do horizonte herme-
néutico, i.é., do contexto e lugar desde
os quais se 1é a Paixéo (11-19), per-
mitenos resgatar as coordenadas
histéricas de uma morte que, antes
de ser interpretada teologicamente,
deve ser captada na crueza dos me-
canismos religiosos, politicos e sociais
que a provocaram (cfr. I1.2). Desta
forma temos aberto o caminho para
uma nova leitura dos fatos e do sen-
tido gue o proprio Jesus teria dado
& sua morte (60-85), a0 mesmo tempo

gue nos tornamos conscientes dos
condicionamentos sociais e dos inte-
resses ideolégicos que se foram in-
corporando insensivelmente as inter-
pretacbes “teoldgicas” da morfe de
Jesus na iradicio (108126), e difun-
didas através de uma ambigua espiri-
fualidade da cruz.

O alcance do livro ¢ maior do que
poderia sugerir o seu titulo. Nio se
trata de uma soteriologia tradicional,
nem da pura histéria das interpreta-
cOes (exegéticas e teoldgicas) da pai-
x80. Fiel & exegese e & reflexfio
cristoldgica contemporanea, L. Boff
trabalha para situar a morie (e seu
valor salvifico) no conjunio dag vida
e da histdéria de Jesus, inserido, por
sus vez, no contexto religioso, politico
e social do seu tempo. Vida, morte
e ressurreicdo constituem uma unida-
de de sentido (cfr. como o C. II pp.
20-59 desenvolve o “projeto histérico”
de Jesus e se prolonga depois no
C. IV sobre a ressurreigio comce
sentido da vida e da morte), Trata-se,
pois, de um pequenc esbogo de cris
tologia a partir da morte de Jesus,
na melhor linha das cristologias mo-
dernas: a volta ao que fol o centro
do NT (morte e ressurreigio), a
recuperacio da “memdria libertadora”
da morte ¢ ressurreicio de Jesus e
a aproximacdc inspiradora enire a fé
cristi no “Deus crucificado” e a ne-
gatividade da histéria, essa grande
“paixfo do mundo” gue ndo pode ser
resolvida por uma dialética especula-
tiva, nem suprimida simplesmente
pela militincia transformadora das
injusticas, ou ignorada ingenuamente
com a fuga para 08 misticismos reli-
giosos, Paix@o do mundo que desafia
simultaneamente a confianca no ho-
mem e g fé em Deus. Esta perspecti-
va talvez foi mais acenada (no titulo
e en passant) do que desenvolvida
rigorosamente nas suas implicagoes,
Tal reflexfo nao pode ser uma sim-
ples aproximacio de situagbes (cai-
riamos no anacronismo) mas exige
uma reelaboragiio das categorias his-
tdricas, antropoldgicas e teoldgicas.

Neste sentido ¢ indispensdavel uma
reflexdo sobre o papel do NT como
mediag@o entre a histéria de Jesus
e as nossas releituras, mediacio esta
que nic € puramente sociolégica ou
cultural, mas festemunho vivo de uma
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comunidade, com as implicaches que
isso tem para uma epistemologia pro-
pria do conhecimento teoldgico. E
isso realmente gue exige a explicita-
cdo do “horizonte hermenéutico”
(11-19), para nio cairmos em simpli-
ficacbes precipitadas em favor de uma
leitura atual. O que estd em questio
nio sio unicamente ag categorias
utilizadas (religiosas, cultica, juridi-
cas, libertadoras) que podem e devem
veriar, mas a possibilidade de ler nos
“meganismos” estruturais mais do que
eles mesmos revelam, i.é., a descober-
ta do amor e do compromisso de
Deus 7na histdria de Jesus. E este
“excess0” de sentido sé nos € sberto
pelo  testemunho da fé da comu-
nidade primitiva. A separacao entre
fato e interpretacio, a ilusfo dos fa-
tos “puros”, ¢ sonho de voltarmos &
situacdo original (19) € uma tentativa
condenada ao fracasso, como demons-
tra a recente histdria da exegese. N&o
é 86 o Sifz im Leben que muda. A
cristologia nfio é pura teoria ou in-
terpretagio, Na sua estrutura origi-
ndria é uma relagdo viva. Essa € a
raiz da fungdo normativa do NT.,

C respeito rigoroso g coerente do que
implica essa mediago — que nio
se confunde com & repeticiio meca-
nica nem com o servilismo fetichistia
— exige um certo “tato” teoldgico
(e pastoral) na maneira de tratar os
textos, que nfdo pode estar & mercé
das mais disparatadas opcles exegs-
ticas as quals, muitas vezes, sob 2
aparéncis de rigor critico e ecientifico,
outra coisa ndo s&o senfo opgles teo
Iégicas que se justificam por outros
caminhos, como os confissionais (ca
idlicos-protestantes) ou mesmo gec-
graficos (repartidos entre o minima-
lismo da exegese alemi e um certo
maximalismo da exemese francesa).
Para Boff., por exemplo, sé na cruz
teria passado Jesus da “idéia da gran-
de tentacdo” a evidéncia de que a
morte era vontade do Pal (pp. 72s.).
N&o é esta afirmagdo o resultado de
ums exegese excessivamente répida
no julgamento e eliminacfo de certos
textos e palayras, e um pouco arhbi-
traria na reconstrugio do caminho
de Jesus? E diffeil exchir, pelo con
+exto e comportamento da vida de
Jesus, assim como pelas tensdo arc
caliptica (caracteristica da sua época
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@ ligada & sua missio messifinica),
que Jesus tenha captado paulatina-
mente as ameagas da morte que pai
ravam sobre ele a ponto de encarar
e assumir no seu agir as conseqiién-
cias de uma eventual morte violents
{cir. supra a recensio do livro de H.
Schiirmann), sem gque isto signifique
uma previsio pormenorizada dos
acentecimentos. A necessidade de
purificar e reinterpretar as categorias
da morte como sacrificio, expiagio
resgate etc. (pp. 82; 108-126) conduz
necessariamente a excluir da cons-
ciéncia de Jesus qualguer sentido
salvifico para a sua morte, limitando-
nos s0 ao senfido humano da coe
réncia, liherdade e fidelidade até a
morte? Boff assume aqui (p. 82) o
juizo de H. Kessler, num livro, por
outro lado, nunca suficientemente
valorizado (irata-se de um trabalho
de habilitagdo realizado sob a orien-
tacdo de W, Kasper, que se intitula:
Die theologische Bedeutung des Todes
Jesu (Eine traditionsgeschichtliche
Untersuchung, Patmos, Diisseldorf,
1970). Certamente hd na morte de
Jesus (como ato humano) uma “lj-
kertacio”, mas o seu sentido pleno
56 aparece guando nes perguntamas
que significou para Jesus (e para a
sua fidelidade ao Pai) a aceitagio da
mcrie, Podia ela ser conciliada com
a sua fmissdo? E considerada desde
o ponto de vista da missfo: era ela
um fracasso ou podia ser integrads
como caminho pelo qual passava —
também para o Pai — o estabeleck
mento do Reino? @Que relagiio tera
vstabelecido entdo Jesus entre o fim
(da sua vida e mensagem) e a certeza
da vinda do Reino 3 qual permaneceu
fiel até & morte? Como e até que
nonto a inferpretacio das comunida-
des primitivas captou o gentido ine-
rente & vida e morfe de Jesus? HA
simplesmente concordancia ou conti-
nuidade nas interpretacdes? Eis algu-
mas interrogacbes que surgirdo ine
vitavelmente e gque nenhuma inter-
nretacdo da paixio poderd evitar.
Indicio, somente, de como uma relei
tura atual que pretenda superar o
arkitrio teoldgico, passa ' necessaria-
mente pelo confronto com a mediacio
das testemunhas primitivas.

Carlos Palacio




H. SCHURMANN — Jesu ureige-
ner Tod (Exegetische Besin-
nungen und Ausblick), Her-
der, Freiburg-Basel-Wien 1975,
155 pp.

Sob o titulo comum de Jesu wureige-
ner Tod, o conhecido exegeta de
Erfurt oferecenos neste livro quatro
estudos, todos eles publicados ante-
ricrmente, cujo género literdrio, co:-
texto e problemdtica s8o bastante
diversos., Os trés primeiros sio cola-
boragbes oferecidas em Homenagem
a trés professores (J. Schmid, G. De!-
ling e R. Shnackenburg), de cariter
mais técnico, contribui¢des para a
discussio entre especialistas; o quar-
to abandona ¢ ferreno exegético parc
adentrarse no campo da reflexfo
gistemdtica e ds teologia espiritual
(meditacio apresentada num encontro
de reflexfio e formsacio para sacer-
dotes). Poderia parecer wm pouco
arbitrdrio, & primeira wvista, unificar
sob este tftulo trabalhos aparente”
mente dispares. Qual é o fio condu-
tor que nos faz avancar por ehtre =2s
reflexfes critico-metodoldgicas sobre
‘a morte de Jesus (C.I) até a questio
da normatividade moral para o cric
tio do comportamento de Jesus
(C. III), passando pelo estudo scbre
o Ceia? (C. II) Precisamente, 0 a0
o A. chama de “prd-erisiéncia”, ié,
uma atitude de Jesus que atraves=e
toda a sua vida e faz dela uma “exis-
téncia-para-os-outros” (C., IV), Nio
s¢ trata, pois, dg incursdes psicologi-
zantes na consciéneia de Jesus, comc
poderia sugerir o titulo da tradugic
francesa (Comment Jésus a-it-il vécw
sa mort? XExegese et théologie. Coll
Lectio divina 93, Cerf, Paris 1977) ac
evecar com pouco rigor e fidelidade
o titulo alem&o do primeiro trabalhc
(Wie hat Jesus seinen Tod bestanden
und verstanden. Eine methodenkri-
tische Besinnung), mas de um esforce
rigorosamente critico para detectar sz
marcas que fol deixando no compor
tamento de Jesus a possibilidade o«
uma morte violenta, e captar, se pos
sivel, nos seus pgestos e palavras, -
atitude que ele foi tomando diantc
desse destino e do que ele slgnifieav
para a sua vida e missao, abrindo as-

sim um caminho para entender =
continuidade pessoal enire a signifi-
cacio da morte para Jesus e as in
terpretacGes pds-pascais. O sentido do
titulo (gque unifica os estudog e jus
tifica a sua reuniic neste volumc:
56 aparece com nitidez dentro dc
contexto, das preocupacdes e de
linguagem do que se chamou a “nova
bugea” do Jesus histdrico, e, muito
além das fronteiras do movimento
pos-bultmannigno, no interesse da
exegese moderna, tanto protestante
como catdlica, pela figura do Jesus
terrestre, Nao se trata, porém, de
“arqueologia” biblica, nem de acumu-
lar certezas histdricas para fundar a
f4 (questdo quantitativa, s6 que teriz
mudado de sinal: da impossibilidade
cientifica de saber alguma coisa sobre
Jesus, 4 gual! nos tinha confinado o
ceticismo bultmannianc, passar-se-ia
agora A& possibilidade de saber que
sabemnos muitc pouco, mas cientifi-
camente). O problema € qualitativo
e teoldgico: a continuidade entre o
Jesus prépascal e o Cristo das com
fissGes pds-pascals, a vinculacdo d-
f& a histéria de Jesus e, portanto, a
significacBo e o valor permeanentes
dessa vida pera & fé cristd, E nestc
contexto e com a preocupagdo de
mostrar que o cardter messifnico de
Jesus € inerente & sua vida ferrestre
{e nfo algo acrescentado de fora ¢
posteriormente pela comunidade) que
a exegese ird elsbhorando uma termi-
nelogia prdpria para esta busca. Des:
de os estudos minuciosos de J. Jere-
mias — pesquisador solitario e inde-
pendente — sempre & procura das
“ipsissima verba Jesu” (Jesu ureigene
Worte), até & pergunta de W, Thiicing
pela “ipsissima intentio Jesu” (Jesu
wreigene Intention) (cfr., K, Rahner
— W. Thiising, Christologie — syste-
matisch und exegetisch, Q. D. 55, pp.
132-184), passando pela busca dos
“ipsissima facta Jesus” (Jesu ureigene
Taten), segundo a expressio reintro-
duzida por P, Mussner (Die Wunder
Jesu, Miinchen 1987, p. 33) e retomada
por R. Peschi como iifulo de um
livro (Jesu ureigene Taten?, @. D. b2,
Herder 1970), os exegetas trabalham
incansavelmente para mostrar a uni-
dade insepardvel entre os gestos e
25 palavras de Jesus: o8 atos confir-
mam a pregacéo e, por isso, o com-
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junto do comportamento e atitudes
de Jesus se torna a chave essencial
ou 0 mMarco proprio para compreen-
der e interpretar & sua pregacio., Mas
para compreender ¢ comportamento
de Jesus € preciso situdlo no con-
texto do seu destino final e da sua
atitude diante da possibilidade da
morte violenta, na tentativa de che-
gar até o fundamento pré-pascal da
autadoacio de Jesus, exprimida de
maneira visivel nos gestos e palavras,
sobretudo nas agdes simbdlicas da
Cela, fazendo aparecer na disconti-
nuidade dos tempos (pré-pascal: Je-
sus; pos-pascal: gucaristia eclesial) a
continuidade dos sinais, a fim de que
apareca mng atitude da prd-existéncia
a medida (normal) do comportamen-
to cristdo. Dai o sentido do titulo
livro: “ipsissima mors Jesus” ou Jesu
ureigene Tod.

Apesar da reacio da “nova husca”
contra o ceticismo histérico e o indi-
ferentismo teoldgico de Bultmann, a
suspeita por ele levantada de uma
ruptura total na morte de Jesus (cfr.
Das Verhilinis der wurchristlichen
Christusbotschaft zum historischen
Jesus, Heidelberg 21961, pp. 11-12)
pairou sobre os pods-bultmanniancs e
condicionou o seu trabalho fazendo
com gue a continuidade buscada fosse
sempre pensada g partir da ruptura,
H. Schiirmann ¢ uma testemunha im-
portante da luta incansdvel contra
esse “dogma” buwltmanniano, mostran-
do positivamente que é possivel con-
ciliar na exegese o rigor critico mais
exigente com resultados histdricos e
teolégicos mais positivos (cfr. Die
vordsterlichen Anfdnge der Logientro-
dition. Versuch eines formgeschichtli-
chen Zugangs zum Leben Jesu, na
obra dirigida por H. Ristow — K.
Matthiae, pp. 342-370). E o que tents
fazer aqui para o Dproblema parti-
cular da morte de Jesus. Respeitan-
do o “principioc critico da triagem
(critérios de autenticidade), o A. re-
toms o problema a partir do conjunto
das atitudes e comportamento de
Jesus, fazendo convergir todos os
indicios que através dos evangelhos
nog permilem esbhocar os tracos glo-
bais da sua figura. E o que o A. cha-
ms “principio de convergéncia” (p. 25).

Mas o problema niao € s6 de método,
Porque o “dogma” bultmanniano €
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de conteide teoldgico e estd condi
cionado por a prioris hermenéuticos,
O ponto critico dessa ruptura é a
questfio da morte e 0 papel da ressur-
reicdo, nfo s¢ na. compreensdo dos
discipulos, mas na histdria pessoal de
Jesus, Como entender sengo a afir-
magio que pervade fodo o NT: o
ressuscitado ¢ o crucificado? A afir-
magio desta identidade nos obriga a
colocar ¢ problema da continuidade
entre 8 maneira como enfrentou e
compreendeu Jesus a sua prépria
morte e as interpretacbes da comu-
nidade pés-pascal. Se a Ssobriedade
e o rigor da critica nos impedem
chegar a certezas absolutas (pp. 62-
-63), a aplicacdo rigorosa do “princi-
pio da convergéncia” torna possivel
algumas conclusdes, do ponto de vista
histérico, que sio mais do gque pos-
tulados: a possibilidade gque Jesus
tenha contado seriamente com a even-
tualidade de uma morte violenta, ins-
crita nas reagdes ao scu comporta-
mento e consegiiéneia do mesmo
(26-33); a verossimilhanca de que esta
eventualidade — confra a suspeita de
Bultmann — nfo surpreendeu Jesus,
mas influenciou ¢ seu comportamento,
levando-o @ assumir ativamente a
eventualidade desse destino a partir
da obediéncia absoluta & vontade do
Pai (35ss.), & luz da missdo (anuncio
e vinda do Reino, ligado & sua pessos
mag submetido em definitiva ao de-
signio do Pai) & da consciéncia da
sua filiacAo (42-46).

Essas conclusfes, que se apdiam no
conjunto do comportamento de Jesus,
permitem ao A. abordar de maneira
nova © problema do valor salvifico
da morte de Jesus. Sem limitar-se
aog textos cldssicos, mas criticamen-
te incertos, gque falam da morte e
do seu sentido, nem perder-se em
discussGes sobre 0 uso ou niao por
Jesus de certas expressfes (titulo de
Servidor, logion de Mec 10,45, pala-
vras da Ceia efc.) que falam ou in-
terpretam a morte, o A. busca um
acesso & consciénein de Jesus através
de uma atitude que envolve a totali-
dade da sua vida: a “pré-existéncia”
ativa de Jesus (cfr. servico aos outros:
Jo 13,12-20; amor aos inimigos: Le¢
6,27s.; engajamento pelos pecadores;
gestos simbdlicos com os guais Jesus
abre a Ceis e se orienta para a paixfio



otc.), Que este valor salvifico da sua
(vida e€) morte tenha side interpre-
tado depcis em categorias de repre-
sentaciio vicdria ou de expiacio, €
uma questio secundaria com relagéo
4 continuidade de fundo entre a pro-
-eristéncic de Jesus e ag teologias
pdés-pascais da redengdo. A perspecti-
va soterigldégica estd inscrita no com-
portamento prd-existente do Jesus
terrestre.

Esta é também a tese do C. I1I (66-96):
na itima ceia, através de gestos sim-
bdlicos (fracdo do piEo, apresentacio
do cdlice) de doacio, Jesus manteve
até ¢ fim, numa atitude de servico,
a sua oferta de salvagio escatoldgica.
A morte nidg € s6 ocasiiic parz esse
gesto, mas o meio que faz possivel
esse dom (cfr. relagio positiva enire
morte e missdo). Com isso H. S.
néo dirime a questio da historicidade
das palavras interpretativas {da Ceia.
A intepretacio salvifica pode ter
ficado implicita nos gestos solenes de
Jesus, O C. III prolonga esta reflexfo
ao fazer dessa atitude pré-existente
de Jesus a norma do comportamento
cristdo (97-120). Superada assim a
descontinuidade dos tempos, caberia
perguntar se 0 A, hidp € excessiva-
mente categdrice na rejeicgo da tese
mantida por muitos exegetas, segun-
do a qual é preciso distinguir, na
compreensao da morte de Jesus pe-
los discipulos, vdrias etapas que vao
desde a superagio do escéndalo a
interpretacido soteriolégica (61).

O livro de H. S. deixa transparecer
no fim a figura de um Cristo dupla-
mente engajado: engajamento de
Deus pelos homens e do homem Jesus
por Deus ¢ para o mundo, Assim &
“Theologia crucis” apresenta-se como
o centro articulador de uma teo-lOgia
(a justificacio {rinitdria da pré-exis-
téncia de Jesus e da relacio entre a
dor ou paixic do mundo e a fé em
Deus), de uma cristologia (continui-
dade na autodoaciio de Jesus que vai
além de morte e se prolonga depois
de pdscoa numa presenca pessoal) e
de uma antropo-logia (a negatividade
da historia e a tarefa cristdi de cons-
truir o mundo, vistos a partir da cruz
como “principio critico” da socledade).

Carlos Palacio

BERNARD JOINET — Le soleil
de Dieu en Tanzanie. Propos
recueillis par Jean-Claude Pe-
tit, Cerf, Paris 1977, 164 pp.

Livro apaixonante e estimulante, que
faz refletir, que leva (sem pretendé-
-lo diretamente) & conversao e & acio.
O livro tem dois autores: Jean-Claude
Petit, 38 anos, jornalista de Lg Vie
que entrevista com inteligénceia e so
briedade o missiondrio Bernard Joinet,
48 anos, licenciado em letras cldssi-
cas, diplomado em sociologia politica
e doutor em psicologia e teologia.
Um homern apaixonado por Deus e
pelo socialismo (veremos que tipo de
socialismo) e que expressa sus paixdo
a extraordindria forgca e o rigor que
lhe dido sua formacao cientifica, sua
ampla visdo da missio da Igreja no
mundo atual € sua experiéncia de 11
angs como missiondrio “nurn  pais
soclalista”. Este pais é a Tanzania.
Atualmente com 16.500.000 habifantes
pertencentes a 125 etnias, a Tanzénia,
com uma renda média de 140 ddlares
por habitante, é um dos 50 paises
mais pobres do mundo., Mais de 930%
da populag¢io é rural, Um fer¢o da
populacio pratica as religides tradi
cionais, um ter¢o é muculmana e ©
outro ter¢o € cristio, sendo dois ter-
¢os dos cristaos de confissdo caidlica.

Os quatro primeiros capitulos do li-
vro descrevem o itinerdrio da forma-
¢ao espiritual e cultural do futuro
missiondrio: desde a irrupc¢io inespe-
rada e irresistivel de Deus em sua
vida aos 14 anos até ¢ desembarque
na Tanzania aos 37 anos em 1966 e a
pPrimeira inculturacio “na escola dos
mestres da floresta”. Bernard Joinet
viveu sempre, desde que entrou na
congregagio dos Padres Brancos numa
atmosfera internacional nos diversos
paises em que estudou e trabalhou:
Franca, Holanda, Escdcia, Inglaterra,
Estados Unidos. Durante os 11 anos
de ministério sacerdotal na Europa
fol sempre um homem de agho e de
Juta, podendo ¢ campo de sua Aacio
ser tanto o sindicatoc dos operarios
ng Escdécia como uma capelania e
cadeira de professor para os estudan-
tes norte-americanos em Paris.
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No capitulo IV comeca o assunto
indicado no titulo do livro. O choque
com umsa nova cultura “na escola dos
mestres da floresta” € experimentado
como umg verdadeira reveolucio culiu-
ral, que &€ igualmente uma revolucioc
social, porque na passagem de uma
cultura do livro para uma cultura
oral, os mais carregados de diplomas,
0s mais “intelectuais”, sdc os que fi-
cam mais desavantajados, © chogue
cultural ¢& experimentado como um
renascimento: “os meus ouvidos
atrofiados comegaram a reviver. Des-
cobri o gozo das sonoridades” (p. 41).
Ele foi experimentado glohalmente
como uma libertacio das limitaghes
da cultura ocidental. “A nogio do
tempo, a importéncia do éxito, dos
resultados de uma acio, a planifica
¢éo, meu sentido do futuro, tudo isso
quebrou” (p. 50). Ao longo do capi-
tulo Bernard Joinet vai dando exem-
plos concretogs da descoberta e da
vivéncia dos novos valores. Mais im-
portante que “fazer”, que a “eficdcia®,
que a programacdo da acdo, é viver
o momento presente, partilhar, estar
com as pessoas. O mais importante
¢ a qualidade das relagdes entre as
pessoas.

O capitule V: “Uma bomba. Um ho-
mem. Uma esperanca”, é o capituio
central. A bomba € a Declaracido dc
Arusha. © homem € Julius Nyerere,
A esperanca € a construcio do sccia-
lismo tanzaniano, A Declaracio de
Arusha, de 5 Qe fevereirc de 1967, é
algo assim como a Carta Magna do
socialismo tanzaniano, O conceito-
-chave do projeto de sociedade e da
estratégia precisa para alcancd-lo e
o da Ujamaa, que poderfamos tradu-
zir por “Familiarismo”. A Ujamaa
pretende estender a tods a nacio oS
principios e as relagbes de solidarie-
dade e igualdade da familia tradicio-
nal africana, Nela todos trabathavem
em comum e o fruto de seus esfor-
cos era distribuido entre os memhros
da famflia segundo as necessidades
de cada um. O objetivo da Ujamaa
fol explicado pele Presidente J. Nve-
rere, no seu discurso ao capitulo Ge-
ra} das Irmas de Maryknoll reunido
em Nova Yorque nestes termos: “O
objetivo da Ujamaa é criar condigGes
politicas e econdmicas que permitam
ao homem viver na dignidade. Ora,
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nio h4 dignidade sem liberdade. Por
conseguinte, esta sociedade igualitdria
deve ser democritica. S#o os pré-
prios cidadaos os que tém gque tornar
nas maos o controle de seus proble-
mas”, O presidente rejeita com igual
vigor o liberalismo e o totalita-
rismo: “Q socialismo nfio conduz ne-
cesgsariamente a liberdade, pode con-
duzir também ao totfalitarismo. O
eocialismo nio funciona automatica-
mente. Néo basta coletivizar tudo
nara que tudo corra bem” (pp. 56-57).
B. Joinef resume em quatro principios
fundamentais s estratégia da Ufamaa:
17 autodependéncia de cada grupo de
cidadios para resolver os problemas
no nivel deles. 2° insisténcia sobre o
trabalho dos proprios tanzanianos
3. concentracio dos esforgos da na-
cao sobre o desenvolvimento rural,
sobre os cidadaocs mais pobres ¢ mais
vulnerdveis, isto €&, 0©0s camponeses,
4° Rejeigio de qualquer enfeudamen-
to a qualquer ortodoxia socialista
esirangeira. O método ou a pedagogia
que acompanha todo este esforgo es-
fratégico ¢ o da “conscienfizacdo”, &
formacéo politica dos cidadaos, que
0s leve por convicgdo prdpria a uma
mudanca de mentalidade e de com-
portamento, 2 uma conversio, dirie-
mos em termos cristdos (pp. 57-59).

O Presidente Julius Nyerere, o tnico
Chefe de Estade que foi elogiado pelo
papa Paulo VI, é um diplomado uni-
versitdario (o 2° do pais) que traduziu
varias pecas de Shakespeare para o
Swahili e gue € capaz de falar com
igual desenvoltura no Parlamento de
Londres com humor britanico, e muna
reuniio de camponeses de uma al-
deia da Tanzénia com uma linguagem
de imagens e de simbolos que todos
entendem, Convertido ao catolicis-
mo aos vinie anos sem nunca haver
estudado numa escola catdlies, € um
sedento insacidvel de justica, de liber-
cdade, de dignidade, capaz de renun-
ciar, como jovem professor, a postos
vantajosos nas escolas do Estado pa-
ra ensinar numa escola secunddria
catdlica. As suas idéias politicas es-
tdo profundamente enraizadas na tra-
dicio igualitdria e soliddria da tradi-
cio africana e no Evangelho. ¥ um
oolitico e um tedlogo gue tira sem
subterfiigios as conseqiiéncias da
adesio aoc Evangelho. TUm tedlogo-




-politico que denuncia evangelicamen-
te a Igreja por haver esguecido a
dimensfio coletiva da caridade e da
liberdade & que proclama com uma
logica de meridiana lucidez evangéli-
ca que, se ¢ Evangelho estd com as
pobres e oprimidos, a Igreja como
instilui¢gio deve estar também do lado
dos pobres e oprimidos. Julius Nye
rere é o primeiro a praticar o progra-
ma politico que prega. Quando foi
eleitoc Presidente reduziu em 50% o
saldrio dele e dos ouiros membros
do governo, que niao podem ter nenhu-
ma outra fonte de lucro (os minis-
{ro5 Que n&o concordaram com esia
norma tiveram que deixar o partido).
Ele ganhava, em 1977, 2.100,00 francos,
¢ que ndo € excessivo para uma fami-
lia de 7 filhos.

A esperanca € a construcio de uma
sociedade socialista. Um socialismo
contruido e vivido por todos na soli-
dariedade, na igualdade, na liberdade;
um socialismo que busca a promogio
das pessoas conjuntamente no grupo
e nido de individuos ou de grupos
ispladamente. Um sociglismo sem
dogmatismo, sem totalitarismo, sem
purgas. E muito inferessante a breve
e essencial descrigio que faz B. Joinet
nas pp. 54-535 e 159-160 do socializmo
tanzaniang que ele opde, ndc ao capi-
talismo mas a0 liberalismo individua-
lista. O liberalismo individualista d&,
formalmente, igualdade de oportuni
dades para todos de saida, mas aca-
bam ganhando sempre os individuos
mais inteligentes, os mais empreen
dedores, 0s mais corajosos e perse-
verantes, os mais dinimicos; e ganhem
sempre & custa dos outros. O modelo
do liberalismo individualists 4 o “se'f-
-made man”, Numsg perspectiva socia-
lista, pelo contririo, os mais inteli-
gentes e empreendedores devem pdr
oy seus talentos ac servico do grupo,
da comunidade, do pais, para que to-
dos juntos possam ter mais satde,
maig conforto, mais cultura, mais
dignidade. Nio sio sé os melhores
0s que ganham, mas todog acabam
ganhando pela participagio de todos.
Numa perspectiva socialista “o proje-
to de base € criar uma sociedade na
qual os menos <dotados nfo serdo
sisterpaticamente esmagados pelos me-
lhores dotados” (160), por aqueles

gue B. Joinet chama de “petits ma-
lins”,

Nos capitulos VI a VIII sio descri-
i0s sucessivamente a pratica cotidiana
do socialismo tanzaniano, a missio
do missiondrio hoje € o trabalho da
Igreja (bispos, padres, leigos) num
pais socialista como a Tanzénia,

A dignidade do homem (idéia que
aparece constantemente nos discursos
do Presidente Julius Nyerere) s6 €
possivel na igualdade fundamental e
na liberdade traduzidas politicamente.
Liberdade nfo significa somente liber-
tagio da tutela estrangeira, mas li-
beriacdo da fome, da ignorincia, da
doenga (p. 63). Ag exigéneias da dig-
nidade, da igualdade e da liberdade
do homem levario necessariamente a
formas de organizacio politica que
serao sentidas como violéncia por
alguns ou por muitos. Foi o que
aconteceu, por exemple, com o pro-
jeto dos povoados Ujamaa, lancado
em 1967. Em deois anos foram rea-
grupadas 9 milhdes de pessoas em
povoados de 250 a 500 familias, Os
agricultores que se uniram volunta-
riamente para cultivar os campos em
comum foram poucos. O governo
usou 0 minimo de coacdo, mas houve
coagdo, Houve muito sofrimento, mes
foi um sofrimento mnecessdric para
que todos os cidad&os do pais pu-
dessem ter escola, atendimento médi.
co e possibilidades de participar nas
decisbes que lhes diziam respeito
organizando-se e assuminde os seus
problemas comunitdrios. A politica
do governo quer evitar a todo custo
a criacAo de classes dominanfes e
exploradores, mesmo Jue para conse-
gui-le a producgdo cresca mais lenta-
mente. De faio as grandes desiguel-
dades foram corrigidas: a diferenca
de renda foi reduzida & proporcic de
9 para 1.

No capitulo VII B. Joinet tenia res
ponder, numa linguagem despreten-
giosa. & questdo fundamental: que
significa ser missiondrio hoje e como
58107 Mais do que um distribuidor
de sacramentos aos individuos, o mis-
siondrio é aquele que partilha a vida
dos cristdos das peguenas comunida-
des, 0 gue anima a edificagdo inces-
sante dessas comunidades através da
oragdo e do servico &s comunidades
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humansas maiores nas quails elas estido
inseridas. “Pessoalmente, eu nio pos-
s0 separar a libertagio em Jesus
Cristo da libertacdo de tudo aquilo
que pde obstdculos aoc amor. Ora,
€U penso que © amor nio € possivel
a nio ser na igualdade ¢ na liberdade.
Caso contrdrio, ele € piedade e pater-
nalismo. humilhante” (p. 109).
“Para mim, ser missiondrio, & luz da
minha experiéneia na Tanzénia, € ser
a testemunha da libertacfio continua,
jamais conquistada, sempre a ser
recomegada” (p, 109), Por isso, o mis-
siondrio, junto ecom o¢s cristdos da
comunidade no meio da gqual vive,
tem gque lutar sempre conira og obs-
taculos que se opde ao amor do pro-
ximo e ao amor de Deus: as injusticas,
0s abusos de poder, o arbitrio, a cor-
rupcéo, A caridade cristd “tem quase
sempre um aspecto politico. Digo
quase sempre por gue diante da mor-
te ou do sofrimento de um canceroso,
a politica fica desarmada. E a simpa-
tia, a partilha dos sofrimentos inti-
mas, permaneceln sempre hecessérias,
mesmo em regime socialista” (p. 108).
Fundamentalmente e em sentido mais
universal, 0 missiondrio é aguele que
impede a Igreja local de girar em
torno de si mema, o que abre as
Igrejas locais & Igrejs universal, &
catolicidade, & humanidade toda. O
missiondrio deve ser a testemunha do
universal, da diferenca na unidade
(p. 102), o dideono da plurglidade na
vivéncia do mesmo Evangelho, Para
desempenhar este papel de “ponte”
entre duas culturas (a das Igrejas
novas) o missiondrio tem que estar
bem enraizado nas duas culturas;
abrindo-se nas duas direcgdes, impedi-
rd que se fechem sobre si mesmas
tante umas como outras.

No capitulo VIII, B. Joinet descreve
a autocompreensiic e a acfo da “Igre-
ja num pais socialista”. O primeiro
objetivo fixado pela hierarquia da
Igreja na Tanzinia, depois de dez
anos de experiéncia pds-conciliar, é a
formacdo de pequenas comunidades
cristiis vivas e dinamicas que assu-
mam elas mesmas sua vida de fé, de
oragio e de servigo., A formacgéo
destas pequenas comunidades vem
sendo facilitada sobretudo por dois
fatores: 1° A populagio muito dis-
seminada e o clerc relafivamente pou-
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cO numeroso obriga os leigos da base J
a assumir suas responsabilidades na
animacio e edificagio das préprias
comunidades, 8 exercer uma série de
ministérios que tradicionalmente eram
exercidos pelo clero. Isto leva natu-
ralmente a uma “desclericalizagio” da
Igreja, assim como & africanizagio do
Evangelho e & evangelizaciio da cultu-
ra africana, 2° As pequenas comu-
nidades cristds estio j4 naturalmente
inseridas nas comunidades mais am-
plas das aldeias nas quais se pratica
a participacio e a solidariedade fo-
mentadas pela ideologia oficial. Como -
ja assinalamos acims, um dos grandes

principios da Ujemaa € a autodspen-
déncia das comunidades, préxima da
autogestio, segundo a tradicio da
grande familia africana, Cada comu-
nidade tem gue tomar suas resolucdes
e resolver seus problemas através de
suas assembléias gerais, seus conse
Thos executivos e seus comités. Desta
maneira, os conflitos que inevitavel-
mente surgem dentro das comunida-
des cristds nao degeneram em facgdes
e polarizacbes fechadas e excludentes
que se anatematizam umas as outras,
@Ruando todos tém, de fato, voz e vez
nio hd lugar para maiorias totalitd-
rias nem para minorias fandticas, Os
conflitos nio rompem a unidade,

A participacio dos cristdos na cons-
trucfio na nacioc para que todos os
cidadaos vivam cada dia maior digni
dade, liberdade, igualdade e solidarie-
dawe € uma exigéneia inaliendvel de
sua vocagdo cristd e catdlica. A voee-
¢ao da Igreja, “sacramento da comu-
nhdo de Deus com os homens e dos
homens entre si” (LG, 1), é unir os
homens. Esta vocagio é tdo exigente
para os bispos como para os leigos.
Um bispo, por exemplo, considera
parte tdo integrante de sua misso
episcopal no melo da Igreja, Povo de
Deus, a sua participaciio pessoal, bra-
cal, na construgio de uma barragem
gue permitird alimentar dezenas de
milhares de pessoas, como a admi-
nistracio do sacramento da confir
macio,

No 1ultimo capitulo: “Os africanos me
evangelizaram”, B, Joinet retomsa de
maneira mais densa e unitdria o te-
ma jd havia tocado com freqiiéncia
ap longo de toda a segunda parte do




livro, A sua experiéncia de 11 anos
como missiondrio na Tanzania o liber-
tou dos gregos, transformou a sua
leitura do evangelho. Certamente, o
leitor que se dispuser a acompanhar
esta experiéncia experimentard tam-
bém um pouco da forca libertadora
do Evangelho,

Alvaro Barreiro

THOMAS MERTON — O diario
da Asia, Ed. Vega, Belo Ho-
rizonte 1978, 344 pp.

“Os santos s¢ atuam realmente no
mundo depois de sua morte” — diz
Tristdo de Athayde no belo Prefdcio
que faz ao “Didrio da 4sia”, do gran-
de Thomas Merton, recentemente edi-
tado no Brasil,

Para o leitor j& familiarizado com a
obra, de Merton, conhecedor de “A
Montanha dos Sete Patamares”, “A
Vida Silenciosa” e outras, este livro
nao deixard de represenfar uma ex-
periéncia nova, Sua riqueza é dife-
rente — feita de anotagbes apressadas,
referéncias, notas sobre conversas,
esquemas sobre viagens, unidos a
introspecgbes profundas entremeadas
com poesia ¢ humor — mas nio por
isso menos coerente e ihteressante.

Trata-se de um livro compostio por

duas partes principais:

— a primeira com as notas dos dois
meses da derradeira viagem de
Merton (outubro-dezembro de 1968}
por diversos pontos da Asia, onde
viria & morrer no dia 10 de de-
zembro de 1968;

— a segunda, por apéndices diversos,
entre os quais se destacam uma
magnifica palestra pronunciada em
Calcuta sobre a vida monacal e seu
contextdo de marginalidade (pp.
240-242) e a conferéncia titima, em
Bancoc, sobre “Marxismo e Pers-
pectivas Monsdsticas”, no dia exato
de sua morte (pp. 256-269), poucas
horas antes do acidente que o faria
voltar definitivamente & Casa do
Pai,

Além disso, apresenta um minucioso
glossario, esclarecedor de palavras e
expressdes orientais que poderiam
prejudicar a compreensido do livro
em fudo que contém de fantasia, im-
proviso, e, ao mesmo tempo, de serie-
dade e sélida estrutura.

Esta viagem de Thomas Merton 2
Asin foi mais uma peregrinacéo, co-
mo sg pode comprovar niao 86 pela
leitura do livre como pelas palavras
textuais do Irméo Patrick Hart, da
Abadia de Getsémani, Kentucky —
Mosteiro ao qual pertencia Thomas
Merton. Diz o Irmiac Hart: “A pere-
grinagio de Thomas Merton & Asia
foi um esforco de sua parte para
aprofundar seu préprio compromisso
religiogso e mondstico” (p. XXVI).

Nio era novidade, entao, o interesse
de Merton pela Asia, nem tampouco
sua abertura sempre maior ao estudo
do monaquismo oriental e sua inter-
relacio com a renovacao mongstica
ocidental. N#o se dirigia, portanto,
3 Asia apenas para dar conferéncias
¢ poalestras agui e gli, mas também
para receber algo da riguissima e tdao
antiga tradigio mondstica oriental.

E, portanto, um Merton maravilhado
com a mistica e & contemplagio
orientais que o leitor pode descobrir
nas notas de viagem pelas diversas
cidades do continente asidtico, que
vio da p. 3 & p. 197,

Embora possa haver uma dificuldade
inicial de compreensido quantc ao
vocabuldrio, vale & pena percorrer
com a maior atencdo, utilizando-se
do glossdrio, essas pdginas onde Mer-
ton descobre e revela zlguns dos se-
gredos do budismo e da vida contem-
plativa oriental. E o faz deizando-se
penetrar e questionar por eles, muito
embora permanecendo irredutivelmen-
te fiel & sua condigic de monge oci-
dental e ao seu querido mosteiro de
Getsémani, nos Estados Unidos.

Os constantes estudos anteriores rea-
lizados por Thomas Merton sobre o
monaquismo oriental poderiam levar
a supor que alimentasse & idéian de
instalar-se na Asia, em busca de um
maior isolamento. Na verdade, pelo
que lemos no “Didrio da Asia”, isso
nao procede. Seu longo interesse pelo
Oriente foi — isso sim — uma pre-
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paracdo providencial para essa via
gem e as conferéncias e 0 didrio que
dela resultasse,

Lendo atentamente os apéndices, po-
demos ver que aquile em que Mer-
ton acreditava fundamentalmente era
no valor especial do didlogo e do in-
tercAmbio entre pessocas de varias re-
ligides que procuram penetrar o fer-
reno fundamental de suas crencas
através da experiéncia monsistica
(Apéndice III, pp. 243-249).

O monacato catélico ocidental nio &
incornpativel com o oriental, Ao con
trario, a comunicagio, a “comunhio”
entre suas distintas tradicdes “pode
contribuir muito para o desenvolvi-
mento do homemn neste ponto crucial
de sua histéria” (p. 249).

Nesta convicgdo, Thomas Merton, em-
bora nao estivesse sozinho, foi evi-
dentemente um pioneiro. E, como
tal, mal compreendido.

Sug derradeira conferéncia, pronun-
ciada em Bancoc no dia de sua morte
dd um passo mais na procura cora-
josa pela penetragio sempre mais
profunda e auténtica na esséncia ds
vida mondstica, Nz busca de uma
abertura do monge a mistica exis.
tente no interior da teoria marxista
(nio em sua prixis politica — pp.
256-257). No reconhecimento de uma
mitua interdependéncia entre marxis.
fas e contemplativos estd presente a
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visdo escatoldgica cristdh de caminha-
da para o Cristo “tudo em todos”.

As palavras com gue Merion encerra
essa conferéncia sAo também uma
chave digna de uma vida t&o marcan-
te para o nosso século: “So I will di-
sappear” (Por isso me retiro).

Retirando-se da sala e, poucas horas
depois, da vida terrena, Thomas Mer-
ton deixou com 0 mundo seu gesto
e sla mensagem, cOmo programa e
perspectiva de salvacio para o caso
do mundo moderno: a supremacia
dos valores espirituais sobre os ma-
teriais sem negd-los, mas, ao contrs-
rio, integrando-os pela liberdade e pelo
amor,

E assim que voltamos ao Preficio
que Tristio de Athayde faz ao “Dis-
rio da Asia”: “Os santos s6 atuam
realmente no mundo depois de sus
morte.”

O gesto e a mensagem de Thomas
Merton, homem do século XX, con-
vertido da negra década de 40, mon-
ge trapista e santo “coincide”, afi-
nal, com a mensagem e o gesto de
todos o0s santos em todos o0s tem-
pos” (Tristao de Athayde, p. XIII).
Cabe aos qgue ficam dar-lhes conti-
nuidade,

‘Maria Clara L. Bingemer




