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Esse Homem Chamado Jesus

(A Propodsito de Algumas
. Publicacoes Recentes)

A proliferacio de estudos sobre Jesus de Nazaré ¢ um indicio do
interesse atual por esta figura, dentro e fora da Igreja.' Este fend-
meno da que pensar. Se, por um lado, pode ser interpretado apres-
sadamente como sinal positivo da presenca do cristianismo na socie-
dade e na cultura atuais, ndo deixa, por outro lado, de ser inquie-
tante constatar que essas leituras se situam freqiientemente nos
antipodos, da interpretagdo oficial das Igrejas e, de qualquer maneira,
denunciam uma ruptura entre a densidade humana que evoca ainda
a figura de Jesus e o destino da mesma (mistério central da fé
cristd) na doutrina e préxis eclesiais. O problema assim colocado
néo é sé o da justeza ou nao de tais interpretacdes, mas o da possi-
bilidade real de um divércio entre a “teoria” e a “praxis” cristés.
A existéneia de “tradigbes extra-eclesiais” sobre Jesus (atéias, hu-
manistas, marxistas, judaicas ete.) é uma afirmacio de que Jesus
nio ¢é patriménio exclusivo de ninguém e, por isso mesmo, nao pode
ser manipulado em nenhuma direcdo. O recurso atual a Jesus de
Nazaré contra as Igrejas estabelecidas ndo ¢ a simples reedigio de
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umsg, critica teérica que questionava, no século passado, a evoluggo
que levou do “Jesus histdrico” ao “dogma eclesial”; 6 a suspeita
de que, por tris de uma “ortodoxia verbal”, defendida ardentemen-
te, se escondam os descaminhos da fidelidade cristd a Jesus Cristo,
E por isso que todas estas interpretactes nos obrigam a repensar
em termos novog a relagio entre cristologia e eclesiclogia, & inse
parabilidade entre figura de Jesus e a comunidade eclesial, se
quisermos gue aparega o peso e a Seriedade teoldgica do que
significa a mediagdo eclesial da fé, ié, a pretensio que a Igreja
tem de ser lestemunhae do verdadeiro sentido e significagio da
histéria de Jesus.

Esta €, no fundo, a questio subjacente a todas as “exegeses selva-
gens” que fogem &s regras oficiais da interpretacdo da figura de
Jesus. Ignord-la, olimpica ou farisaicamente, seria apenas, numsa
atitude de avestruz, protelar o problema. Porque ele estd dentro
da Igreja. Paradoxalmente, o fato cristio que, como realidade
" ‘'socioldgica, foi a mediacido pela qual a figura de Jesus se tornou,
até certo ponto, patriménio comum da cultura ocidental, para
muitos (dentro e fora da Igreja), constitui do ponto de vista teoldgi-
¢o, uma pedra de escindalo no acesso a Jesus. Para uns, & imensa
construcado que ¢ a “teorig cristd”, impede que ressoe com toda a
sug forga a originalidade (humang e teoldgica) de Jesus de Nazars,
passagem para a experiéncia de Deus.? Qutros, mais sensiveis &
coeréncia entre teoria e praxis, rejeitam o fetichismo de uma orto-
doxia que se esgota na interpretacio dos textos. Em ambos os
cascs 0 que estd em joge € o papel da mediagao eclesial. E o
terreno comum por onde passs necessariamente a busca de solu-
¢hes — e em todo caso, o lugar possivel de um didlogo — é a
figura humana de Jesus. Que representa ela pars as leituras
extra-eclesiais? Que significa para a autocompreensio e para a
préaxis da Igreja?

1, Os titulos agui apresentados sdo apenas uma amostra e néo
necessariamente uma selegdc gqualifativa. Indicios desse interesse por
Jesus no pensamento ocidental, inclusive marxista, sfo os livros de
V. GARDAVSKY, Dios ne ha muerto del todo, Sigueme, Salamanca 1972;
de M, MACHOVEC, Jesus para ateos, Siguems, Salamanca 1976, e a obra
em colaboracio Marzisti di fronte a Gesit, Queriniana, Brescia 1976. Do
interesse e repercussio dessa problemdtica dentro da teologia sfio fes.
temunhas os livros de Th. PROPPER, Der Jesus der Philosophen und der
Jesus des Glambens, (Ein theologisches Gesprich mit Jaspers, Bloch,
Kolakowski, Gardavsky, Machovee, Fromm, BenChorin), Matthias Grii-
newald, Mainz 1976, 148 pp.; L. BOISSET, Visages insolifes de Jésus,
Le Centurjon, Paris 1977, 179 pp.; H. BOURGEOQIS, Libérer Jésus (Chris-
tologies actuelles, Le Centurion, Paris 1977, 276 pp.

2. Ver por exemplo o ultimo livro da trilogia de G. MOREL, Ques-
tions d’'Homme: III, Jésus dans la théorie chrétienne, Aubier, Paris
1977, 220 pp. Cir. a recensdo de H. C. de Lima Vaz em: Sintese n. 14
(1978) 153-159.
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Em torno desta problemdtica giram os livros acima indicados.
As perspectivas sfo diferentes, como também os acentos e o
contexto da reflexfio. O de V. Gardavsky ¢ a reflexfio de um
marxista sobre a biblia, a religido e o ateismo. M. Machovec nos
oferece um estudo rigoroso e técnico sobre Jesus, ambiente, men-
sagem e significagfio, feito por um desses ateus de que fala o titulo
e (ue nio permitem que Jesus seja monopolizado por ninguém.
Os outros sfo estudos sobre vdarios autores, quer na forma de
testemunhos (como em Marzisti di fronte a Gesdt), quer na forma
de andlises mais rigorosas. Th, Propper, por exemplo, situa-se
1no nivel de uma reflexdo sobre 0s pressupostos tedricos das inter-
pretagbes nao-cristds sobre Jesus em confronto com os da cristo-
logia eclesial, E por isso um livro exigente, analitico ¢ de uma
grande formalizagdo, decorrente em parte dos pensadores analisa-
dos, e, em parte, da prdpris teoria cristda. Jd ¢ livro do Centro
teolégico de Meylan ¢ o resultado da colaboragio de védriog autores,
cabendo 3 pena de L. Boisset a apresentacio geral e a articulagio
interna das diversas partes. De cardter mais informativo e des-
critivo, oferece-nos diversos “rostos insdlitos” de Jesus a partir
das obras de nio-crentes (Nietzsche, Reich, Hemingway), de cren-
tes ndo-cristios (judeus e muculmanos), assim como de teologias
cristis propriamente ditas (teologin da libertagio; teologia negra
dos EUA). Todos eles se sifuam mais na linha e no contexto de
uma reflexio de fronteira, enquanto que o livro de H, Bourgeois
é deliberadamente intraeclesial, ou methor, pretende libertar o pen-
sar eclesial a respeito de Jesus de muitos dos seus entraves recor-
rendo para isso a uma abertura de horizontes, i.é, fazendo que as
preocupacbes e ¢s problemas atuais ressoem na tradico, para que
esta possa ressoar de maneira nova no pensamento e nas culturas
dos homens.

O recurso & histdéria do homem Jesus € o lugar de passagem
necessdrio para que o encontro entre as interpretagbes nao-cristis
de Jesus e a f€ sejam um didlogo fecundo. Neste sentido € sugestivo
e questionador o esboc¢o da figura de Jesus que emerge das leitu-
ras desses nio-cristios. Este confronto obriga a reflexio cristo-
l6gica “oficial” (e as imagens correspondentes de Jesus Cristo) a
escutar outras vozes menos familigres (sejam elas naocristis ou
ainda produgbes cristoldgicas qgue nos vém de paises, tradigbes
— étnicas e culturais — e situagbes — sociais e politicas — estra.
nhas ao pensamento tradicional) e a deixar-se questionar por elas
antes de desqualificd-las como heterodoxas. N&o para cair num
falso pluralisme (mosaico de opinides uniformizadas lado a lado,
que, ao hivelar as diferencgas, acabaria anulando a especificidade
cristd), mas para que a teologia possa explicitar com total liber-
dade os pressuposios de uma reflexdo critica e coerente sobre
Jesus Cristo, Outro modo de dizer que, a imagem gue nés fazemos
de Jesus Cristo depende, em parte, das nossas questies e que a
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cristologia, como toda a teologia, se nio for conscienfe dos seus
condicionamentos (desta interdependéncia do contexto) estd ames-
cada de tornar-se ideoldgica (cfr. a interpretagio de E. Fromm,
no livro de Th. Propper, pp. 58-69).

Nio basta, contudo, constatar um interesse comum pela figura de
Jesus. Esta convergéncia de fato tem que ser assumida e interpre-
tada por uma reflexfio consciente das implicacbes antropoldgicas
e teoldgicas da humanidade de Jesus. Desde este ponto de vista
a discussio nio avancard enquanto permanecer ne campo do pu-
ramente histérico (exegese critica, reconstituicio do contexto e dos
tracos de Jesus etc.) ou do valor paradigmatico de Jesus para o
humano.® A tentacio de limitar-se a0 histérico nio € s¢ destes
autores. Atinge também a tradiciio cristd. Sem desconhecer 0
que representou para a renovagio da cristologia a descoberta do
“Jesus histérico”, e admitindo mesmo que ela ndo produziu ainda
todos os seus resultados, nio devemos constatar que a teologia
{(protestante e catélica) das ultimas décadas se contentou mais
de uma vez com repetir e ordenar os dados positivos da exegese,
numsa cenfissio implicita da impoténcia para refletir sistematica-
mente o que eles significam?

Este ¢ um dos grandes mérites do livro de Pripper: o esforgo
para explicitar os pressupostos (metodoldgicos e tedricos), os
contextos (histdricos e sociais) e os interesses praticos que
orientam a reflexdo sobre Jesus nos autores nfo-cristaos, para
confronti-los com 0§ pressupostos, os condicionamentos e as im-
plicagfes (tedricas e prdticas) existentes tamb€m na teologia cristé.
S6 assim poderd cada tradicio fazer justiga 4 outra e ouvi-la na
sus originalidade. S6 assim o confronto enire as interpretagdes
poderd tormar-se um didlogo fecundo.

Que significa o recurso a figura humana de Jesus fora do ambito
eclesial e cristdo? Ou Jesus € reduzido & forca inspiradora que
emana da sua existéncia, como metdfora e simbolo do homem
ideal e normativo ¢+ (mas entdo, por que precisamente Jesus e nac
Socrates, Confucio ou Buda?); ou a sua histéria concreta possui
um cardater tnico, especifico e irrepetivel, e entdo ¢é necessdrio
mostrar o fundamento dessa pretensido, a razao pela qual a sua
vida nao ¢ s6 um simbolo humano, mas o lugar histérico de ums
afirmacéo absoluta do homem e do seu destino, nao s6 individual

3. Nunca serd supérfluo, contudo, valorizar 0 novo clima que se
respira em livros como os de Gardavsky, Machovec e Kolakowski, re-
presentantes de uma nova corrente do marxismo europeu, autocritica
da prdpria tradicho e aberta a uma orientagdo antropologica que reco-
nhece uma certa transcendéncia — nao necessariamente religiosa —
como ‘‘existencial humano'.

4. Cir. nesta linha a interpretagio de K. Jaspers, no livro de Th.

Prépper, pp. 19-28,
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mas social e mesmo césmico. O recurso & figura humana de Jesus
exige, pois, uma antropologia aberta & questao do sentido absoluto
e referida & histéria como tnico lugar de realizacio do mesmo.
Parece dificil reprimir definitivamente esta problemditica, a nao
ser que ela seja expulsa, por um decreto <dogmadtico, da reflexio,
Muito mais ainda quando as raizes desta reflexao sfo, em grande
parte, biblicas (heranga religiosa do marxismo!), como é o caso
do pensamento utdpico de Bloch ou das andlises de Kolakowski,
como também de Gardavsky e Machovee, cuja reflexdo pressupde,
como pano de fundo, a unifo entre consciéncia histdrica e expe-
riéncia religiosa como especificidade do povo de Israel.® A expe
riéncia de Jesus € o exemplo mais significativo (dai a atragiio que
exerce sobre estes autores) de uma consciéneia histérica {como
afirmagdo abscluta do homem) que se alimenta integralmente
numa experiéncia religiosa {(paternidade de Deus, vivida por Jesus
como filiacio e unifo com Ele). E possivel ignorar simplesmente
esta dimensdo de Jesus? Rejeitd-la ou dissolvéla antropologica-
mente como “utopia” do Reino, nio é descarregar sobre os ombros
do homem todo o peso do fundamento e da responsabilidade da
histéria? Sem um fundamento real para a questdo do sentido
absoluto, ¢ “ideal” de uma humanidade nova nio passa de uma
esperancs mitica — aposta cega pelo homem — que sacrifica o
individuo as contradigbes da historia em prol da “idéia abstrata”
de uma plenitude futura. Desta forma, a inevitabilidade da ques-
tdo do sentldo absoluto deixaria o horizonte da reflexdo aberto
para o problema de Deus, tal como deve ser colocado na reflexfio
crista.

Porque para ¢ cristio ndo se trata unicamente de saber se Jesus
Cristo ¢ Deus, mas de descobrir quem e como € o Deus que se
revela no homem Jesus. A novidade cristid, com efeito, ressoa
escandalosamente através da humanidade de Jesus e dentro da
histéria. E aqui se torng urgente e indispensdvel uma reflexio
sobre o sentido fefldgico da questdo histdrica de Jesus, Que signi-
fica esta volta ou recurso & figura de Jesus dentro da teologia
crista? Lembranga venerdvel de um passado morto? Imitacio
saudosista de um modelo moral? Luta intransigente por uma
“causa” (8 de Jesus) digna do homem? A convergéncia de interes-
ses cristios e nao-cristios no homem Jesus & a expressiac de que
a fé nio pode evitar o desafic das interpretacoes “humanistas”,
mesmo redutoras, de Jesus, A novidade cristi passa inevitavel-
mente pelo homem, ainda que nio possa ser deduzida dele, Nao
é tho claro que esta afirmaclio tenha sido um testemunho trans-

5. Nao é por acasc que estes autores indicam nos subtitulos que
se trata de reflexGes “sobre a religido do Exodo e do reino” (Bloch), ou
“sobre a Biblia, a religifo e o ateismo” (Gardavsky), em definitiva, de
uma ayto-reflexfio do ateismo marxista como metafisica.
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parente — sem divisio nem confusio — no amincio e na praxis
eclesiais, E enfdo, na auséncia de um fundamento teoldgico e de
uma praxis coerente para este apelo abscluto do humano, como
pretender que a interpretac@io eclesial provogue a honestidade de
tantas buscas (humanas) de sentido em Jesus? Antes de invocar
as resisténcias que encontra a fé em Deus, temos que nNos per-
guntar o que fizemos da humanidade de Jesus, como novidade
cristi no caminho para Deus. Por que, aos olhos de tantos ho-
mens, a comunidade dos cristos parece ter perdido (senio per-
vertido) a esperanga enraizada na sus fé “nesse homem chamada
Jesus”™? (Jo 9,11). 806 se formos capazes de escutar até o fundo
esse grito¢ estaremos em condigbes de afirmar (sem complexos
de culpabilidade nem dogmatismos voluntaristas) o especifico e
original da nossa interpretacio de Jesus. Do contrario, ou o cris-
tisnismo apagard discretamnente as suas diferencas (por medo ou
por vergonha de nao ser aceito) para diluir-se lentamente na
expresséo secular da sua dimensao ética,? ou a confissio cristd
da divindade de Jesus continuard scando como a expressio alie
nada (no sentido feuerbaguiano) da utopia do homem, justificagio
ideolégica para todas as mitologias, espiritualizacdes e falsas apo-
teoses eclesiais. Assim estaremos trabalhando, mesmo involunta-
riamente, para a dissolucfio do cristianismo e da propria experién-
cia de Deus. A morte ou desaparecimento de Deus aparecerio
como & condicio do surgimento do “homo absconditus” (E. Bloch);
o ateismo como a condicdo do humanismo.

E tarefa urgente da reflexfio cristoldgica mostrar due a “memoria
Tesu” eclesial & muito mais do que lembranga, imitacio ou culto
de uma personalidade. E a presenca viva e atual de uma histdria
humana concreta que, desde a sua particularidade histérica, levan-
tou uma pretensio universal: definir o sentido do homem desde a
sua relacdo com Deus, Ou reduzimos o enigma da pessoa de Jesus
A4 sua “causa”, ié., 4 forga de simbolo inaudito do humanc, ou é
indispensdvel mostrar que significa humanamente que a historia
de Jesus seja a autorevelacho de Deus, e 0 Deus de Jesus um
Deus dos homens. E por isso gue na interpretacio eclesial a
figura de Jesus adquire um cardter normativo: fundamento e nor-

6, Vale s pena lembrar o itesternunho sobre Jesus do filésofo mar-
xista R. Garaudy: dirigindo-se aocs homens de Igreja, que encobrem a
grande esperanga aparecida em Jesus, grita: “Rendez-le-nous! Sa vie et
sa mort sont & nous sussi, 4 tous ceux pour dqui elle a un sens A nous
qui avons appris de lui que I'homme a été créé créateur”. (Le Monde,
25-12-1969, p. 7).

7. Basta lembrar a experiéncia andnima de tantos cristos que
“saem” silenciosamente da Igreja porque, numa cultura secularizada que
segrega como ideologias justificadoras da prdpria unilateralidade as
‘“teclogias da morte de Deus”, a figura de Jesus nio pode ir muito além
da imagem do homem-para-os outros, até diluir-se totalmente numa
"causa” ou ideal.
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ma permanente de toda interpretacido absoluta do homem e de
toda compreensiio humana de Deus, nas quais Deus e o homem
naoe aparecem mais como rivais (donde a necessidade de negar

um para afirmar o outro), mas Deus € ¢ fundamento livre e gra-
tuito de umsa existéncia humana (a de Jesus) que estd chamada
(e nela todo homem) — por vocaciio e nfio como tarefa prome-
téica — a ser mais do que é. Referéncia definitiva que & relacio
origindria, na unidade e na diferenga de Deus e do homem. Esse
é o fundamento da antropologia cristf e a razfo pela qual a £é nos
remete sempre 3 histéria como tunico lugar de verificagio da
propria consisténcia,

E o que vale para a identidade pessoal de Jesus é também estru-
tura de toda reflexfio cristolégica. A vida dele sé aparece plena-
mente como sentido positive na totalidade e na integracgio das
suas etapas, cuja distingdo e progressividade (vida-morte-ressur-
reigdo) nao sfo abolidas pela confissio da fé. Sem a ressurreicio
{manifestacio do Pal em favor de Jesus e do seu projeto humanc)
a “pretensdo” da sua vida seria absorvida com ele na morte. S¢
porque a intervencio do Pai (que ressuscita Jesus) revela o fun-
damento da filiaggo e da unidade de Jesus como Deus, a sua
“causa” adguire uma validez permanente. Por isso o que foi o
movimento da fé de Jesus determina também o contetido e a
explicitagio eclesial da fé em Jesus. Uma interpretacio da divin-
dade de Jesus {(por exemplo, a fé na ressurreicic) gue nio esteja
permanentemente referida ao Jesus terrestre (e por conseguinte,
b préxis eclesial do seguimento) acabard perdendoe a sua relevincia
histdérica e tornando-se objeto de manipulaghes ideoldgicas. Se a
pretensio eclesial de ter a interpretagio definitiva da histdria de
Jesus nio € uma afirmacio arbitrdria e vazia de sentido, ié, se
em Jesus se revela verdadeiramente o prdprioc Deus, e por isso
a fé em Jesus (contelido especifico e original da interpretacéo
eclesial) é a razfio pela qual a Igreja atribui um cardter norma-
tivo & figura humana de Jesus (ié. a fé de Jesus, ou a significacio
da sua histéria pars todo homem), é necessdrioc mostrar que a
afirmacdo absoluta do homem Jesus € inseparidvel da sua relacido
a¢ Pal, que a sua vida e morte nio podem ser entendidas sem a
sua ressurreicio e que o especffico e original do testemmunho
eclesial é ter captado a unidade indisschivel enfre o Jesus terres
tre e o Senhor exaltado, entre a *“pretensdo” humana de Jesus
(irrupcio de Deus na sua palavra e agio) e a “confirmacio” ou
“sim” do Pal a esse projeto (filiagdo, exaltacio, unidade e distin-
¢do com Deus). A tensfo que existe entre o Jesus terrestre e o
Senhor exaltado continua na tensfo entre a antecipacgio individual
da plenitude (Jesus ressuscitado) e a sua realizacfo final (paru-
sia). A histdéria humana de Jesus foi o lugar onde se configurava
e tomava corpo o processo da autorevelacio de Deus; a sua vida
foi o material concreto dessa revelacio e pertence portanto ao

43




contenido e ao processe da mesma. E por isso que a comunidade
cristd se debruca uma e outra vez sobre essa histdria e destino,
num esforgo de “memdria contemplativa” inacabada e permanen
temente atualizada pelo Espirito (Jo 14,26; 16,12.15). O sentido sé
s¢ desvela na medida em que se realiza (pelo menos em germe
€ como yromessa) ng histériag de Jesus Cristo. Por isso s se
comunica pela “memdria viva” de Jesus Cristo e pela realizagio
cristd do seguimento. Eis por que a fé eclesial nunca podera ser
indiferente & realizagfo hisidrica do Reino, nem alheia & sua ges-
tacio terresire, atravessada necessariamente pela mesma tensdo
entre a irrupgdo antecipadora do Reino (em Jesus) e a sua pleni-
tude final (na parusia). Mas a préaxis e o compromisso eclesial
na construgée da histdria, como seguimento de Jesus Cristo, s6
serdo compreensiveis dentro do marco tedrico que sdo o gmincio
ou Boa Noficia que ¢ Jesus Cristo para os homens e a reflexdo
que explicita e tematiza o cardter unico, especifico e irrepetivel
de Jesus para o conteddo (ortodoxia) da Ig e para o engajamento
cristic (ortopraxis) que € o verdadeiro sentido da confissdo
eclesial (ortopistis). ®

Recuperar a originalidade da fé eclesial em Jesus Cristo nfo pode
ser uma gquestio de pelagignismo teoldgico, simples afirmagio
voluntarista das diferengas. O confronte com as outras interpre-
tagbes nio-cristas s6 serd significativo na medida em que a prépria
consciéneia eclesial tiver assimilado as implicagbes gue tem, tanto
para a compreensio da cristologia como para a interpretagiao do
seguimento cristdo, a passagem necessdria pela humanidade de
Jesus. Entio aparecerfio ¢ especifico da interpretacio cristi e a
importaneia da mediagio eclesial como expressic de uma expe-
riéncia historica peculiar, testemunho de uma comunidade que
soube captar nos “sinais” da histdria de Jesus a intervencho defi-
nitiva de Deus para os homens, e s significacfo, para a histdria
humana, desta realidade cujo sentido escapa # tentativa de recons-
trugio histdrica. Por isso, a interpretagfio da fé em Jesus Cristo
na comunidade cristd é necessariamente eclesial (ié. testemunho
de uma comunidade que, & partir da experiéncia pascal, proclama
a significagio universal de Jesus Cristo), feoldgica (i.&. a histéria
humana de Jesus ¢ a autorevelagic de Deus; histéria, portanto,
gue pressupfe a possibilidade e & realizacio efetiva da experiéncia
de Deus) e vollada para a Ristdria (ié. constitutivamente referida
a4 atualizacdo da “memoris Jesus” — conteddo da promessa e
inicic da realizacic — e & verificacho da mesma na préaxis eclesial
do seguimento e do compromisso pela histéria).

8. Por isso, o desenvolvimento do dogma cristolégico explicitard o
querigma tematizandc & relacio de Jesus com Deus (Nicéia), e com 0%
homens (Constantinopolitano I), na perfeita unidade (Efeso), mas sem
que Deus absorva o homem, ou vice-versa; indivise ef inconfuse na pessoq
de Jesus. (Calceddnia).
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A passagem pela humanidade de Jesus, pensada radicalmente em
todas as suas implicacbes antropoldgicas e teoldgicas, apresenta-se
como a Unica resposta capaz de devolver 4 interpretagio eclesial
de Jesus Cristo toda a forga da sua originalidade diante das inter-
pretaghes ndo-cristas (filosdficas, histdricas ou religiosas), cuja
tentagcio permanente é reduzir a figura de Jesus a momento ou
simbolo da auto-realizacio do homem, transformando assim a
cristologia numa varidivel da antropologia.? Mas para ser igual-
mente fiel 4 sua especificidade, a cristologia nfio poderd ser
absorvida no ambito aparenfemente mais “puro” das interpreta-
¢oes teoldgicas. Humano e divino (ou relagie aos homens e g
Deus) nio s8o duas dimensdes justapostas em Jesus, mantidas
ortodoxamente através de afirmacdes sucessivas. A fé cristd é
decididamente a op¢io pela unidade indestrutivel de ambas dimen-
sdes. Ou tudo estd em cada uma, ou ambas se dissolvemn. Dessa
unidade depende a consisténcia de Jesus., E a sua significagio
para a humanidade.

9. Por exemplo H. BRAUN, Der Sinn der neutestamentlichen Chris-
tologie, ZThK. 54 (1957) 341-377.
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