Francisco A. C. Taborda

Puebla e as ldeologias

O Documento de Puebla dedica toda uma secc¢ao ao tema “Evangeli-
zacdo, ideologias e politica” (379-416).' O presente estudo visa
contribuir & maior compreensdo do Documento no tocante a questio
das ideclogias. Primeiramente se apresentard a concentragfo de
ideologia que o préprio Documento oferece. Num segundo momento
se devera explicitar o posicionamento dos bispos frente as ideologias
que se apresentam como alternativas na América Latina. Finalmente
convira analisar a relacdio entre ié e ideologia a partir do Documeto
de Puebla, e suas conseqiiéncias.

1. A CONCEPCAO DE IDEOLOGIA NO DocumEeNTO DE PUEBLA

Em seu uso cotidiano, o conceito de ideologia carece de precisio. Em
geral se emprega a palavra sem especificar o sentido que lhe atribui,
designando difusamente algo que tem a ver com cosmovisdo politica,
mas sem determinar-se exatamente os elementos estruturais do con-
ceito. > O Documento de Puebla fala freqiientemente de ideologia,

3




ideolégico, ideologizacia. Considerande a complexidade Dao escla-
recida do conceito de ideologia, podena tornar-se um probelma
saber o que os hispos estdo falando. Eles, entretanto quiseram
facilitar o trabalho, explicitando no préprio Documento sua concep-
Gao de ideologia (cf. 396-398). A andlise desse texto devera prece-
der o estudo do juizo de Puebla sobre ideologias concretas,

Os autores do Documento estio conscientes da complexidade do
tema e por isso iniciam sua defini¢io chamando a atencac de que
apresentarfo uma das definicbes possiveis. Entretanto, sem dua-
vida, escolheram esta por lhes parecer a melhor e a que mais cor-
respondia ao usc que fazem do termo.

Os n™ 396 e 397 analisam o conceitc de ideologia “do ponto de
vista dos seus contelidos conceituais” (398). O que significa
“contetidos conceituais”, torna-se claro quando se considera seu
oposto, tratado no n.° 398, e que os bispos chamam de “fendmenocs
vitais de dinamismo aglutinador contagioso” e € a atmosfera emo-
cional prdpria &s ideclogias. Se os “contetidos conceituais” se dis-
tinguem do emocional, constituem o racional, o contetido intelec-
tual, os principios que movem a emoc¢io, enquanto sio explicita-
dos intelectualmente,

Qual €, pois, o contelido racional de uma ideologia? Os bispos
comecam por definir ideologia como uma concepcdo que oferece
“ump visido dos diferentes aspectos da vida”. A ideologla quer,
pois, dar resposta ao todo da existéncia. Falando escolasticamen-
te, seu objeto material é a totalidade da vida humana com toda.s
as suas implicagbes. Evidentemente, € seu obJeto formal que a
especifica: essa visio & ideoldgica por ser parcial, por asswmr o
ponto de vista de “determinado grupo de sociedade”.

1. ©O Documento de Puebla serd citado sagundo a edicdo do texio
provisério: Evangelizagdo no presente e no futuro da América Latina, Con-
clusdes da Conferéncia de Puebla. S&o Paulo, Ed. Paulinas, 1979. Os
nimeros incluidos no texto entre parénteses remetem aos numeros mar-
ginais desta edigdc. A "Mensagem aos Povos da América Latina” sera
também citada segundo esta edigde com o nimero da pdgina incluido
no texto entre parénieses e precedido de p. (exemplo: p. 12).

2. Sobre o conceito de ideologia, veja-se: U. DIERSE -—— R. ROM-
BERG, /declogie, em: Joachim RITTER — Karlfried GRUNDER (dir.),
Historisches Worterbuch der Phifosophie, vol. IV, Darmstadt, Wissens-
chaftliche Buchgesellschaft, 1976, 158-185; Heinz Robert SCHLETTE,
Ideclogie, em: Hermann KRINGS — Hans Michael BAUMGARTNER —
Christoph WILD (dir.), Handbuch philosophischer Grundbegriffe (Stu-
dienausgabe), vol. lll, Munigue, Kosel, 1973, 720-728; David BRAY-
BROOKE, /deofogy, em: Paul EDWARDS (dir.), The Encyclopedia of
Philosophy, vol. IV, Nova York — Londres, Macmillan, 1972, 124--127;
Hans BARTH, Wahrheit und |deologie, Erlenbach — Zurique — Stuttgart,
Eugen Rentsch, 1961, 2.8 ed.; Augusto HORTAL, El concepto de ideofogla
en Marx, em: Rev. Javeriana (Bogotd) 90 (1978 n. 448) 237-242,
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Q termo ¢ bastante genérico: “grupo da sociedade”. Nfo se trata
.. necessariamente . de classe sogial (embora as classes também se
+. Jam_grupos da.sociedade), . Falando. genericamente em “grupo da
sociedade”, os bispos incluem ai também partidos politicos, asso-
ciagbes profissionais e mesmo organizactes religiosas (inclusive a
propria Igreja, enquanto instituicio humana que pode buscar van-
tagens humanas para seus membrog ou pars seus dirigentes),

No grupo humano de que € representativa, a ideologia tem trés
fungGes. A primeira € explicitar os interesses comuns do grupo,
suas “aspiragbes”. 3 A partir dessas aspiragbes, a ideologia quer
provocar a solidariedade e a luta pelos interesses comuns. E a
segunda fungfio: ser “mediacio para a agdo”, fornecer a “estraté-
gia” (397) adequada & consecugio dos objetivos. A terceira funcgio
é legitimar as aspiragfes por meio de uma fundamentacio ade
quada. A palavra “legitimagdo” ndo tem aqui ainda sentido nega-
tivo (depois o terd). Nao se trata de legitimar algo ilegitimo,
como Marx denunciou com seu conceito de ideologia. Por ora, os
bispos apenas fazem uma fenomenclogia, totalmente neutra, de
ideologia. E o sentido positivo de ideologia que serd classificada
como necessdria “para a vida em sociedade”,

" Apesar de toda essa positividade, hd um senfc que nio €
apenas acidental, mas pertence & estrutura mesma do conceito de
ideologia: “toda ideologia € parcial”. Mas isso ainda nfo é algo
negative, mas simplesmente decorréneia de que “nenhum grupo
particular pode pretender identificar suas aspiragfes com as da
sociedade global”. Por isso os bispos poem duas condigbes para
a legitimidade de uma ideologia (melhor teria sido falar de “etici-
dade” ou “moralidade™): 1) que defenda “interesses” (aqui apa-
rece essa palavra em vez de “aspiracbes”) legitimos; 2) dentro
do respeito aos “direitos fundamentais dos demais grupos da
nagaoc”. .
. Aqui entra um problema. de que ¢s autores nio se deram conta
explicitamente (mais tarde veremos que eles inclusive o resolvem
na prétical). . O, jufzo emitido sohre a parcislidade das ideologias
é procedente. O problema ¢ gque somos homens limitados, e mais
. ainda, homens vivendo numa sociedade conflifiva, Nessa socie-
dade conflitiva s6 se atingird a universalidade (= a sociedade
global) dialeticamente, a partir da parcialidade. Querer ser abs-
tratamente universal é dar razio ap opressor. O ponto de vista do
. grupo social oprimido, suas aspiragfes e interesses nfo sio evi-
dentemente os de toda a sociedade, porque vio contra as aspira-

. -~ 3. 0O texto fala.de "“aspiragdes”, evitando a conotacfio negativa
. que poderia-ter a palavra “interesses” que, no entanto, sera usada logo
depois. i
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gOes e interesses do grupo opressor. Mas se poderiam considerar
aspiragbes da universalidade (= da sociedade global), suposto que
o oprimideo pretenda defender seus interesses e nfo tirar vinganca
(tomando a palavra literalmente, “interesses” ou “aspiragbes” nao
incluem conotagdo de vinganga), Essag aspirages do oprimido
s80 da sociedade global, porque atingem a dignidade do mals mal
colocado. Se sua dignidade, agora nio respeitada, passa a sélo,
nem por isso a dignidade do outro, do opressor, deverd para tanto
ser desrespeitada. Por isso hd dols pesos e duas medidas para
julgar da parcialidade de uma ideologia. Respondendo aos inte-
resses do opressor, ela ndo se pode “identificar” com os “da socie-
dade global”; atendendo as aspiracbes do oprimido, ela nao se
identificard com as aspiragGes da socledade toda (j& que o opres-
sor terd que ceder seus privilégios, por forca clo's quais mantém o
oprimido em condigbes subumanas), mas se identificard, isso sim,
com as aspiracdes da “sociedade global” (= da universalidade),
porque também o opressor no fundo aspira a uma libertagio & que
pretende chegar pela opressfio do outro, mas a que sé chegari
pela libertagio do oprimide. O problemsg surge, porque 0 OpTessor
niao quer sue prépria libertagho, ndo quer deixar de ser opressor,
e por isso o oprimido se v@ obrigado a ser “opressor” relativamen-
te (isto €, ao menos numa fase inicial de mudanga).+

A afirmacio do texto de Puehbla, visto em sua imediatidade, faz
do cardter parcial das ideologias um julgamento abstrato. Vere-
mos como o0s hispos, 20 descer & pratica, com seu instinto cer-
teiro de pastores, revidarfo o abstrato do julgamento.

Até agui os bispos definiram ideologia naquilo que ela tem de
positivo. O n° 397 se dedicard a explicitar o “lado ambiguo e
negativo das ideologias”, ainda do ponto de vista de seu conteiido
racional, intelectual. As ideologias se tornam ambiguas no mo-
mento em que se absolutizamm e se transformam em “religides
leigas”. O texto cita trés elementos que as ideologias podem abso-
lutizar: “os interesses que defendem, 2 visdo que apresentam e a
estratégia que promovem”. Mas também aqui serla necessdria
umsa distingio, de acordo com o gque ficou dito sobre a parciali-
dade das ideologias. E perfeitamente ético (“legitimo™) absoluti-
zar interesses que sio em si absolutos, como € o caso dos direitos
fundamentais do homem. Ora, uma ideologia de oprimidos, en-
gquanto defendesse direitos fundamentais espezinhados, nio estaria
absolutizando o parcial (e nisto consiste o erro). Qutra € a ques-
tio da visfo, pois toda cosmovisdo € histdrica e, portanto, néo

4. N3o ha necessidade de entender a aflrmaglic no sentido da
aceitagdo da tese da "“ditadura do proletariado”. Em toda mudanga
social radical, o ex-opressor se sentird prejudicado e, portanto, oprimido
pela nova ordem social.
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absolutizdvel. E bem oufra ainda a absolutizagio de estratégias
gue por definigio, séo transitdrias,

Como conseqiiéncia da tendéncls absolutizante das ideologias, os
"bispos citam a instrumentalizagio de “pessoas e instituigbes” utili-
zadas como meros meios “a servigo da obtencio eficaz de seus
fins”, Entre as instituigSes usadas desta forma estd evidentemen-
te a Igreja, como o Documento constata no diagndstico (cf. 50)
e explicita mais adisnte, em nosso contexto, com relaciio & ideo-
logia. dominante e & ideclogia de transformacéo (cf. 413-415). Ideo-
logia caracteriza-se, pois, como aquela perspectiva absolutizante
que tudo destorce em funcio de seu ponto de fuga.

C n° 398 vai continuar a descrigio negativa de ideologia, nio
mais em seu confeido racional, mas enquanto a ideclogia ¢ aquela
concepcho de vida, parcial e absolutizante, que apela & emotivi-
dade. A for¢a de magnetismo que lhe € prdpria, a *“‘mistica” que
a caracteriza, lhe d4 uma forca avassaladora que se adianta a
qualguer juizo critico racional. ¥ umsa forca de expansio, conta-
giosa, que se assimila mais por osmose que por propdsito deli-
berado. “Desse modo, muitos vivern e militam praticamente den-
tro do marco de certas ideologias, sem disso terem tomado cons-
ciéncia™.

Quando, a seguir, os bispos acsutelam contra as ideologias, sua
preocupacio reside no fato de que elag levam a aceitar sem juizo
critico uma visio de mundo absolutizada e sbsolutizante. Daf a
admoestagio a “constante revisfio e vigildncia”, com o que se qua-
lifica implicitamente o juizo critico a ser feito: nao a crifica de
uma razéo pura e abstrata, mas a de uma razéo histdrica. De fato,
falar de “constante revisdo” sé tem sentido, se se trata de um ato
a ser repetido em cada circunstancia nova, Portanto, numn deter-
minado momenio, se poderd ter aceito ou rejeitado uma ideolo-
gia, mas o juizo ndo & definitivo e eterno. A posigic deverdi ser
sempre revisada, exatamente porque ¢ juizo critico é um ato da
razfio Ristdrica, situada socio-politica-economicamente.

O motivo disso é que as ideologias “s@o necessdrias para a vida
em sociedade, na medida em gque sdo mediacSes para a acio” (396).
Se a agio & concrefa e histdrica, também suas mediagdes e, por-
tanto, o juizo a respeito delas,

A necessidade de juizo critico sobre as ideologias levanos a per-
guntar a que ideoclogias os .bispos se referem. O final do n.~ 398
nos abre dois caminhos. A necessidade de “constante revisdo e
vigilancia” “vale tanto para as ideologias que legitimam a situagao
atual, como para aquelas que pretendem mudéd-la”., Tomada abs-
tratamente, & posicdo parece de plena neutralidade. Mas, se lemos
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.@ texto situados historicamente, os bispog j& . nos dao uma pista

valiosa para o julgamento das- jdeclogias concretas. De Iafo, se
hd “ideologias que legitimam g situacio atual® que fora anterior-
mente descrita com tanto realismo e em cores tho negras, e dis-
cernidas como “uma situaciio de pecado social” (17), entdo ja
estd de antemfio decidido que ideologia hi que rejeitar hoje de
qualquer forma.

Com esta ultima observagdo o proprio documento nos abre cami-
nho .paras tratar de cada uma das ideologias qQue se apresentam

- como alternativa na América Latina hoje.

2. Q Juizo pE PUEBLA SOBRE AS IDEOLOGIAS ATUAIS
Na AMERIcA LATINA

O Documento detém-se na andlise de trés ideologias (¢f. 402408):

*o liberalismo capitalista”, “o coletivismo marxista” e a Doutrina
da Seguranga Nacional (DSN). Na realidade, essa divis@o triplice
reduz-se & dupla divisio do final do n~° 398, pois a DSN é uma for-
ma tdtica e estratégica de defesa do liberalismo capitalista. Alids, o
proprio desenvolvimenfo do teéxto parece supor mais exata a di-
visio em dois. De acordo com a anterior definigiio de ideologia
no sentido negativo, como forma de absolutizagho de interesses,
mundividénecias, estratégias, o texto classifica o “liberalismo ca-
pltalista” e o “coletivismo marxista” de “idolatria da riqueza”,
cada qual sob uma forma: individual e coletiva. Ao chegar & DSN,
néo aparece a designagho paralela que se esperaria. Néo obstante,
conservamos na andlise das ideologias a partigho triplice,

- As trés ideoclogias sfc tema do Documento em trés contextos dife-

rentes, sempre tratadas na mesma ordem. Aqui no trecho sobre
as ideclogias, nos n™ 403 a 409 (este dltimo mimero € apenas uma
citagfo de Medellin). Na “viséo pastoral do centexto séeio-cultu-
ral” (26), numa lista de sete angilistias provenientes “da falta de
‘Tespeito” a mossp povo em “sua dignidade como ser humano” e
em “seus direitos inaliendveis como filhog de Deus” (21), apare
cem em quinto lugar o capitalismo e em sexto o marxismo e a
DSN (juntos!). A estranha unifo de marxismc e DSN no mesmo
item provém do fatc de o marxismo, ns prética, “utilizar a forea

5. Juan HERNANDEZ PICO, Puebla, buena noticia para los pobres,

erh ‘Diakonia " (Panamé) 3 (1979/ n. 9) 8-26, chama a atengfio para a

palavia “diecerne!. empregaga no n° 17 do Documento. Ele escreve:
“J4 Medellin havia falado de uma ‘situacdio de pecado’; Puebla con-
firma esse julzo cristdo. Para tanto emprega a palavra mais técnica
que a teologia possui: trata:se de um discernimento, um Juizo no Espi-
rito Santo” (p. 15; sublinhado por mim).
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como instrumento fundamental” e assim incentivar “a espiral da
violéncia”, Nissp ele desrespeita a dignidade e 0s direitos humanos

.semelhantemente & DSN com seu “cardter totalitdrio dos regimes
...de forga” e com ‘o abuso do poder” e a “violacio dos direitos
...humanos” (26).

A terceira ocasifio de tratar explicitamente das trés ideologias 6
no bhloco doutrinal da segunda parte do Documento, sob o titulo
“Dignidade Humana”. Af ¢ arrolada uma série de visfes do ho-
mem, Entre as visGes de “enfogque economista” (melhor seria
“gconomicists”) estdo o “liberalismo econdmico” (209)¢ e o “mar-
xismo cldssico” (210). Sob o titulo “enfoque estatista” fala-se da
DNS (211).

Detenhamo-nos agora em cada uma dessas trés ideologisas,

2.1. O liberalismo capitalista

A razéio teoldgica para condenar o capitalismo € ser ele "idolatria
da riqueza” (403). A recuperacéo da categorla biblica de “idolo”
€ um dos meéritos -de Puebla. Ela expressa “a forma mais forte e
tipica do ateismo na América Latina”, pois “o cultoc aos idolos
desurmaniza o homem, faz com que ele mesmo se¢ ofereca a eles
em sacrificlo e ofereca também a outros homens.™ Imanizado
pela riqueza como tnico verdadeiro valor, o homem cria “cruéis
contrastes entre luxo e extrema pobreza” e nfio pdara em frente
a4 “corrupciio que freqlientemente invade a vida ptiblica e profis-
sional” de nossos paises (365). A face antropoldgica da “idolatria
da riqueza” é aquilo “que se poderia denominar injustica institu-
cionalizada” (366) e leva, em sua face teoldgica, ao ateismo pré-
tico™ (4086).

Pondo seu absoluto na riqueza, o liberalismno capitalista escraviza
o homem, medindo-o “apenas em nome dos valores do ter, do po
der e do prazer, sindnimo da felicidade humana” (208), Aszim “a
dignidade da pessoa consiste na eficiéneia econdOmics e em sua
liberdade individual”. (209) Mas mesmo essa liberdade é apa
rente, porque nio é abertura para os outros e para o Outro, o
que mostra inspirar-se o capitalismo num humanismo fechado “a
qualquer perspectiva transcendente” (406).

6. O consumismo que precede a descrigao do liberalismo econd-
mico, pode ser visto como um aspecto (cf. 208) do mesmo em sua forma
neocapitallsta (cf. 208). O n.? 209, no inicio, relaciona os dois; “A ser-
vigo da sociedade de consumo... o liberalismo econdmico etc..."
Pergunto se nao seria mais exato inverter a afirmagdo. N&o é o consu-
mismo conseqléncia e sustentdculo do lberalismo econdmico?

.7. Jon SOBRINOQ, Puebla, serena aflrmacién de Medoliln, em:
Diakonia (Panama) 3 (1879/ n. 9) 27-56 (citagao: 47).




A “idolatria da rigueza™ (403) tem uma face hem concreta: g an-
teposigho do “capital ao trabalho”, do “econdmico ao social” que
tem por conseqiiéneia “a distincia entre ricos e pobres” (26) e to-
- do esse mecanismo “de dependéncia e opressfio no &mbito tanto
nacional como internacional” (403). A magra atenuante que con-
siste no reconhecimento do incentivo do capitalista & “capacidade
crindera da liberdade humana”, ndo o inocenta, pois como con-
junto é um convite a que essa criatividade se exer¢a no mau uso
da liberdade. Como o prdprio Documento ensina: “A riqueza abso-
lutizada é obstéculo para a verdadeira liberdade” (365). Por isso,
a outra atenuante de ter sido “propulsor do progresso” (403) tam-
pouco o redime, pois um progresso & custa do ser humano nio
merece nome de Progresso.

As formas histéricas do capitalismo conseguiram atenuar os ma-
leficios de “sua expressd¢ histdrica original, devide & infiuéncia
de uma necessaria legislagio social e de precisas intervencdes do
Estado”, embora em alguns lugares o mal persista ou mesmo se
agrave (403). Essa observagdo sobre as formas histéricas do capi-
talismo é tanto mais inferessante gquanto contrasta com o que se
afirma depois das formas histdricas do marxismo. Estas sfo agra-
vantes do marxismo origlnal, como veremos a seguir (2.2), en-
" quanfo que as formas histdricas do capitalismo tentam (nem
sempre com 8xito) amenizd-lo. Aqui parece haver em germe uma
inversio do axioma tradicional de que o marxismo € intrinseca-
mente mau, o capitalismo apenas acidentalmente. A inversdo se
torna possivel gracas & distingfio enfre os principios basicos e suas
formas de concretizacéio histdrica.

2.2. O coletivismo marxista

Novamente a razio teolégica da condenacio € g “idolatria da ri-
queza”. Que essa idolatrig tenha “forma coletiva” nféo a modifica
muito para o Documento. Hi zinda uma agravante: a “profisséo
sistemética ‘de um ateismo militante” (406),

Interessante € que, apesar disso, o texto de Puehla parece procurar
ajudar o marxismo a sair de sua posicdo fechada a Deus. Pelo
menos parece-me 8 interpretacéo plausivel de um texto dificil, se-
nio incompreensivel.

O ne 404, depois de classificar o marxismo de “idolatria da rigue-
za”, prossegue: “Nasceu comeo critica positiva ao fetichismo da
mercadoria, * ¢ enalteceu o sentido humanc do trabaslho. Mas néo

8, O texto provisério em sua traduglo brasileira fala em “feti-
chismo do mercado”. Suponho que haja um erro de tradugdo, um
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conseguiu ir & raiz dessa idolatrig, que consiste na rejeigio do
Deus de amor e de justica, vinico Deus adordvel”. A questio &
saber a que “idolatrin” o texto se refere, quando diz que o
marxismo néo lhe conseguiu ir & raiz. A hipdtese que primeiro
ocorre, pela posicBo mesma da frase, é que se trate da “idolatria
da riqueza... em sua forma coletiva”. Mas nfo tem sentido dizer
isso, porque €& tautologia. ¥ como dizer: o marxismo nao conse-
gue reconhecer-se como idolatria, porque é ateu.

Ji a frase serd plena de sentido, se a idolatria a que se refere,
¢ a idolatria que o marxismo combate, mas a cuja raiz nio con-
segue Ir: o “fetichismo da mercadoria” de que o texto acaba de
falar. Com isso o texto estaria dizendo que Marx viu bem ao
detectar no capitalismo com sua economia de mercado livre uma
forma de idolatria (“fefichismo”, na expressio de Marx), em que
a mercadoria se torna um idolo (= fetiche), inatingivel por quem
a produz. Mas Marx nido foi até o fim, até & raiz. Se tivesse ido,
nio seria ateu, mas cristdo, pois teria visto que & base desse “fe.
tichismo” estd a “rejeicio do Deus de amor e de justica, lnico
Deus adordvel” (404).¢

Se se interpreta assim, a objecdo teoldgica mais contundente con-
tra 0 marxismo, € bem menos certeira que a correspondente obje-
cio ao capitalismo. O atefsmo prdtico seria da esséncia do capi-
talismo; o ateismo militante nfp sé €& dispensdvel ac marxismo,
mas seria mais l6gico que o marxismo o abandonasse,.. ¢ Essa
conclusfo € surpreendente para o Documentc de Puebla, mas pa-
rece-me impor-se.

cochile do tradutor ou um erro de caixa, € o original nfio fals de "foti-
chismo do mercado”, mas ‘“'da mercadoria”, que § 4 expressio do Marx
¢ a GOnica que tem sentido.

9. Nesse sentido: ¢f. Enrique D. DUSSEL, El ateismo de los pro-
fatas y de Marx, em: Enrique D. DUSSEL, Método para una lilosofla de
la liberacién., Superacibn analéctica de la dialéctica hegeliana, Salaman-
ca, Slgueme, 1974, 2.9 ed., 244-258.

10. A semslhante conclusio com relagdo ao marxismo, como a acima
tirada do texto de Puebla, chega, por outras vias, Enrique MENENDEZ-
-URENA, [/declogia refigiosa e ideclogia polltica, em: SelecTeol 17 (1978)
178-180 (extrato do artigo publicado em Sal Terrae 66 [1978] 263-271).
Para o cristianismo “ser flel & mensagem de amor e libertagdo do Deus
felto homem” na concretidade do hoje, precisa aceitar ‘“‘grande parte
da critica de Marx”. Da mesma forma, 0 marxismo para "ser fiel a seu
primelro Impulso critico e libertador”, precisa abrir-se positivamente a
Transcendéncia (a tolerancia nio basta) (180). Veja-se também Luiz
Alberto GOMEZ DE SOUZA, Breve nola sobre a anélise marxista, em:
REB 38 (1978) 706-718. No final o autor fala de trés reagdes possiveis
dos cristios frente ac marxismo: rejeigdo, conversdc ao marxismo,
conversfio do marxismo. A respeito da uGitima, escreve que “ndo pode
haver outro caminho mais fecundo e, ousaria dizer, mais fiel ao pensa-
mento dialético e & relagdo teoria-praxis'” do que o de ufilizar e revisar
criticamente as categorias fundamentais do marxismo (718).
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¥ caracteristico que um tfexto de tal abertura esieja exatamente

.no n° 404, Podese notar uma nitida diferenca ne iratamento do

marxismo no contexto doutrinal sobre g dignidade humana (210)
e na trecho referente & “evangelizacio, ideologias e politica”

.- (404406). O n»° 210 é uma apresentacio simplista do marxismo,

--.'_.‘u.ma. interpretacéo idealista, tipicamente de rejeigic. Mostra des

conhecer a problemdtica do didlogo cristdo-marxista e & prépria
evolucio do marxismo (talvez por isso mesmo fale de “marxis
mo cldssico™). 11 Os n.* 404406 sio sumsmente abertos aoc didlogo
fazem uma distingdo clara entre o marxismo como tal (a¢ qual se
parece dar chance de conversfo) € as formas histéricas do mar-
xismo, que sdc totalitdrias, fechadas 3 critica e retificagio (cf.
405), “atéias e violentas” (51; cf. 26 e 409),

Analisemos brevemente os dois textos. O n.° 210 inicia, opondo li-
beralismo econdmico e marxismo cldssico. Este estaria em luta
contra as “injustas conseqiiéncias” daquele. Afirmar que a oposi-
c¢éo entre ambos estd no nivel das conseqiléncias, e ainda por cima
das conseqiiéncias injustas, é bem pouco. O “fetichismo da mer-
cadoria”, cuja critica o0 n~° 404 pde entre os pontos positivos do
marxismo, descreve ndo uma conseqiiéncia, mas a natureza mesma
do capitalismo. Da mesma forma “o sentido humano do trabalho”,
0 outro elemento positive de marxismo segundo o n»® 404, € des-
respeitado pelo capitalismo nfc apenas acldentalmente, mas devi-
do a que se baseig na preeminéncia do capitalismo sobre o tra-
balho.

O texto continua sua descrigBo do “marxismo cldassico” “A meta
da existéneia humana € colocada no desenvolvimento das forgas
materiais de producédo” (210). “Forgas materiais de producéo” sio,
semn chivida, os recursos de capital, equinamento, tecnologia. Dizer
que esses s80 “a mets da existéncia humana” para o marxismo €
simplificd-lo injustificadamente, esquecendo (ue seu problema estd
antes nas relagbes de producfo. Sua critica ao capitalismo consis-
te em censurilo, porgue, quem confrola as forgas de produgho e
lhes determina as metas, nio sGo os que produzem (= o proleta-
riado). Evidentermnente o marxismo afirma uma dependéncia en-
tre as forcas de producio e as relagbes de produgdo, aquelas sendo
determinantes para estas. Mas daqui & afirmagiio de que o desen-
volvimento das forgas de producio seja a meta da existéneia hu-
mana, hd um passo indevido. Ainda mais se se procura levar a
sério a dialeticidade do marxismo e aplicédla ao c¢aso.

11. Seria interessante poder estudar as sucessivas redagles deste
parégrafo para ver se ¢ adjetivo “classico” ndc foi a emenda de alguém
‘mais entendido no estado atual da questdo, com a intengfio de salvar
¢ Documento do vexame de uma apresentagfio tdo ingénua do marxismo,
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“A pessoa nfo seria originariamente a sua consciéncia; antes, é
constituida por sua existéncia social” (210). Por detrds desta acusa-
cio estd, por um lado, uma interpretagic do materialismo dialé-
tico no sentido do materialismo wvulgar; por outro lado, wn pen-
samento substancialista que pretende explicar a pessoa humana
apenas derivadamente como existéncia social, entendendo ser ne-
cessdario primeiro considerar a pessosa em si como consciéncia e
depois (mesmo que seja 86 logicamente depois), num segundo
momento, derivado, g pessoa em seu relacionamento,

Dessa interpretagio vulgar do marxismo e de sua critica subs
tancialista, o texto conclui que o homem para o marxismo nio tem
consciéncia (no sentido do termo alemio “Gewissen”, consciéncia
moral) e por isso precisa de uma instincia externa que a subs-
titua: a classe, o partido, o estado. E o que se 1&¢ no texto: “Des-
pojada do drbitro interior que lhe pode indicar o caminho para a
sua realizagio pessoal, (& pessoa humana) recebe suss normas de
comportamento unicamente de quem € responsdvel pela mudanga
das estruturas sdcio-politico-econbfimicas” (210). Falta aqui a aber-
tura que se nota em cutros texfos que se referem ao marxismo,
distinguindo entre a doutrina e suas formas histdricas (cf, 26, 51,
409). A mesma falta de didlogo denota a proposicio seguinte, re-
ferente ao desrespeito aos direitos humanos. O contexto parece
indicar que é algo infrinseco ac marxismo, enquanto alhures (cf.
ipid.) a violéncia foi claramente referida as formas histdricas do
mesmo. Também no tocante & liberdade religiosa, que poderia
ser lnerente ao atefsmo marxista, nfo se pode fazer uma afirma-
¢iic tlo absoluta, se se leva a sério 8 possibilidade de superagio
desse ateismo que se conclul dos termos do n® 404 (cf. inter-
‘pretagiio dada anteriormente). Dentro da perspectiva do n°
210, entretanto, o marxismo sé pode ser vituperado por ter co-
mo mdgvel a utopia de “uma fraternidade messidnica sem relacdo
com Deus”,

A ultima frase que tira a conclusao final (“em 1iltima andlise™)
de toda essa apresentagho do “marxismo cldssico”, retoma g pers
Dpective vulgarizante anteriormente manifestada. “Materialista e
ateu, ¢ humanismo marxista reduz o ser humang, em 1ltima angli-
se, &s estruturas exteriores” (210). Novamente, pinta-se o mar
xismo com cores de maferialismo wvulgar, nfo<dialético, e contra-

pbe-se a ele uma concepgio substancialista, a-relacional do ser
humano.

Bem diferente é o espirito dos n 404406. Sua linguagem é bem
mals cautelosa, distinguindo enire o marxismo e suas formas his-
téricas. J4 a propris afirmagio do marxismo como “idolatria da
riqueza™ ¢ menos taxativa que a afirmacfo parslela sobre o capi-
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talismo, feita na forma gramatical de aposto, que indica sinoni-
mia. Agora se diz apenas que “o coletivistno marxista... conduz”
adquela idolatria. N&o se afirma que Ihe seja inerente, mas que
provém de “seus pressupostos materialistas” (404). Nio se deixa
assim entender gue hi elementocs no marxismo gque se podem
assumir sem “seus pressupostos materislistas”? E se até mesmo
se pudesse superar numa critica interna ao marxismo esses "“pres-
supostos materialistas”, como o Documento sugere no tocante ac
ateismo?

Alnda mais: num contexto como este que distingue o marxismo
de suas formas histéricas, seria de perguntar se a acusagio de
“idolatria da riqueza” compete agquele ou & estas? N3op serfo antes
as\;formas histéricas” idélatras da riqueza, pois se tornaram ca-
pitalismo de Estado? E o que também se pode deduzir do n.° 366.
L4 aparecem capitalismo e marxismo como “formas opostas” da
idolatria da rigqueza e, assim, como “formas daquilc que se po-
deria denominar injustica institucionalizada”. O nc° 366 remete
de inicio ao ntimero anterior, pois comeca: “Essas idolatrias...”
Ora, a intengdo do n.”° 365 € mostrar que “nossos paises se encon-
tram sob o dominio do idolo da rigueza”. Tratando-se de consta-
tagho de um fato, o n.° 366 deve referirse também a fatos e néo
a principios. Portanto: é a forma histdrica de marxismo que hd
em nosso continente que € acusada de idolatria e de “injustica ins-
titucionalizada” (366). Se vale para Cuba a constatagio de “crusis
contrastes entre luxo e extrema pobreza” e de “corrupgioc” na
“vida priblica e profissional” (365) é outra questdo, em cujo meé-
rito ndo me compete entrar. A conexfio entre os n.™ 365-366 parece
exigir que se compreenda a acusacdo de idolatria da riqueza como
vilida para determinada forma histdrica de marxismo: no caso,
a cubana.

A seguir, s&o ressaltados dois fatores positivos do marxismo: sua
origem “como critica positiva ao fetichismo da mercadoria” e seu

12. Interpretei o texto assim como estd no Documento. Também
seria possivel (¢ mais razodvel) Interpreti-lo do ponto de vista da “his-
téria da redagéio”. A mengHo ao marxismo no n.° 366 parece forgada,
j& que a sltuag8o evocada no numerp anterior se enguadra tio bem
para os paises capitalisias do continente e, pelo menos quanto ao
contrasie “entre luxo e extrema pobreza”, & inverossimil para Cuba.
Tem-se a Impressdo de que o marxismeo foi introduzido por amor ao
“parallelismus membrorum”, pelo qual nunca se condenava uma ideo-
logla, sem condenar também a outra. O mesmo fendmenoc de procura
de paralelismo se pode observar também no n.° 29, onde a frase sobre
o “materialismo coletivista” saiu incompleta e como que manquejando,
depois de uma afirmagdo completa e suficiente sobre o 'materialisme
individualista”.

14




enaltecimento do “sentido humano do trabalhe”. O marxismo 6,
pois, contrdrio a uma forme muito concreta de idolatria e sua
antropologia tem o elemento positive de enaltecer o sentido hu-
mano do trabalho. Quem lesse sé o n° 210, nd¢c o imaginaria,

Segue-se a frase jd anteriormente analisada e que representa
umsa tentativa de ajudar o marxismo a superar seu ateismo.

O n.° 405 posicionase sobre a andlise marxista da realidade, Tam-
bém neste ponto tdo discutido, o juizo, embora negativo, ¢ muito
cauteloso. Comega simplesmente descrevendo o que para o mar-
xismo s8c os meios e a meta da luta histdrica. A linguagem ¢
objetiva, sem juizas de valor subentendidos (como era regra no
n* 210); “O motor da sua dislética ¢ a luta de classes.1® Seu ohje-
tivo, uma sociedade sem classes, alcancgada metfiante uma ditadu-
ra proletdria que, em definitivo, estabelece uma ditadura de par-
tido” (405), Ests dltima afirmagfo € entio respaldada pela men-
¢ao das “experiéncias histdricas concretas” de marxismo que todas
“se realizaram no marco de regimes totalitarios, fechados a gqual-
quer possibilidade de critica e retificagdo”. Essa distingdo entre
0 marxismo e suas concretizagbes histdricas € sinal de abertura
a0 didlogo e de honestidade intelectual, Os autores deste trecho
estio a par da evolucio do pensamento marxista em suas varian-
tes heterodoxas,

Para quem €& capaz de distinguir entre o marxismo e suas formas
histéricas e de sugerir pistas de superagio do ateismo, surge de
pronto a questio da possibilidade de utilizar o “método de and-
lise” marxista da realidade, independente da aceitagio de outros
aspectos do marxismo, Se uma coisz é o marxismo, outra suas
formas histéricas, nAc se poderia também dizer: uma coisa € o
marxismo, outra seu atefsmo e materialismo? Ou entfo: umsa
coisa é a contribuicio cientifica de Marx 4 compreensio da socie-
dade, outra a ideologla marxista? O texto recomends cautela, ci-

13. Sobre a luta de classes o Documento se posiciona no n.° 357,
dizendo um pnéo a gualquer *“tipo de violéncia” e "a dialética da luta de
classes”, Nesse sentido & demasiado taxativo e fica aquem da doutrina
tradicional da Ilgreja sobre a revolta justa, da “Quadragésimo Anno”
n.¢ 114 (participagéio dos cristdos na luta de classe ndo movida por 6dio),

- “Populorum Progressio” n.® 31 (revolugdo legltima) e do Documento
de Medellin sobre a paz Il (¢f. Conclusdes de Medelfin, Sdo Paulo, Pau-
iinas, 1977, 3.2 ed., 30-33). — Jodo Batista LIBANIO, Comunhdo e par-
tlcipagdo, em: Convergénela 12 (1979) 161-171, clita 4 p. 169 um texto
de Puebla para mostrar que os bispos perceberam “ainda que de modo
incpalive e velado'” que a comunhfo “se faz mediada pela luta e pelo
conflit”. Trata-se do n.° 989,  Mas onde Libanio (usando provavel-
mente o original} |8 “tensdes soclais”, a tradugio do texto provisdrio
traz “sefores sociais’.
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tando a “Octogesima Adveniens”: “Seria ilusdério e perigoso chegar
ao esquecimento do lago intime que os une radicalmente”.i+ E
depols da adverténcia geral, passa ao particular, admoestando a
Teologia da Libertagio gue se acautele, pois incorre em “risco de
ideologizagiio”, “quando feita a partir de uma prixis que recorre &
andlise marxista” (406). Temem-se conseqliéncias funestas para
tal teologia: “a total politizagio da existéncla cristd, a dissolugdo
da linguagem das ciéncias sociais, s e o esvaziamento da dimen-
sfo transcendental da salvagho cristd” (406).1¢

O acautelamento dos pastores com referéncia & andlise marxista
niao é de estranhar, pois se trata de algo muito discufido entre
os tedlogos e cientistas sociais. O magistério pastoral deixa a por-
ta aberta, emhbora advertindo dos perigos, E a fungio do pastor!
Entretanto, mesmo essa cautela deve ser relativizada, quando se
observa que um resultade fundamentsl da andlise marxista da
realidade, o desmascaramento do fetichismo da mercadoria, é sau-
dado como contribuigio positiva do marxismo (cf. d04). Além
disso, nfc se deve esquecer a porta aberta no mesmo numero &
superacio do ateismo.

2.3. A Doutrina da Seguranca Nacional

A aprese_nta.gﬁo da DSN no contexto das ideclogias gquebra o esque-
ma furidamental, em que as ideologias erkin apresentadas como
formas de “idolatria dd riqueza” (403-404). E verdade que a DSN
esta "vincula.da 8 um determinado modelo econﬁnﬂco-pu]itioo”
capitalista, “de cafacteristicas elitistas e verticalistas” (407). Nesse
gentido serve aocs mesmos idolos.

14, A respeito dessa relagdo, vejam-se as observagdes de Lui
Albertc GOMEZ DE SOUZA, art. cit. (nota 10), especlalmente 709-710

15. Crelo que se deveria ler: “a dissolugio (da teclogia) em lin
guagem das ciéncias sociais’.

16. Aqui caberlam duas observagtes: 1) Depols do que ficou expli
citado schre o liberalismo capitallsta (2.1} e o coletivismo marxista (2.2)
malor perigo de ideologizagdic correrla uma teclogia que partisse d
andlise liberal da realidade (cf. Clodovis BOFF, Puebla: “Evangelizagdo
ideologias e politica”. Ganhos e guestdes, em: REB 39 [1978] 101-104
aqul: 102). 2) Serla o caso de perguntar se ao temor de que a Teologi
da Libertagdio incorra em ideologizacdo, ndo subjaz uma confusfio entr
f& e Ideclogia religiosa. Cf. Leonardo BOFF, Puebia: ganhos, avangos
questbes emergentes, em: REB 39 (1979) 43-63; aqui: 59, onde lemos
“Quem confunde fé com Ideclogla religiosa tende & ver continuament
perigos & desvios quando esta fé se confronta com a cldncla ou co
as ideclogias socigis. A fé tem uma altura jamais alcangada pela
ideologias. Desta posicdo ndo deve jamais ser rebalxada”. Veja-s
também mais adiante sob o namero 3.1.
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Entretanto, em outro contexto, sem que g DSN seja explicitamente
nomeadsa, ela é claramente identificada como forma de idolatria:
idolatria do poder ou idolatria do Estado. Tratase do contexto em
que Puebla recupera a categoria biblica de idolo para identificar
a raiz dos males que assolam a América Latina (cf. 362-378). “Nada
¢ divino fora de Deus. O homem cai na escravidao quando diviniza
ou absolutiza a rigueza, o poder, o Estado” etc., (362).

A idolatria do poder € descrita mais pormenorizadamente no n°
371. “Diviniza-se o poder politico quando na pritica é tido como
absoluto, Por isso, o uso totalitdrio do poder € uma forma de
idolatria...” E, ato continuo, os bispos identificamn “com pesar a
presenca de muitos regimes de opressic em nosso continente”.
Esses regimes que aqui s8o mantidos no anonimato, sio devida-
mente identificados em outros lugares. Pois: “As ideologias da
seguranca nacional tém contribuido para fortalecer... o cariter
totalifario dos regimes de forga e glimentado ¢ abuso do poder e
da violacdo dos direitos humanos” (26). Gragas & teoria da “guer-
ra total”, “limitam-se... as liberdades individuais, e a vontade do
Estado se confundem com a vontade da Nagdo”, de maneirg gue
“a Seguranga Nacicnal.,. se apresenta como um absoluto acima
das pessoas” (211).

A conseqiiéncia dessa absolutizacio do poder e do Estado € a ins-
trumentalizagio da pessoa humana: em nome da seguranga ng-
cional “institucionaliza-se a inseguranga dos individuos” (211), vio-
lam-se os direitos humancs (cf. 26), acentua-se a “desigualdade de
participacio nos resultados do desenvolvimento” (408). Também a
fé € instrumentalizada para seus fins. De fato, a DSN “pretende
justificar-se, em certos paises da América Latina, como doutrina
defensora da civilizacho ocidental e cristd” (407) e, embora opondo-
-5 “a uma visdo cristd do homem como responsdvel pela realizacio
de um projeto temporal, ¢ do Estado engquanto administrador do
bem comum” (408}, pretende “amparar suas atitudes com uma
subjetiva profissdo de fé cristda” (26).

Ao contrdario das ouiras ideologias, nas quais o Documento pro-
cura descobrir também aspectos positivos, ndo hd ressalva desse
género ao tratar da DSN. O que poderia aparentar ressalva, na
reglidade nfo €. Duas vezes, no contexto da condenagio da DSN,
reconhece-se a necessidade de seguranca em vista do bem comum
(cf. 211 e 407). Entretanto, o que os bispos com a Doutrina Social
da Igreja enfendem por seguranga e o que a DSN consagra como
tal, sdo realidades distintas, de forma que, neste contexto, o con-
ceito de segurancga € equivoco.
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3. As CONSEQUENCIAS IDEOLOGICAS DE PUEBLA

Criticadas as {rés ideologias gque se oferscem hoje & América La-
tina, poder-se-ia esperar que o Decumento de Puebla pairasse aci-
ma das ideclogias. E, de forma &s vezes velada, s vezes aberta,
a convicgio dos bispos.1? Por isso o titulo acima pode causar
estranheza. Sua razio decorre da prépria posicio de Puebla sobre
a relacdo entre fé e ideologia.

3.1, Fé e ideologia sequndo Puebla

Os bispos estdo conscientes de que o Documento por eles produ-
zido contém doutrina e nfio ideologia, mesmo quando falam da
problemdtica social. A razio: “NAo séo ideologias, nem o Evan-
gelho, nem a Doutrina ou Ensinamentoe que dele provém?” (400).

Entretanto, os bispos sabem que essa doutrina nem pelo fato de
derivar-se do Evangelho, paira nas nuvens, fora da histéria que
€ histdria sccial, politica, econdmica, o campo fértil das ideologias.
Pelo contrario, estabelecem claramente a relagio entre a doutrina
cristd, que € o conteido da evangelizagio, as ideologias.

As ideologias, “no que tém de positivoe”, atuam sobre a doutrina
cristd, interpelando-a e enriguecendo-a (cf, 399). O texto refere-se
a doutrina social cristd, mas é preciso ampliar seu alcance, se se
considera que os bispos reconhecem nfo ser possivel “o cumpri-
mento dessa missio (de eévangelizacdo) sem um esforgco permsa
nente para melhor conhecimento da realidade e adaptacdo mais
dindmica, nova, atraente e convincente da mensagem a0 homem
de hoje” (48). E nisso estd incluido “o conhecimentc do homem
em suas situagBes concretas e aspiracbes” (48), a que as ideologias
dao corpo (cf. 396).

Interpelar e enriquecer s&o os dois verbos usados para expressar
a infludncia da ideologia sobre a doutrina (social) cristd. Inter-
pelar € questionar, lancar-se perguntas que exigem evidentemente
respostas, “releituras” do Evangelho para a situagio e com isso
um enriquecimento da fé. Uma fung¢fo, portanio, altamente posi-
tiva, de quem nio esgqueceu gue as ideologias sdo “necessdrias para
a8 vida em sociedade, na medida em que sio mediagfes para a
acdo” (396),

A relagiio féideologia nio é menos frutuosa: a fé (propriamente
o Documento fala s6 da doutrina social da Igreja, mas ja vimos

17. Cf. Jodo Batista LIBANIO, art. cit. (nota 13).
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que ¢ preciso ampliar a afirmacfo) “interpela, relativiza e critica”

as ideologias (399; cf. 354). E a contribuicio da fé a critica ideo-
ldgica,

Até ai tudo pacifico, mesmo que o primeiro aspecto (a contribui-
¢8o das ideologias & fé) possa parecer surpreendente. A questdo
espinhosa € um terceiro aspecto da relacao féideologia, abordado
pelo Documento, onde nao mais se poem frente a frente fé e ideo-
logia, como grandezas auténomas; mas onde hd tentativa de fusfo:
os “intentos de ideologizagfio” (400), provenientes da tendéncia
ideclégica a absolutizagdo (cf. 397). Que esse perigo é muito real
e concreto em nosso continente, reconhecendo-no os préprios bis.
pos (cf. 413-415). E isso se faz na direcio de ambas as ideologias:
a ideologia dominante e o marxismo. A fusfio de fé e ideologia &
tao sutil que “pode surgir dos préprios cristios, e até de sacerdo-
tes e regiliosos” (e por que ndo dizer mesmo, para além do Do-
cumento, nio menos que de bispos?).

A ideologizacio da fé acontece, “quando anunciam um Evangelho
sem implicagbes econfmicas, sociais, culturais ou politicas” (por-
tanto, desencarnado). “Na prdtica — prossegue o Documento um
tanto timidamente — essa mutilacio equivale a cerfa cumplicidade,
embora inconsciente, com a ordem estabelecida” (413). No extre-
mo oposto, 0 Documento lembra g possibilidade de ideologizagio
da fé proveniente de sua politizacio total, que consiste em confun-
dir g utopia do Reino com a utopia comunista e consegiientemen-
te fazer uma “releitura” marxista do Evangelho (ef. 414415), Os
hispos temem que “a reflexdo teoldgica, quando feita a partir de
uma praxis que recorre & andlise marxista” (408), corra esse risco.
A referéncia 4 andlise marxista ji nos mostrou que o perigo tal-
vez nao seja tho grande quanto o oposto, embora seja direito e
dever dos pastores admoestarnos dele.

De qualquer forma, os bispos, ro tratar do problema da ideologi-
zagio da fé, tocam um tema candente. THo candente que, mais
que heresias, é hoje na América Lating fator de divisfio da Igreja.
Os bispos o reconhecem no diagndstico da situacdo eclesial: “Esta
situacio social (antes descrita) tem acarretado no interior da
prépria Igreja, tensfes produzidas ou por grupos gque enfatizam
‘o espiritual’ de sua missfio, ressentidos com os trabalhos de pro-
mocdo social, ou por cutros que querem transformar a miss&o
da Igreja em mero trabalho de promogio humana” (50; ¢f, tam-
bém 903). E essa divisdo, de fundo ideolégico, atinge os priéprios
bispos, como a mesma Conferéncia de Puebla testemunha, a ponto
de a “Mensagem” final ter que alertar: “Irmdios, ndo vos impressio-
nels com as noticias de que o Episcopado estd dividide”. Mas, se
isso nfio deve ser motivo de preocupacio, ndo € menos verdade:
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“H4a diferencas de mentalidade e opinides, mas vivem em verdade
0 principio da colegiabilidade, uns completando oz outros, seguno
as capacidades dadas por Deus” (p. 12).1* E s&o essas diferencas
gue nao permitem aos bispos ver e expressar no campo tedrico
as conseqliéncias ideolégicas de suas opgOes pastorais.

H4 subjacente a todo o Documente um medo de cair em ideologias,
um medo de ser interpretado no sentido de ideologias de esquerda.
Por isso, os bispos julgam necessdrio acentuar que s finalidade da
Igreja “é de ordemn religiosa” e que, ao referir-se ao temporal, a
Igreja “n&o € animada por nenhuma finalidade politica, econdmica
ou social” (383). Isso é verdade, mas teria sido bonito da parte
dos bispos, se acrescentassem um “mega culpa” (como em termos
genericos ¢ fard a “Mensagem” final, p. 8),1? reconhecendo que a
Igreja historicamente identificou-se com as ideologias conserva-
doras, temendo perder suas vantagens institucionais e, portanto,
animada sim por “finalidade politica, econdmica” e “social’,

O medo de identificaciio com ideologias de esquerda é procedente,
pois na medida em que a Igreja for fiel ao Evangelho, eia ters
sempre uma forca revoluciondria, transformadora do “status quo”
que, traduzida em mediacdes politicas, econdmicas e sociais, serd
ideologicamente questionadora da situacdo vigente, maxime se €
de injustiga gritante, Por isso, a opgao preferencial pelo pobre,
tendo cunho profundamente evangélico, nem por isso deixa de ter
um potencial altamente ideoldgico.

Como é possivel essa afirmacfo, quando o Papa e, com ele, os
bispos em Puebla negam que a Igreja necessite de ideologias “para
amar, defender e colaborar na libertagio do homem” {411, citando
Jado Paulo II) e quando a opcfio pelo pobre é feita a partir do
Evangelho (cf. 905)?

18. Cf. Alberto Libanio CHRISTO, Tendéncias pofiticas em Puebia,
em: REB 39 (1879) 8B-100 (especialmente: 99); Juan HERNANDEZ
PICO, La eclesiologia de Puebia (entrevista), em: Diakonia (Panamd) 3
(1979/ n. 9) 83-87. Este dltimo escreve A p. 86: “O documento em seu
conjunto, com suas tensdes internas ndo totalmente conciliadas, com
seus pontos de partida diferentes em diversos temas, revela que a
comunhdo na Igreja latino-americana se vive hoje conflitivamente, por-
que a Igreja estd repassada pelos conflitos que se vivem em nossa
sociedade, na medida em que nela j4 ndo tém voz $6 os poderosos, os
cultos e os ricos, mas também os pobres, os incultos e os oprimidas.
Entre o temor a riscos de mudanga e a audacia frente ao presente e
ao futuro desafiantes, ainda ndo hi uma palavra eclesial totalmente
coerente”.

19. Sobre a “Mensagem aos Povos da America Latina” vejam-se
as observagbes do FREI BETTOQ, Didrio de Puebla, Rio de Janeiro, Civili-
zaglo Brasileira, 1979, 114-117. Cf. também Francisco TABORDA, "Men-
sagem aos Povos da Ameérica Latina”. Tentativa de inferpretagfo, em:
PerspTeol 11 (1979) n. 24 (no prelo). :
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Wuando se nega a necessidade de recorrer a ideologia, que se estd
dizendo? Afirma-se, por acaso, que o cristio paira sobre as nuvens,
imune & histdéria? Nao, pois, embora “ndo submefidos inexoravel-
mente aos processos econdmicos e poIiticbs”, estamos “condicio-
nados por eles” (231). Dentro desse condicionamento de nossa li-
berdade, ‘‘as ideclogias aparecem como necessarias para a vida
em sociedade, na medida em que sdo mediagbes para a acgdo”
(396}, Mais: no mesmo n-° 411, onde se nega a necessidade de
ideologia, o Documento considera “indispensivel ¢ compromisso
dos cristiios na elaboracio de projetos histéricos que condigam
com as hecessidades de cada momento e de cada cultura” (411).
E esse compromisso pode traduzir-se inciusive na adesfo devida-
mente discernida a “movimentos histéricos nascidos das diversas
ideclogias, mas que delas sdo distintos” (142). Tanfo num caso
como no ouiro, o cristiio deveri “constituir e organizar partidos
politicos” ou entrar num jd existente. Ora, dos partidos dizia o
Documento no mesmo lugar (387) que tém “ideologia e estratégia
adequadas para alcangar seus legitimos fins”. Portanto, o cristdo
precisa de ideologia! Se nao se quiser identificar pré-vaticana-
mente Igreja com hierarquis ou magistério, dever-se-d dizer entdo:
a Igreja precisa de . ideologial

Como se explica a aparente contradicio? Distinguindo o nivel
das motivagdes e legitimagGes do nivel da compreensfic da reali-
dade e das mediagdes concretas para a ac¢io. No campo das mo-
tivagbes e lepitimagbes, a Igreja tem sua originalidade propria e
inconfundivel (cf. 354): a mensagem de Cristo a motiva para agir
e a autoridade de Cristo a legitima, Mas a Igreja val seguir o
mandamento do Senhor, amando e pondo-se a servico do homem
na histéria concreta. Precisa, portanto, compreender a realidade,
- no que ndo poderd estar imune a ideologia.2* As jdeologias nZo
a impulsionam, nem dac a seu agir raziao e fundamento iiltimos,
mas interferem em sua agho, porque esta deve ser concreta. Sio,
pois, dois niveis diferentes. Um € o da motivacio e legitimacio;
. nesse a Igreja nio precisa ideologias. E a partir dele a Igreja hd
de fazer “circular a riqueza transformadora do Evangelho, com
sua contribuicdo prépria e especifica” em todas as ‘“dimensdes
da existéneia: social politica, econdémica, cultural e o conjunto
das relacOes entre elas” (354), Outro é o nivel da prdtica pastoral;
nesse a Igreja sofre sempre influéneias ideoldgicas e sua tarefa
serd discernir sua validade a partir de critérios evangélicos. E a

aportacio interpelante ‘e enriquecedora das ideologias & fé (cf.

© 20, Caso contrario se incidiria em “teologismo” que € “ideologi-
zaglo da #6, no sentido de a fé (a teologia) ser entendida como ¢
Unico discurso definitivamente vélido, cobrindo tode o espago da com-
preenséo, prescindinde dos demais”. Leonarde BOFF, art. cit. (nota 16) 54.
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399), “O problema € saber quais elementos ideoldgicos induzem a
Igreja a uma traigiio ao Evangelho, ou quais respondem, no mo-
mento, As exigéncias cristas”, 21

A Tuz do que ficou dito, analisemos a opciio preferencial pelo
pobre em seu potencial ideolégicao,

3.2. A opciio preferencial pelo pobre: entre
a mediatizagdo ideoldgica e a universalidade da fé

A opcio evangélica fundamental que a Igreja fez em Puebla, foi
a opgdo prioritdria pelo pobre. Ela constitui a chave de leitura
de todo o Documento de Puebla nic s6 por ser uma idéia cons
tantemente repisada (semn divids nenhuma de longe a mais re
petida no Documento), ndo s6 por responder & andlise da situa-
gAo, nAo s6 por ser profundamente evangélica, mas também por-
que a ela visa a outra opgio prioritdria (pelo jovem) como tam-
bém a agdo com 0s construtores da sociedade nacional e inter-
nacional.

De fato, hd uma diferenca essencial entre uma e ouira opgéio pre-
ferencial. A opgio pelo pobre € evangelicamente evidente; a opgac
pelo jovem desperta a impressio de ser uma medida estratégica.
E o que transparece, por exemplo, na introducdo & quarta parte
do Documento (p. 311), quando se diz que a evangelizacio dos
jovens “garantiri em nosso continente,.. a conservagio de uma
Fé vigorosa”., No corpo dessa mesma parte, entretanto, essa im-
pressiao € explicitamente desfeita: “a Igreja assim age (optando
pelo jovem)... ndo por tdtica” (940). Por que entdo? “por voca-
cido... jid que ela é chamada a uma constante renova¢io de sl
mesma, ou seja, a um constante rejuvenescimento” (940), A ju
ventude & valorizada nfo apenas como “grupo de idade cronols-
gica” (931). Isso seriz tdtica. Mas como “cfitude diante da vida”
que por seu dinamismo faz com que o jovem “se torne capaz de
renovar ‘as estruturas’ que, de outra forma, envelhecerlam"” (931).

E isso é dito com todas as letras: “Para ser verdadeira dinamiza-
dora do corpo social, especialmente do corpo eclesial, a Igreja fez
stia opcio preferencisl pelos jovens, com vistas & sua missfo evan-

21. Jodo Batista LIBANIOQ, Visita do Papa & América Latina: chaves
de leitura, em: REB 39 (1979) 5-42 (citag8o: 23; para a distinglo dos
niveis cf. 22-23). Cf. também Marcos G. McGRATH, La ensefanza social
de /a Igfesia en el Documento de Puebla (entrevista), em: Diakonla (Pa-
nama) 3 (1979/ n. 9) 66-74 (aqui: 67-68). Semelhantemente Heinz-
-Horst SHREY, Sentido o sinsentido da las ideologfas, em: Selec Teol
17 (1978) 143-150 (aqul: 147). — Puebla tenta fornecer.alguns critérios

' de discernimento, citando Jo&o Paulo (I (ct. 360).
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gelizadora na América Latina” (948). Por isso uma pastoral de
juventude deve oferecer aos jovens “elementos para se tornarem
reglizadores de mudanca”, e apresentar-lhes “os canais eficazes
para a participagio ativa na Igreja e na transformacio da socie-
dade” (949). A transformacio da sociedade visa evidentemente &
promocio integral do pobre. O jovemn é esperanga na Ameérica La-
tina, porque, isento de compromissos com & ideologia dominante,
serd capaz de levar adiante a transformagfo da sociedade injusta
em que vivemos.

Seria fdcil mostrar gque também a agido com os construtores da
sociedade visa a mesma meta. A opgAo preferencial pelo pobre
é de fato preferencial.

Mas essa opgéo precisa de “mediacbes para a acdo” e aqui entra
em cena sua potencialidade ideoldgica. Optar preferencialmente
pelos pobres significa optar pelos “carentes dos mais elementares
bens materiais, em contraste com o actimule de riquezas em méos
de uma minoria, &8 vezes a custo da pobreza de muitos” (898).
Essa afirmacfo tAo timida da relacdo entre pobreza de muifos e
riqueza de poucos deve ser reforcada por outros textos mais co-
rajosos na andlise da realidade. Como, por exemplo, 0 n° 19:
“Ao analisarmos mais a fundo tal situagfio (trata-se da ‘distincia
entre ricos e pobres’ — 17), descobrimos que essa pobreza ndo
é umag etapa transitoria, e sim produto de situacdes e estruturas
econdmicas, sociais e politicas, que dio origem a esse estado de
pobreza...” (19). E, pois, uma situagfo estrutural de desigual-
dade.

Daf decorre obviamente a exigéneia de ideologia. Como mediar as
agdes em que se expressa a opcio preferencial pelos pobres, sendo
ideclogicamente? Essa opc¢ho nio quer ser paternalista mas levar
o5 pobres a “serem verdadeiros protagonistas do seu proprio de
senvolvimento” (IV parte, introdugfio, p. 311). Portanto: a uma
consciéneia de classe. Trata-se de defender os interesses dos po-
bres {(que sociclogicamente se chamam classes populares). Eles
o devem fazer por si, organizando-se “para a reivindicagio de
seus direitos” (902). Isso acontece para reivindicar direitos que
se supbem lesados por outra classe (ji que se admite que o pro-
blema é estrutural). Tudo isso sdo elementos com que o préprio
Documento caracteriza uma ideologia. Mais ainda: uma ideologia
de transformagfo (cf. 398), pois se trata de dar voz e vez aos que
ndo ay tem, de tornar presente o Reing (ainda incipientemente}
numa situagdo que € anti-reino, “situacdo de pecado social” (17).
Portanto, € preciso afirmar que na situacio econdmica, politica e
social de nosso continente, a fé se enriguecerd (cf. 399) através de
expressoes ideoldgicas tomadas daguelas ideologias que pretendem
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mudar a situagko. E simplesmente inevitdvel, se a opgdo evangé-
lica preferenclal pelo pobre gquiser ser mals que declamagio
retorica.

A parclalizagio (e, portanto, “ideologizacdo”) da fé que dai de.
corre, € mediagio do absoluto da mesma fé. Numa situacio his-
tdrica, que € sempre wn momento, portanto, uma parcela, também
o absolutc se expressa na parte. Que é a encarnacio, senfio isto?

Ora, a opgao pelo pobre é em termos histéricos de contexto social
concreto a mais lidima expressio daquela opgio “sd pelo homem”
(410) que os bispos em linguagem ahstrata e escoldstica no n*
410 afirmam ser a da Igreja. “Optar sé pelo homem” numa situa-
¢i0 como a nossa S6 pode ser optar pelo pobre, porgue nele se
realiza em sua pureza 0 homem. QO pobre é ¢ “universal concreto”
do homem.22 A0 nos voltarmos ao pobre, nio o fazemos por seu
poder, por sua beleza, por seus dotes secunddrios, porque nada
disso ele tem. O 1inico que ele tem € sua humanidade: as alegrias
e esperangas, tristezas e angustias de uma pessoa humana. Optar
pelo particular que € o pobre, € a tinica forma de — nessa situacéio
concreta — optar por todos, expressar a universalidade do amor
cristdo. A ideologia do oprimido é a mediaghio possivel e disponi-
vel para que a Igreja, hoje, na concretidade dessa situagho, nao
exclua a ninguém de seu amor,

Os bispos declaram que a Igreja “quer estar cada vez mals inde-
pendente dos poderes do mundo e assim dispor de amplo espago
de liberdade... Assim, livre de compromissos, s6 com seu teste-
munho e ensinamento, a Igreja jia serd mais acreditada e melhor
ouvida” (81), A liberdade de compromissos néo consiste em neu-
tralidade. Numsa situacfo conflitiva o nfo-comprometer-se equi-
vale & um compromisso com o mais forte, o poder dominante e
sua ideologia. Para ser “livre de compromissos” a Igreja devers,
pois, assumir uma posicio contra-ideolégica (e nfo a-ideoldgics,
que -serip também a-histdrica e desencarnada, além de conserva-
dora). Ora, a forca contra-ideoldgica € a utopia (no sentido men-
nheimnianc} das classes oprimidas. Para ser livre a Igreja pre-
cisa ser partiddric dos que nio tém poder nem rigqueza.z* TUma
neutralidade nessa situacdo seria apenas pseudoneutralidade que
deixaria reinar a opresséo.

Pensar, numsa unidade, a diferenca entre particular e universal €
tarefa para um pensamento dialético, E essa fol exatamente a di-

22, Cf. Francisco TABORDA, Instituigbes de Teologla e pluralismo
cuftural, em: REB 38 (1978) 719-742 (aqui: 730-731).

23, O que, ali4s, os bispos constatam 4 estar comegando a acon-
tecer: cf. 46. .
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ficuldade dos bispos. Formados na linearidade do pensamento
escoldstico, é-lhes dificil pensar dialeticamente. Dai a necessidade,
a quase obsessdo, de repetir que o “amor preferencial” pelo pobre
nio é “exclusivo” (930). Cada vez que ocorre a idéia da opcéo
pelo pobre, julga-se necessdrio acrescentar sua néo-exclusividade.
Com essa cldusula “se quer dizer que ninguém deve sentir-se
excluido de uma Igreje com essa opcio mas que ninguém pode
pretender ser inclufdo ma Igreja sem essa opgdo”.2+ E, portanto,
um amor inclusivo, que parte do pobre e desde al se estende aos
outros. Aqui reside o “potencial evangelizador dos pobres” que as
CEBs tém feito descobrir (911) e consiste num convite & conver-
sfo, para que “o coracio apegado as riquezas” seja liberto de sua
“escravidfo e do egoismo” (921).

E na “Mensagem aos Povos da América Latina” que a Conferéncia
de Puebla consegue maior clareza para expressar ¢ que significa
“amor preferencial, nio porém exclusivo, pelos pobres” (930): é
“aceltar e assumir a causa dos pobres”, como se estlvesse “acei-
tando e assumindo B sua prdpria causa, & causa mesma de Jesus
Cristo” (p. 12; cf. tamhém 783). Este apelo é dirigido a todos.
“sem distingdo de classes”. Aqui os bispos sdo muito felizes na
concretizacac do Evangelho. Mas exatamente, porgue o concre
tizam, langam — sem se tornarem conscientes disso — um apelo
a que a Igreja abrace a ideclogia das classes populares. @Que todos
se convertam aoc pobre, é evangélico; a concregdo € atual e, portan-
to, ideoldgica. 22 Quando todos viessem a assumir a causa do pobre
como sua, g ideologia dos oprimidos (ou a ufopia) estaria prestes
a realizar-se. E entfic ela j4 nfo seria mais utopia nem ideologia,
mas a realizagdo do Reino. Quando a histdria passar, nfio precisa-
remos de ideologias,

24, Jon SOBRINQ, art. cit. (nota 7), 54.
25. Cf. Jodo Batista LIBANIO, art. cif. (nota 13), 170.
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