Recensodes

VON BALTHASAR, HANS URS
“La verdad es sinfénica”
(Aspectos del pluralismo eris-
tiano), Ed. Encuentro, Madrid
1979, 154 pp. — (Titulo ori-
ginal: “Die Wahreit ist sym-
phonisch”, Traducio: Emilio
Saura)

A diversidade de estilos ¢ modog de
viver o Cirstianismo nido € um pro-
blema restrito aos dias de hoje. Desde
0s comecos do mundo, quando o ho-
mem, pela primeira vez olhou além
de si e eshogcou o halbucio origindrio
na busca da explicitacdo do transcen-
dente, para exprimir a Verdade Maior
que intufa e experimentava: DEUS.

Hans Urs von Balthasar, em sua obra
“La verdad es sinfénica”, recentemen-
te traduzida pela Ed. Encuentro, de
Madrid, percorre aspectos deste plura-
lismo teolégico na revelagho cristh e
na existéneia eclesial.

Trata-se de um livro onde se unem,
de maneira brilhante e harmoniosa, 0
rigor sistemdtico, a profundidade espi-
ritual e a abertura apaixonada para o
mundo que sAc caracteristicas mar-
cantes deste grande tedlogo j4 em
seus ftrabathos anteriores. Trata-se,
além disso, de uma tentativa de res-
posta A pressio que exerce $oObre os
cristdos de hoje um esquema de uni-
dade que muitas vezes se faz sentir
como restritivo e aprisionante.

Partindo da grande tentacio do ho-
mem moderno de querer gtrever-se a
fazer uma Cristologia que prescinda
da Eclesiologia, ou seja, de querer
“isolar” o Jesus Histdrico da experién-
cla da comunidade pds-pascal (como

se isso fosse possivel; como se ao con-
trario, todas as noticias que possamos
ter de Jesus Cristo nfio mos venha da
experiéncia de f6 da comunidade pri-
mitiva), Balthasar constata que “na
Igreja de hoje se fala muito de plu-
ralismo. Mas € legitimo permumfar-se
se j& houve uma época menos plura-
lista que a que estamos vivendo” (p.
8). E isso porque querer enquadrar
a liherdade do Espirito de Deus que
dirige a Ipreja nos estreitos limites
de umsa opgio: oy ortodoxia ou orto-
prixis, othando com desprezo aos que,
dentro da Igreja, ndo compartilham
as mesmas idéias, é, na verdade o mais
intolerante e intolerdvel dos sectaris-
mos.

Tomando de empréstimo a linguagem
musical, o Autor atesta, penalizado,
gque na Igreja de hoje, se prefere o
unfssono & sinfonia, E, com isso, se
pratica o totalitarismo teoldgico, se
impde o modelo “a priori” da santi-
dade do presente e do futuro, e prati-
ca-se um verdadeiro “terrorismo ecle-
sial”, uma forma muito msais eruel e
distorcida da tirania, se se pensa que
é exercida em nome de Deus.

Ora, a verdade cristd & sinfonica —
afirma Balthasar (p. 10). E a sinfonia
néo supde de modo algum uma har-
monia reta e sem tensGes. Ao ¢on-
tréario, exige mmiltiplos e variados ins-
trumentos, permite dissonfincias e
conflitos, soa ora dramgtica, ora sua-
ve, E nela tém direito de cidadania
varias melodias que se interpenetram,
sendo mais necessdria a precisio e a
sutileza de cada instrumento quanto
mais rica e sublime ¢é a totalidade mu-
sical que o compositor tem em sua
mente. O mundo é uma orquestra que
afina seus instrumentos; mas quando
0 maestro comega a8 mover a batuta,
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a unidade de sua regéncia arrasta e
atrai tudo a si e € al, e 56 af que se
revela qual a funcfio especifica de ca-
da instrumento,

Deus, com sua revelacéio, executa esta
sinfonia através da orquestra polifd-
nica da Criacio. A pluralidade de ins-
trumentos que a compdem adquire
gentido gquando interpretada, sob a di-
recio de Cristo, a sinfonia divina, cuja
unidade de composicio s6 procede e
86 pode proceder do préprio Deus.

A partir desta simbologia musical,
Balthasar passa a tratar, entfo, o te-
ma do pluralismo propriamente dito.
A primeira parte do livro é wm per-
curso através da revelacio crista.

Assinalando a experiéncia de Israel,
que vive seu monoteismo como um
cromatismo pluriforme da vida de
Javé, detém-se mais longamente sobre
o0 dpice da Revelacfo em Jesus Cristo,
mostrando como Aquele que é a Pa-
lavra de Deus, o Verbo feito carne,
nA0 se apresenta como uma ordem
estruturada e abarcdvel em categorias
humanas. Jesus Cristo € a liberdade
— o paradoxo do amor de Deus em
toda a sua riqueza de forrmas, incon-
fundivel e inacessivel a0 mesmo tem-
Po, mostrando-nos sua riqueza atra-
vés da multiplicidade e imprevisibili-
dade de suas manifestagdes (p, 25).
A verdade que Cristo é e representa
tem inumeravels aspectos. E quanto
mais vigorosa € essa unidade que se
exterioriza a si mesmo, tanto mais
variada e imaginativa 0 Homem a per-
cebe. “O principio de unidade, que
€ 0 Unico que permite ordenar e en-
tender a pluraliadde das manifesta-
¢Oes, nao pode objetivarse de manei-
ra que o exteriorizante se reduza zo
exterlorizado” (p. 30).

Seguem-se tr8s capitulos em que o
Autor colocs, o Paradoxo tremendo da
linguagem com que Deus se revela em
Jesus Cristo, a qual manifesta a for-
¢a& ha fragueza, a presenca no ahan-
dono, a vida na morte, e que faz com
que a Igreja, & semelhanca de Cristo,
anuncie mais claramente a salvagao
por ele trazida guando mais parece
estar desaparecendo, dissolvendo-se
fio meio do mundo, pois é ai quando
participa do mistério da paixio de
Cristo de modo mais intimo possivel.
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Essa revelacdo obriga 0 homem a ado-
tar um determinado tipo de cosmovi-
880 e a selecionar criticamente entre
as diferentes filosofias aquelas que
rode oferecer fundamento adequado
a uma reflexfio racional sobre a re
velacdo divina (tanto do AT quanto
do NT).

O capitulo 9 mostra o pluralismo des-
tas concepgdes de mundo e o perigo
de se tomar como emhasamento teo-
16gico a um teorema filosdfico redu-
tor, equivalente a uma ciéncia parti-
cular. Balthasar nao condena a inter-
disciplinaridede, mas afirma que ela
deve servir para destacar a incompe-
téncia destas ciéneias em colocar as
perguntas fundamentais,

Os capitulos seguintes pretendem deli-
near um critéric universal dentro de
cujas fronteiras é admissivel um plu-
ralismo teoldgico, e isso em relagio
com alguns aspectos da Cristologia,
passando, como decorréncia natural e
necessdria, & Eclesiologia.

Balthasar conclui esta primeira parte
dizendo, bi-polarmente: que se s6 se
pode levar adiante a vida na Igreja
passando pelo crivo tnico do mistério
cristolégico, tamhém €& verdade que
desta raiz 1nica abre-se para o cris-
tdo um leque infinito de possibilida-
des, pois, partindo da unidade de Cris-
to, 0 mundo e a vida inteira estio &
disposigio do pensamento ¢ da obra
do cristdo.

Na segunda parte, mostra o Autor,
com alguns exemplos ilustrativos, co-
mo a pluralidade emana, em cada ca-
=0, da unidade, se justifica a partir
deia e pode ser reintegrada sempre
nela.

A forma adotada, neste caso, é a das
relaghes dialéticas.

IGREJA — MUNDO: mostra como a
Igreja, sem identificar-se com o mun-
do, é chamada a imergir e dissolver-se
com o mundo, é chamada a imergir
e dissolver-se nele, para reintegria-lo
na unidade de Deus., “A unidade da
Igreja, enquanto esboco ds unidade
do reino vindouro, recolhe a unidade
do mundo, fragmentada sempre pela
morte, entregando-se ela mesma &




morte, que foi vencida pelo seu Se-
nhor” (p. 91

FE — ACAQO: que nfo sio dois pdélos
distantes e distintos, mas chegam a
ser, na unidade do Cristianismo, uma
s6 e mesma coisa, “A fé torna-se ope-
rante e a acAo torna-se crivel” (p. 102).

PRESENCA — AUSENCIA DE DEUS:
mesmo na Encamacio, na forma
existencial de Jesus, a revelagho de
Deus é um mostrarse difuso, impos-
sivel de ser -circunscrito. “Sejam
quais forem as imagens de Deus (em
sua inesgotdvel pluralidade) que as
religides humanas e as teologias pos-
sam formar-se, nenhuma delas pode
reivindicar para si uma aproximagio
auténtica do mistérip se nao tem pre-
sentes as palavras de Agostinho, vali-
das para 0 {empo e a eternidade: “Se
crés havé-lo compreendido, niEp €
Deus”.

MINISTERIO — EXISTENCIA: que
questiona g possibilidade do exercicio
cristho da autoridade e o lugar da
obediéncia e da critica no seio da Igre-
je. “A autoridade da Igreja mAo pode
ser entendida desde uma perspectiva
democritica, senfo unicamente teocrd-
tica e cristocratica...” (p. 119).

ALEGRIA — CRUZ: paradox0 qQue se
faz presente na Igreja que vive “no
intervalo”., “E isto porgue ela nunca
pode compreender a cruz como um
fato consumado num tempo histérico
anferior a ela; como tampoucc lhe é
possivel, enquanto Igreja crente e
amante, considerar como um fato ji
superado sua dimensio pecadora. Nao
pode instalar-se nunca no aconteci-
mento pascal — e por conseguinte no
gozo acabado da Pdscoa — até o pon-
to de deixar de acompanhar a Jesus
em seu caminho até a cruz...”
{pp. 135-136).

A conclusio é dada pelo magnifico
capitulo: “As trés formas da experan-
¢a”. Percorrendo brevemente os trés
modelos de esperanca que deram alen-
to a0 homem no decurso da Histéria,
a saber: o pagdo, o judeu e o cristdo,
o Autor coloca a tese de que, na mo-
dernidade, “o modelp extrabiblico
tornou-se inoperante, enquanto as
formas de esperanca da Antiga e da
Nova Alianca mantém entre si uma

dura, arriscada e frutifera luta” (p.
143)

Analisando o Cristianismo como se
apresenta hoje, na crise em que o
mundo constata que j4 nem o Marxis-
mo colsegue responder s Seus dra-
mas, o Judaismo € o unico “partner”
que realmente merece ser Jevado a
sério na caminhada em diregio & es-
perancga, por sua heranga biblica co-
mum.

O cristdo & aguele que espera contra
toda esperanca, porque acredita no
milagre que ninguém vé&, na liberta-
¢do que nio se faz através de explo-
sbes andrquicas, mas de pacificas
ages transformadoras que podem to-
mar 0§ mais variados aspectos, e que
s¢ tém em comum ¢ Amor.

Enquanto a transcendéncia platdnico-
-budista se achsa «dirigida a0 passado
e a judia a0 futuro, “a dimensio em
gque se move o Cristianismo s6 pode
ser o presente” (p. 153). E por isso
s6 nele tornam-se concilidveis as duas
concepcoes anteriores do mundo, con-
trapostas entre si, pois “a presencs
real de Deus na FEucaristia engloba
em si ambas as coisas, a saber, a
“memoria” e a “spes”. Nos reunimos
em torno & mesa do Senhor para €o-
memorar sus paixfo, mas com o olhar
voltado para o futuro” (p. 153).

O homem cristdo néc pode perder-se
no passado nem no futuro, pois o que
impulsiona a esperanga cristd nio é
um possuir, mas wm ser possuido.
Isto é o fundamento de sua unidade
e a garantia de sua possibilidade de
pluralismo de explicitacdes. Tel como
na sinfonia.

De leitura agradidvel, embora nem por
isso menos séria e profunda, este livro
de Balthasar ¢ mais um marco im-
portante na obra deste tedlogoe que
tanto servigo tem prestado & Igreja
com sua reflexdo. TUma vez mais se
comprova que um estilo poético e har-
moniosamente estético, é perfeitamen-
te compativel com o exercicio da pro-
ducio teoldgica, sem enfraguecéla
em nada quanto a0 rigor e & preciséo.

Hoje, majs do que nunca, em gque as

revindicacbes por uma pseudo-liber-
dade no seio da Igreja correm o s€rio
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risco de se converter em anarquia, €
extremamente recomenddvel ouvir a
“Sinfonia” que Balthasar nos propor-
ciona, com esse livro de extrema be-
leza e ndo menor seriedade. Sem con-
cessdes em nenhuma direcdo.

Maria Clara Lucchetti
Bingemer

BENEDITO FERRARO — A sig-
nificacao politica e feolégica da
morte de Jesus & luz do Novo
Testamento, Ed. Vozes, Petré-
polis 1977, 248 pp.

O presente estudo é um esforgo Iici-
do e equilibrado para redescobrir a
verdadeira significacio feoldgica da
morte de Jesus, recuperando a sua
significacico politica, i. €, inserindo os
acontecimentos no contexto histérico,
social e religioso no qual viveu Jesus,
at f‘ilrzn de abri-los a umsa sigrificagdo
atual.

A tentativa € muito justa porque uma
fradi¢io espiritual e teoldgica, repre-
sentada sobretudo pelas chamadas
“teclogias da redencio”, acostumou-
-1108  excessivamente a considerar a
morte de Jesus em si mesma (“meio”,
instrumento, ocasifo etc. de salvacio),
isolada da vida e da ressurreicio, fa-
zendo dela o centro da redencio (tu-
do o mais seria “preparacio” (e en-
carnacao preparando ¢ “corpo” a ser
oferecido)} ou conseqiiénecia (a ressur-
reicio como “prémio”), ambas porém
sem valor salvifico). Tais teologias,
além de serem construidas sobre os
efeitos salvificos da morte, usam uma
terminologia estranha e incompre-
ensivel hoje (esquemas juridico, ciilti-
co etc. sem contexto histérico).

Colocad(_) © problema nestes termos,
a primeira dificuldade que nos sai ao
encontro € a pluralidade de Interpre-
tagbes da morte de Jesus no NT. Que
significa? Como explicdla? Admitindo
que ela seja fruto do desenvolvimento
e variagbes do querigma satravés do
tempo-espaco e das situacbes culturais
diferentes (pp. 19, 211212 e passim),
o A, procurari remontar ao nmicleo
mais primitivo do gquerigma (p. 17)
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para nele descobrir a histdria e a par-
tir dels o sentido da interpretacéo teo-
16gica oferecida no querigma.

Op¢io decidida pela unidade histdria-
-fé no querigma e contra a ruptura
(de sinal bultmanniano) entre aconte-
cimentos e interpretagio. Neste sen-
tide era necessdrio comegar delimi-
tando o significado dos termos (histo-
ria, acontecimento, querigma) e da
sua relagho, para mostrar que 0 que-
rigma ¢ interpretacio de uma histo-
ria concreta que, pelo fato de ser lida
a4 luz da fé, nio deixa de ser histdria
real e concreta (C.1.}, Mas o inferes-
se pelos “fatos” nido é puramente “ar-
aueclégico”, anedético ou episddico.
Através dos relatos evangélicos, Jesus
é situado no contexto social, politico
e religioso da Palestina da época, de
tal forma que a presenca do conflito
na sug vida (de maneira velada pri-
meiro, e abertamente depois adquire
uma densidade e uma significacfo no-
vas. Nessa oposicdo crescente, que
terminard na luta declarada contrs
Jesus e no processo final, pode ser
lida (como em negativo) a presenca
da morte e da atitude de Jesus diante
dela (C. II e III).

A recupeiacio do contexto histérico
permite abordar com olhos novos tex-
tos e expressdes freqiienternente mal
“ggpiritualizados”, e torna possivel nio
86 descobrir o impacto politico da
morte de Jesus, mas também 0 justo
esforco de reinterpretd-lo fielmente
em novas categorias (C. IV).

O livro de Perraro inserese, pois,
dentro de toda uma tendéncia exegé-
tica e teoldgica atual que ndo separa
vida, morte e ressurreicfio, e que pro-
cura captar a relacio entre a “paixfo
de Cristo, paixfio do mundo” (cf. re-
censio ao livro de L. Boff em Sintese
n° 15 (1979) 117-118), por ter descober-
to o nexo entre o contexto histéric_o,
as atitudes de Jesus e a interpretacio
da comunidade primitiva.

Como tese doutoral (apresentada na
Faculdade de Teologia da Universida-
de de Friburgo/Suice em 1973), ela
ressente-se do género literdrio. O
aclimulo de notas e ¢ estilo repetitivo
e existente as vezes nem sempre dei-
xam transparecer ¢ progresso daz re-
flexao. A leitura se torna mais pesada




pelo sistema da Vozes que, se facllifa
a impressfio (com as notas no fim do
capitulo) enlouquece o leitor,

E possivel, contudo, que esta impres-
sip nédo venha so da multiplicidade de
temas e aspectos tratados (sobretudo
de ordem exegética), mas também de
umsa certa indefiniciio do método, e
do campo de trabalho. Apesar do A.
afirmar que o ponto de partida e o
fundamento da pesquisa serd o que-
rigma (pp. 17, 205, 207, 213 e passim),
o trabalho se realiza do fato e princi-
palmente a partir das redagdes evan-
gélicas (pp. 210213 e passim), ndo
analisadas diretamente mas através de
uma selecio abundante de estudos
exegéticos. Mas a jndefinicho do meé-
todo, campo e critérios repercutird
depois na escolha de certas interpre-
taghes, mais afirmadas do gue prova-
das (pp. 101, 54 passim), Alguns
desses aspectos mereceriam mais aten-
¢io e aprofundamento, Sem uma dell-
mitaggo clara do que & interpretagio
da comunidade, contexto histérico e
atitude do préprio Jesus, é dificil ter
critérios para interpretar o pluralis-
mo de significados atribuidos & morte
de Jesus no NT, e para justificar a
tentativa das interpretacdes atuais. Es-
tas sé sdao possiveis como prolonga-
¢ao da intencionalidade das afirma-
goes do NT que, por sua vez, S40 nor-
mativas porque e na medida que cap-
taram corretamente o sentido ineren-
te 3 vida e morte do préprio Jesus,
Porque o problema nao é sé o senti-
do da morte e como ele pode ser
atualizado e traduzido, mas a conii-
nuidade entre vida-morte-ressurreicio
de Jesus, a interpretagio do NT ¢ a
nossa situacio, A releitura nio é s6
guestio de “nomes” ou categorias no-
vas, mas a necessidade imperiosa de
recolher a realidade total do aconte-
cimento histérico de Jesus na sua
significagdo universal,

Outro aspecto que mereceria mais
atengéo é & relagio em e para Jesus
entre morte e missio (Cf. a recensfo
supra citada). Questic intimamente
ligada ao problema da previséo e amin-
cios da paixdio (cf. pp. 101-104 onde
0 A, opta pela solucéio de J. L. Chor-
dat que ¢ bastante concordista) e &
interpretacfio que Jesus teria dado a
gua morte (pp. 104116). Neste ponto

a prudéncia e o rigor da andlise sio
indispensdveis para nio confundir a
interpretagao das comunidates com s
consciéncia de Jesus, nem fazer retro-
ceder ao inicio (Jesus) o que serd a
conclusio do processo da fé (“era ne-
cessdrio”). A distingido entre o que
se entrevé através dos terfos atuals
(na linha de J. Jeremias) e o que nos
abre a totalidade da vida de Jesus
(na linha tentada por H. Schiirmann
por ex.) € importante para nio con-
fundir anuncio com consciéncia pro-
gressiva (p. 101) e sobretudo para nio
fazer da morte “a conseqgiiéncia nor
mal e l0gica da missdo de Jesus” (pp.
241, 244, cf. 51, 54, 61, 104), O fim
tragico ndo foi uma “deducio” da par-
te de Jesus mas uma “inducio” —
através dos acontecimentos — cujas
conseqiiéneclas para ele e para a mis-
sfo tiveram que ser assumidas e in-
tepgradas progressivamente.

Mas estas observages nao desmere-
cem a abundincia ds informacdo a
seriedade da reflexio e a riqueza da
interpretagio que nos oferece B. F.,
sugestiva sempre, voltada como cari-
nho para a nossa realidade, atenta
aos impasses da teclogia tradicional,
sensjvel as necessidades atuais e livre
para novas propostas porgue anco-
rada numa reflexo viva e crente.

Carlos Palacio

PEUKERT HELMUT — Wissens-
chaftstheorle — Handlungs-
theorie — Fundamentale Theo-
logie. Analysen zu Ansatz und
Status theologischer Thearie-
bildung. Diisseldorf, Patmos-
-Verlag 19%6, 367 pp.

Teraocs aqui um livro muito ambicio-
so pela preccupacio que reflete e, so-
bretudo, pelo estimule que suscita.
No mundo cientifico atual, se a Teo-
logia nio quiser isolar-se num getho,
devers atender as exigéncias cientifi-
cas. & as idéias fundamentais que
determinam a histéria das ciéncias
modernas, colocam uma pretensio
universal porque se baseiam 10 prip-
cipio da critica. Por isso, a teoria
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das ciéncias reivindica o desenvolvi-
mento de critérios para o sentido de
todas as proposices tedricas, portan.
to também da Teologia. Nos ltimos
20 anos, verificou-se uma transforma-
¢do notdvel da teoria das ciéncias.
As ciéncias se desenvolveram muito,
mas um pouco desordenadamente.
Agora entramos na época da auto-re-
flexio sobre as ciéncias. Neste con-
texto, Peukert faz uma proposia (p.
15) de Teclogia Fundamental a partir
de um debate com o desenvolvimento
atual da teorie das ciénecias. Ora, nes-
te desenvolvimento, constata-se uma
certa convergéncia tanto da Teologia
quanto dos resultados da investigagio
da teoria das ciéncigs para uma teoria
da agdo comunicativa. P. faz, pois, a
proposta de Teologia Fundamental a
partir de uma teoria da acfio comuni-
cativa.

O gutor reconstréi ¢ desenvolvimento
dos problemas fundamentais da teoria
da ciéneia e dg teoria da aglo comu-
nicativa, de forma que mostra as
dimenstes teoldgicas da acio comu-
nicativa e as possibilidades de sua
elaboracio ledrica. P. divide o livro
em 3 partes: na 1* resume os
enfoques da Teclogia Fundamental
(Bultmann, Rahner, Metz); na 22, re-
constréi o desenvolvimento da teoria
da ciéncia nos 1ultimos anos em trés
passos: a) parte da contestacdo radi-
cal da possibilidade da Teologia por
Wittgenstein e o circulo de Viena;
b) segue um retorne cada vez mais
radicalizado &4 acfio comunicativa, co-
mo a base da racionalidade cientifica;
c) e expde este desenvolvimento rea-
lizado pela investigacio da teoria ge-
ral da ciéncia e dos problemas fun-
damentais da lingitistica e da sociolo-
gia, problemas socials e histéricos, A
partir dai, expfe na 3. parte as dimen-
soes fteoldgicas da agfio comunicativa
em 4 passos: a) mostra que os pos
tulados normativos, exigidos em toda
interagdo, tém o cariter de agdes fun-
damentais que possibilitam a liberda:
de e descobrem a realidade; b) mostra
08 limites desta teoria normativa da
agio; ¢) que nas experiéncias funda-
mentais da fradicio judaico-cristd
trata-se da determinagio da Resalida-
de de Deus em presence destas expe-
riéncias; e d) elabora a Teologia Fun-
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damental como uma teoria cientifica
da agho comunicativa universal, por-
tanto soliddria anamneticamente, e
comeo teoria da renlidade experimen-
tada nesta acfio (e que se torna nomi-
ndvel), Teologia Fundamental €, en-
tdo, uma teoria cientifica da Teologia
enguanto abre o A&mbito de seu objeto
e a possibilidade de sua elaboracgho
tedrica. Ela é fundamental também
no sentide de que nela sio elabora-
das proposicfes teoldgicas fundamen-
tais a desdobrar depois ne tode da
Teologia e, portanto, tem uma fungio
hermenéutica para este todo, Veremos,
no que segue, o essencial deste desen-
volvimento.

1} Convergéncia da teoria das cién-
cias para a problemdtica da praxis
comunicativa, Peukert reconstréi a
evoluciio da teoria das ciéneias nas
ciéncias formais, nag ciénclas empiri
cas e nas ciéncias sociais:

— A investigacio da Logica e da Ma-
temdtica mostrou gque a meta de pro-
duzir um sistema formal englobante
como soma de todas as possibilidades
do operar formal (idéias de Wittgens-
tein e do circulo de Viena) é inatin-
givel. Este ¢ o resultado dos teore-
mas de Godel e de Tarski, pois tam-
bém a operacio formal estd ligade &
base da procura pritica do consenso
formulado em linguagem ordindiria.
A formalizacio de um sistema exige
a separacho de linguagemn objetiva e
metalinguagem. Ora, a necessidade
do retorno & metalinguagens sempre
mails reais exige 0 uso da linguagem
quotidiana come ultima metalingua-
gem e, com ela, o relorno a uma prd-
ris comunicafiva erisienie, Portanto,
a constituigho da agio e discurso hu-
manos ndo Se esgota na Operacao
objetivivel. E o retorno & préxis co-
municativa quotidiana remete aos su-
jeitos que se servem de wma lingua-
gem formal e, com isso, & pragmditica
como &mbito bdsico de uma teoria do
operar formal e¢ de uma teoria da
linguagem. Assim, ¢ usc de sistemas
formais, como instrumental para cons-
trucio de teorias empiricas, coloca
os seguintes problemas: s@o neutros
os sistemas formais como instrumen-
tal, ou com a eleicio de um determi-
nado insttumental se toma uma de-
cisfio prévia? Pode-se separar de uma



teoria todos os conceitos tedricos, de
forma que o formalismo haste para
a construgdao de uma teoria?

— A investigacfo das ciéncias empi-
ricas mostrou que o ideal de reduzir
todas as proposi¢bes a dados obser-
viveis & inatingfvel. KEste &é o resuite-
do de Popper e Carnap, pois nio se
pode fazer uma verificacdo direta
das proposicdes universais das leis
empiricas, nem dos conceitos funda-
mentais de uma teoria, Mais ainda,
a investigagho da estrufura de uma
teoria nas suas dimensbes fundamen-
tais, i€, nos dados de observagio
articulados na linguagem, na teoria
mesma com seus conceitos funda-
mentais no formalismo 1dgico e suas
regras de interpretacio, mostrou que
também nas ciéncias empiricas domi-
na um excesso de interpretagdo tedri-
cg irredutivel. Portanto, nem verifi-
cagdo nem falsificacdc valem para
proposicGes em pgeral em sentido es-
trito, Dai surgem novos problemas:
qual € a bhase do conhecimento empi-
rico? Qual a estrutura da linguagem
tedrica usada, quais os critérios de
sus eleicdo? Como superar o abismo
entre conceitos tedricos e dados de
observaciao etec. A formacio da teo-
ria exigiu, assim, um novo esclareci-
mento do processo cientifico do co-
nhecimento, impossivel sem o retorno
A histdria da ciéncia, ¢ impossivel sem
um retorno & prdris comunicativa
dos sujeitos agentes historicamente.
Com iss0, as ciéncias empiricas repro-
duziam os problemas das ciéncias
hermenéuticas.

— Nas ciéncias sociais, a investigacio
mostrou que a teoria tem que apre-
ender a acio dos sujeitos em intera-
¢io reflexiva, que as proposigbes cien-
tificas sdo mediadas socialmente e que
a sua racionalidade cientifica deve in-
cluir métodos eritico-idecldgicos para
evitar qug interpretagbes tedricas da
realidade social reproduzam uma falsa
consciéneia da realidade, Com isso,
a metodologla das ciéneciag sociais de-
via refletir o acesso metddico acs fe-
ndmenos socials e elaborar a teoria
bdsica metodoldgica. Isso significa:
uma teoria das ciéncias sociais tem
uma dupla tarefa: a) fundamentar a
ciéneia social em 3 dimensdes: na
teoria geral da interacfic, na teoria da

relacdo dos individuos agentes entre
si com as estruturas do sistema social,
na teoria da constituiclo histérice
tanto da interagdo quanto da estru-
tura social, 1€, a teoria hédsica das
ciéncias sociais inclui uma teoria da
interacéo, uma teoria da socledade e
uma feoria da histdria; b) esta feoria
deve introduzir a estrutura e os meios
da reflerdo no seu Ambito do objeto.
Este desenvolvimento foi diversamen-
te interpretado. Porém, um ponto €
decisivo. A priaxis comunicativa, me-
diada pela linguagem, € base tambhém
da racionalidade cientifica. Isto apa-
rece em Wittgensteis (Invest, Fil),
Austin (toda fala tem o© cariter de
acéo intersubjetiva). Ng lingiiistica
realizou-se ¢ mesmo retorno & prag-
matica, A volta & prdxis comunicativa,
como base da racionalidade cientifi-
ca, foi fundamentada teoricamente de
outro modo: na Escola de Erlanger,
Apel e Habermas: a) A escola de Er-
langen desenvolve, como alternativa
real para o racionalismo critico e
para a filosofia da linguagem ording-
ria, um procedimento gue tenta con-
seguir a hase para a argumentagdo
racional a partir da reconstrucfo me-
tédica e comprovavel intersubjetiva-
mente dos meios lingliisticos; b)) Apel
mostra que a logica da discussio so-
bre a teoria das ciéncias jeva hecessa-
riamente a atribuir & acido comunica-
tiva lingilistica dos sujeitos um signi-
ficado transcendente-constitutivo, Exa-
minando a fllosofia transcendental
cldssica e hermenéutica e criticando
o cientificismo da teoria das cién-
cias chega a uma “transformacio da
filosofia” numa pragmética transcen-
dental, cujo a priori ¢ & comunidade
de comunicagido ideal, pressuposto
em toda comunicac8o fatica, como
ideal normativo de todos os proble-
mas tedricos e préticos; ¢) Habermas
argumenta de modo semelhante, Em
toda interacic comunicativa & impli-
cado necessariamente o ideal da co-
munidade de comunica¢io de todos.
Este ideal é vdlido transcendentalmen-
te e, ap mesmo tempo, posto como
meta a atingir praticamente.

2) Dimensdes da teoria da acdo e
limites insuperdaveis. Por a¢io comu-
nicativa entende-se ¢ comportamento
intencional do sujeltc que se refere
ac comportamento dos outros e por
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ele se orienta. Ela é mediada pela
lnguagem. O sistema histérico e so-
cial de sinais simbdlicos ¢ de suas
regras € usado para iluminar a situa-
¢io comum e transformd-la. A acdo
reciproca dos sujeitos constitui wm
mundo comum, cuja efetividade é re-
ferida a esta agéio. A a¢io comunica-
tiva € temporal e referida a um mun-
do temporal. Ela produz a identidade
dos sujeitos pela constituicio das co-
nexdes biograficas. A ac¢fo reciproca
e reflexiva dos parceiros €, de novo,
determinada por orientagbes ddadas
social e historicamente e que foram
internalizadas no processo de sociali-
zagdo. A acgdo comunicativa contém
a possibilidade de reflexiio e de re-
visdo das orientagGes internalizadas e
das reificagBes nas dimensdes indivi-
dusal e soclal. A reflexividade e reci-
procidade da acfo comunicativa chega
4 sua possibilidade suprema na aber-
tura inovadora reciproca de novas
possibilidades de vida., Pela liberdade
exigida e outorgada reciprocamente,
0s agentes se reconhecem reciproca-
mente como sujeitos livres soliddrios.

C micleo de foda a teoria é a estru-
tura igualitdria e soliddria da acfo
comunicativa. Dela resulta a diferenca
entre comunidade de comunicacio
Idtica e ideal e a possibilidade da pas-
sagem da agio comunicativa simples
4 sua problematizacio no discurso.

Estas dimensGes devern ser integradas
numa teoria da agfo comunicativa na
qual se trata da constituicio dos su-
Jeitos e da sociedade a partir da inte-
ragao e isto como histéria. E, a0
mesmo tempo, a feoria deve dar os
critérios para poder ser teoria critica.
Parg isso, & teoria parte da “compe-
téncia comunicativa”, Esta implica 3
clementos: competéncia cognitiva, lin-
giifstica e interativa. Na Idgica do
desenvolvimento da conseiéneia mo-
ral até o principlo da perfeita reci.
procidade em todas as dimensdes da
comunicagio estd a unidade das 3
competéneias, Esta unidade estd
baseads no pressuposto normativo
da comunidade ideal de comunicagio.
Este a priori transcendental tem o ca-
riter de “preapreensiic” de algo a
Tealizar como antecipacido formal do
“bem viver”. A teoria eritica da so-
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ciedade parte destas implicagfes nor-
mativas. A acio comunicativa como
acio intencional estd sob imperati-
vos e coloca também imperativos.
Fles podem ser articulados na lingua-
gem e tematizados no discurso. A agho
comunicativa visa & reciprocidade re-
flexiva - ta igualdade de direitos e 2
solidariedade, Nesta estrutura da
acho, a interagfio estd aberta afé a
comunidade flimitada e esta é posta
e aceita como instAncia normativa
para a propria agéio. Com isso sdo
postos critérios pare & superacao da
injustica, inverdade e consciéncia fal-
sa. A partir dai é também possivel a
acao criadora inovadora na sociedade
e na histdéria. A comunidade aberta
nessa solidariedade universal é o ho-
rizonte supreme da agio e a condigio
para que a acdo posse confer um
momento do incondicionado neste ho-
rizonte. Liberdade em solidariedade
universal & realizar historicamente
parece caracterizar o limite extremo
do pensdvel.

Contudo, surge a pergunta, como se
pode Teslizar esta solidariedade con-
cretamente na histéria? E aguj que
surge & grande aporia. Se distinguir-
mos trés tipos de geragdes: a passada
como oprimida, s atual também opri-
mida, mas que luta pela sua liberta-
cao, e a futura gue alcancarsd a liber-
tacio, e examinarmos agora os COn-
ceitos de solidariedade universal e de
comunidade ilimitada de comunica-
¢do, aparece uma contradicio inter-
na. A geracio passada nada deve &
ninguém, mas trabalhou para um fu-
turo methor de outros, A geragio
atual recebe os frutos desse traba-
ho e luta com a consciéncia da di
mensio histérica de sua tarefa pela
prépria libertacio. Esta pode devol-
ver seu agradecimento a geracfo
passada trabalhando pela felicidade
da geracdo futura. A geracio futura
teria alcancado o estddio final! feliz,
Seus membros poderiam viver em
perfeita solidariedade. Mas como
determinar &8 sua relagio com as ge-
ragbes passadas? Ela vive na cons-
ciéncia de que deve tudo 205 que
cairam no processo de libertagiio. A
felicidade desta geragfo consistiria na
expropriagfio dos mortos. E pensével
entio felicidade sob estes pressupos-




tos? Neste caso, condico para a
felicidade seria ter esguecido a Iinfe-
licidade dos predecessores. Pressupos-
to para a consciénela feliz e a perda
da memdria histérica. Ora, sto €
inumano. Segundc a teoria da acéo,
a solidariedade universal e incondi-
cionada era condicdo constitutiva pa-
ra & possibilidade do préprio homem.
Se agors se desterra da consciéneia a
memoria do passado, se trai essa
solidariedade, sendo que s6 a partir
dela se pode encontrar a identidade
pessoal. Que resuita dai para a Teo-
logia? Peukert mostra também ou-
tras experiéncias-limite como = dor,
o sofrimento e, finalmente, a morte.
Todas estas experiéncias contradizem
ou limitam a solidariedade universal.

3) Teologia Fundamental

Peukert mostra que na tradigio ju-
deico-cristd trata-se da realidade efe-
tiva gue é experimentada nas expe-
riéncias fundamentais e nas experién-
ciaslimite da acfo comunicativa, e
do tipo de agdo comunicativa que &
ainda possivel diante destas experién-
cias. Daf uma Teologia Fundamental
pode e deve ser desenvolvida como
teoria desta aclo comunicativa, que
se aproxima soliddria-anamneticamen-
te da morte, e como teoria da Reali-
dade efetiva aberta e experimentada
nela. Esta Teologia é fundamental no
sentido de que: a) ela caracteriza o
acesso origindrio A Realidade efefiva
significada na Teologia; b) ela d4 as
estruturas fundamentais da Realidade
efetiva significada e das experiénecias
e aghes possiveis a partir dela, de for-
ma que esta teoria da agéo comunica-
tiva possibilita tamhém uma teoria do
sujeito, da socliedade g da histdria;
¢) a partir do modo de acesso e des
tas estruturas fundamentais ela escla-
rece a possibilidade da presencializa-
cio tebrica reflexa desta Realidade
efetiva. Vejamos este desenvolvimen-
to.

Experiéncias fundamentals e limite da
a¢do comunicativa na tradicio judal-
co-cristd, Peukert analisa nas expe-
riénecias fundamentais do Antigo e do
Novo Testamento: a) & estrutura nor-

mativa da a¢do comunicativa intersub-
jetiva incondicionalmente soliddria, e
sua reiacdo com a Liberdade absolu-
ta; b) a crise em que entra a acdo
contnicativa e a compreenséo de Deus
como Liberdade absoluta quando al-
guém que tentou corresponder na sua
acio e esta estrutura normativa, é
anigquilado na morte; <) o tipo de
acio comunicativa gue ainds aparece
quando a agio acontece num horizon-
te universal (incluindo o passado).
No AT aparece a experiéncia da liber-
tacio para uma liberdade a realizar
reciprocamente nas constelagfes so-
clais. A lei interna é&: solidariedade
incondicionada: ilimiteda com o ou-
tro s6 & possivel pela experiéncia da
doacio da Efetividade de Deus como
Liberdade libertadora., Crise: o pro-
feta perseguido, o servo de Deus so-
fredor, a morte, A realidade de Deus
mostra-se como efetividade enguan-
to ele salva na morte o solidd-
rio até a morte (Isajas). O amincio
do poder de Javé e de sua vontade
incondicional de justica nio tem limi-
tes pela morte. No NT o anuncio de
Jesus aparece, a partir de uma teoria
da acgio comunicativa, COmMo wm para-
digma das estruturas elementares da
interagio humana, O anuncio de Je-
sus so pode ser reconstruido em cor-
respondéncia com seu comporiamen-
to. Seu amincip & acfo linglifstica.
Ele reivindica realizar na sua ac¢fioc o
Reino de Deus. Ele apresenta esta
afirrnaciio na sua existéncia como pri-
xis comunicativa. Ele € esta afirma-
¢io para os outros, — A morte de
Jesus coloca a pergunta: ele afirmou
Deus para 0s outros, podese afirmar
Deus como efetividade salvadora para
ele na sua morte? Deus ressuscitou
Jesus e mostrou-o salvo vivo, Na ex-
periéncia e amincio ds ressurreicio
mostra-se: a) a divindade de Deus:
como o poder que salva um homem
na morte; b) Jesus definitivamente
salvo e confirmado como aquele que
existiu para os outros até a morte
e que manifestou Deus para os outros
como a efefividade salvadora; c) abre-
-8e para 08 putros a possibilidade de
existir em solidariedade diante da
morte, — A acfip de Deus (ressurrei-
¢80) possibilita uma existéneia que
afirme Deus como a efetividade gue
salva Jesus e, na preapreensio da
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consumaco, a todos. A fé é uma pri-
'xis que como préxis comunicativa
concreta, atfirma Deus para os ouiros
e, pela agéo, confirma este afirmacao.
E como solidariedade anamnética com
Jesus & fé na ressurreicio €, ac mes-
mo tempo, solidariedade com todos.
A fé constitui a humanidade una na
solidariedade incondicicnada da acho
- comunicativa que preapreende a con-
sumacio da salvagao para todos. Umsa
.Teologia da ressurreicdo que leva a
-gério as afirmacies de Jesus na sua
‘agdo comumnicativa, sobre o seu fun-
damento e os critérios de agio sd
pode ser desenvolvida como teoria da
sociedade e como teorm. da histdria.

Teclogia Fundamental como teona
teoldgica da acdo comunicativa. A
possibilidade da fundamentagio da
Teologia estd em reconstruir, de novo,
& agio comunicativa nas suas expe-
riéneias fundamentais, analisd-las e
legitimar a possibilidade de um dis-
curso responsavel de Deus a partir
dessas experiéncias fundamentais: a)
- Andlise da Realidade efetiva de Deus
‘a partir da experiéncia do paradoxo
da solidariedade umiversal. A acho
comunicativa € dirigida ao reconheci
mento reciproco e i solidariedade in-
condicionada., A possibilidade da iden-
tidade <os parceiros estd ligada a esta
solidariedade reciproca que abrange
todas as dimensfes da existéneia e
inclui a comunidede ilimitada na acéo
-comunicativa. A lei fundamental des-
ta comunicacfo, posta a priori € a
solidariedade universal em liberdade
histérica. Ora, existem expetriéncias-
Jlimite que pfem em questido esta es-
trutura normativa da agdo e a sua
apreensido tedrica: a experiéneia dos
que persceram, emhora tenham agido
‘solidariamente 8 experiéncia da
dor, doenca e a experiéncis da morte,
Msas como a identidade dos sufeitos
depende dessa estrutura de reciproci
dade e solidariedade universal, a acfo
comunicativa e a ldentidade dos sujei-
tos & destrufda. Como estrutursr en-
tio uma acio comunicativa que man-
tenhs a solidariedade itcondicional
universal? Existe uma préxis comuni-
cativa de alguém que faca depender
a sua identidade do reconhecimento
.incondicional do outro, que recusa a
aniquilagdo do outro? Na tradigio
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cristd aparece wma praxis comunica-
tiva ¢que prespreende uma Reslidade
efetiva, da qual se afirma, pela mes-
ma préxis que ela pode salvar e gque
salva 0 outro. Esta Realidade efetiva
que surge na praxis comunicativa tor-
na-se identificavel como Deus. Com
iss0, € dada a origem de um possivel
discurse de Deus a partir de Jesus.
Estas experiéncias da tradigio cristd
devem ser entdo reconstruidas e ela-
boradas teoricamente. A experiéncia
do Reino de Deus, da Realidade efe-
tiva de Deus para todos nio se pode
mais separar historicamente, na sua
universalidade da pessoa histérica de
Jesus. A afirmacio da ressurreicéo
de Jesus ¢ real como solidariedade
praticada com todos.

b) Teologia fundamental como teo-
ria da acBo comunicativa e da reali-
dade efetiva aberta e experimentada
na agio. Teologia é entdo a teoria
dessa. acio comunicativa que mostra
seu fundamento na mesma acio. Deus
aparece nha agio comunicativa inter-
subjetiva que se defronta com a ex-
periéncia da anigquilacio de inocentes
e que em solidariedade co mo pas-
sado preapreende uma Realidade efe-
tiva que salva os desaparecidos no
processo histérico, e que torna pos-
sivel wna existéncia em solidarieda-
de aberta ao futuro. Tal agdo, que
preapreende a Realidade efetiva sal-
vadora, nio pode dominar a Efetivi-
dade de Deus. Ela, como esperancga
soliddria para og outros ¢ a determi-
nacho de uma Realidade efetiva que
permanece livre. Dai a experiéncia
possivel de Deus é a experiéncia de
uma liberdade libertadora. Uma Teo-
logia que parte, pois, do paradoxo da
solidariedade anamnética &€ necessa-
riamente uma Teologia da livre auto-
comunicacio de Deus e, com isso uma
'I'eologm. da graca,

Pode ser determinado este enfoque
como teoria? Nio, no sentido de uma

‘teoria” gque a discussio anterlor jid

mostrou ser insuficlente. Porém, a
discussdo mostrou também que os
conceitos fundamentais da teoria da
cléncia t8m que ser redutiveis & agles
intersubjetivas, e que € caracteristico
das teorias a ac¢Ho te ral e a his-
toricidade e inacababilidade dos siste-
mas de interpretacido. Por isso nio




se pode excluir que também uma
agdo comunicativa, que se enfrenta
com a experiéncia da morte, possa
ser apreendida “teoricamente”.

¢) Dimensdes de uma Teologia Fun-
damental. Uma teoria basica da Teo-
logia como teoria da agic comunica-
tiva terd que ser desenvolvida como
teoria do sujeito, da sociedade, da
histéria. Como teoria da agdo: o
cerne dela € constituido por um mo-
do de interacdo, ne qual 0s parceiros
se reconhecem incondicionalmente,
mesmo diante da morte. Este modo
de interacio ¢ experimefitado como
serchamado por ums Liberdade abso-
luta que possibilita essa interacfio. O
reconhecimento da afirmacic incon-
dicional do outro é condigio da iden-
tidade prdpria. Portanto, o Aambito
1° do objeto de uma teoria teoldgica
da interagio serfio as agfes comuni-
cativas em que acontece o reconheci-
mento do outro e nas quais o outro
¢ defendido contra a opressio e des-
truicio. Esta teoria estd no ponto
de convergéncis linglifstica, da teoria
geral da comunicacédo, das teorias so-
cioldgicas da acgdo. Como teoria do
sujeito: a identidade go individuo €
vista como a capacidade de superar
crises. Mas esta capacidade depende
de um modo de socializacdo gue per-
mite experimentar a liberdade prépria
como possibilitada pela Liberdade ab-
soluta. Essa capacidade, enquanto po-
de superar estruturas interiorizadas, é
a capacidade de uma presenca de si
mesmo sempre nova para sSi e para
0s outros e possibilita reconhecer o
outro como Iincondicionado e conse-
guir a prépria identidade. Interaco
aparece pois, como processo tempo-
ral, inovador, superador ds limites
que define o mundo proprio e comum
e, como tal, é condicio de possibilida-
de da identidade dos sujeitos., Como
teoria da sociedade: os modos de in-
teracdo dos sujeitos sfo regulados
pelas regras de constituiciio da efeti-
vidade social, pela organizacio da pro-
duciio, da distribuicio e da consumi-
¢do. Elas decidem sobre a possibili-
dade de formacio da identidade dos
sujeitos. Ora, uma teoria da inters
¢do que coloca o reconhecimento re-
ciproco incondicionado como estrutura
central normativa, pode exigir valida-

de para todas as dimensdes da agio
socigl e, portanto, torna-se teoria bé-
sica de toda tecoria da sociedade. E
enquanto ela se entende a partir da
Liberdade absoluta, esta teoria da
interagiio ¢, ao mesmo tempo, teoria
teoldgica. Como teoria da hisidria: a
interacéio dos sujeitos e a solidarieda-
de tem se extender ao passado e a0
futuro, Ora, 8 experiéncia da morte
é a experiéncia origindria da histéria,
Surgem aqui dificuldades na metodo-
logia historiogrdfica e na andlise da
consciéncin do tempo e da histéria.
Benjamim elaborou o conceito ftem-
poral “agora” (Jeztzeit) e designa que
o continuo do tempo pode ser que-
brado e um evento pode tornar-se pre-
sente a outro tempo, engquanto ele
brilhou como o que foi ¢ como aquilo
due pode ser como irrupcio da salva-
¢a0o messidnica. A estrutura do “ago-
ra” & condicdo para que na acdo co-
municativa se possa captar o passado,
de forma que ele possa ser eficaz no
presente como o anda-nic-esgotado
definitivamente. E a possibilidade de
escrever a histéria estd na descoberts
do agora escatoldgico no passado,
ié, de suas possibilidades de transfor-
macio e salvagido. Uma tecrias da ex-
periéncia histdrica tem que estar liga-
da com uma teorla da acic comuni-
cativa empirica e normativa do sujeito
e.da sociedade. Mas s6 uma solidarie-
dade incondicionsl, que inclui também
os desaparecidos, conseguirg do pas-
sado um potencial para a resisténcia
colitra a pretenséo de totalidade dos
sistemas sociais.

Para a Teologia fundamental resulta
dai a tarefa de desenvolver umsa her-
mendutica da histdria das religides
em . conexdo com uma teoria da evo-
lucao s consciénecia humang e da
acao em geral. A humanidacde evoluiu
para a consciéncia e reflexio como
comunidade universal de comunicacio
do seres que s¢ entendem e que exige
uma solidariedadé universal que é con-
dicio de possibilidade da identidade
individual e dos povos, E a pergunta
é: que realidade torna possivel esta
solidariedade universal? A Teologia

‘fundamental mostrard a revelacdo de

Deus como fundamento do Reing de
Deus. Temos, pois, aqui um livro mui-
to rico de contelido, sumamente esti-
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mulante pars uma nova reflexdo, que
deverd estar presente em todas as
tentativas de uma reformulagioc me-
todolégica da Teologia.

Xavier Herrero, S. J.

SA, IRENE TAVARES — Cine-
ma, Presenca na Educacio —
Editora Renes, 1976.

A TODAS as suas inlimeras gualida-
des — nao s6 de criagdo propria,
como romancista notdvel que é (“Co-
ragio de Mulher”, “Passos Na Areia”,
enire outros) — mas, também, de cri-
tica e psicdloga social, que indiscuti-
velmente reline (veja-se: “Eva E Seus
Autores” ou “Juventude Em Crise Ou
Sociedade Em Crise”), Irene Tavares
de Sd alia uma qualidade rara no Bra-
sil e que me € particularmente simps-
tica: conhece cinema. Conhece-0 bem,
como gosto e profundidede, e com
uma seguranca de que poucos podemn
se gabar,

Seu mais recente livro: “Cihema —
Presenca na Educacdo” (Editors Re-
nes, 1976) nfo faz sendo confirmar,
no Aimbito especial gue escotheu, todo
o conjunto de conhecimentos e asgi-
milagoes gue “Cinema e Educacao” e
“Cinema Em Debate” (ambos da Agir
Ed) j4 nos haviam fartamente ofere-
cido: um amplo descortinio ou, direi
melhor, um completo dominio do que
poderia chamar: a matéria cinemato-
grifica, o cinema enguanto contetido
filmico,

Mais do gque em qualquer outro de
seus anteriores volurnes sobre g ma-
téria, esses, em que focaliza, como diz,
“100 filmes e algumas questdes”, re-
vela a “mestra” no assunto. Nao é
claro, que eu concorde com tudo o
que ela diz a respeito desse ou dague-
le filme, ou que os considere essen-
ciais do ponio de vista do problema
do cinema (educacional ou néo), mas
porque reconheco & importéncia, o
“achado” que ela sabe descobrir em
cada um deles para Justificar suas
teses. Ou melhor: os problemas que
coloca e analisa.
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Essencialmente, quals sao eles? O ci-
nems € agressio, € denuncia, é vio-
léncia cometida contra o nosso modo
estdtico de ser. E nfio pode e jamais
deixa de o ser, sendo a arte que é —
a arte do nosso século, do nosso mais
g.o que agitado, vivo e incerto mu-
Q. ..

E, pois, diante desse fato fundamen-
tal que Irene Tavares de S& nos co-
loca: o cinema nfdc é neutre — 6,
pelo contrdario, agressado, constante
agressio, cada dia mais viva, mais
violenta. E cita, adequadamente (co-
mo sempre), Henri Agel, em “Les
Grands Cinéastes”: “O cinema Grifith
a Nicholas Ray, de Sterberg a Man-
kiewicz, de Murnau a Mizoguchi, de
Stroheim a Bunuel, o cinema de Cha-
plin e 0 de Borzage, de Dreyer e de
Bresson, o modo de expressio ilustra-
do por Gance e Orson Welles, por
Ophiils e Hitchcock, por Epstein, Vigo,
Cocteau, Antonioni e recentemente
por Alain Resnais, nfo é a arte da
seguranca, mas da vertigem; nio é o
vefculp da prosa, mas do lirismo. E
mesmo 05 que s&o tidos por transmi-
tir através deles 0 movimento da vida
‘en train de se faire’, Renoir e Ros-
sellini, nao ser&o os homens cujo ‘rea-
lismo’ se abre mais amplamente so-
bre o insonddvel ‘devenir’ da vida?..”

E partindo desse cardter do cinema,
nitidamente agressivo, provocadeor, que
Irene Tavares de S& marcha para
saber como deverd ele ser encarado
do ponto de vista da educacio e da
moral. Analisa ela com seguranca
como ¢ cinema foi “agredido” como
Arte, “utilizado e usado com finalida-
des inadequadas, vis e negativas”, Cita,
mostira, doecumenta — e a0 seu “co-
nheclmento cinematografico” e nada
escapa, nem ag mistificagies de uns,
nem as aleivosias de outros. Relacio-
na, condiciona: perscruta meandros de
reagbes, individuais ou coletivas,
tudo iluming, desmascarando menti-
ras, esclarecendo dubiedades, Iutando
sempre pelo cinema contra o “anti-
cinemng” que, de uma forma ou de
outra, ha tantos anos vem tentan-
do se nos impor através de imimeras
formas de falsas-verdades,

Livro utilissimo, dige, declaro e insis-
to. Nio, repito, gue concorde com




todas as opinides nele registradas. (E
seria possivel que concorddssemos em
tantos e tantos detalhes?...) Mas,
livre de um grande valor e utilidade,
Livro, inclusive, que os nossos ciheas-
tas e produtores naciongis lucrariam
muito em ler e estudar, atendendo a
suas observacGes. Irene Tavares de
84 nio fala so acaso ou em defesa
de tese particular alguma. Ou, talvez,
fale: sim, em defesa da tese do cine-
ma & preservar — e ¢ cinemsa nsacio-
nal como o estrangeiro — contra as
“loucuras” do momento, contra tudo
aquilo que tende a levd-lo para o ca-
minhe do “anticinema”. Mesmo que
nfo se trate de um livro f4icil de ser
lido — dadas as constantes, &s vezes
cansativas citagbes — € volume que
nao pode deixar de ler e consultar
constantemente qualquer aficionado da
arte do cinema.

Otavio de Faria

TEILHARD DE CHARDIN, Pe.
— Mundo, Homem e Deus
- (Textos selecionados, introdu-
zidos, traduzidos, anotados e
comentados por José Luiz Ar-
chanjo, Ph. D.), Sdo Paulo,
Ed. Cultrix, 251 pp.

O Prof. José Luiz Archanjo €, incon-
testavelmente, ¢ grande especialista
brasileiro de Teilhard de Chardin e
seu intérprete mais autorizado. Estu-
dou sob a diregio do célebre P. Ro-
mano Rezek O.5.B., beneditino linga-
ro diretor do Centro de Documentacéo
Teilhard (CDT) do Instituto Social do
Morumbi, Sic Paulo e um dos gran-
des nomes internacionais entre os her-
deiros intelectuais de Telhard., A tese
de doutorado do Prof. Archanjo, 4
Hiperfisica de Teilhard de Chardin,
defendia na PUC-SP € uma das mais
notdaveis contribuigbes & bibliografia
teilhardiana recente. A antologia que
aquj apresentamos revela uma maes-
iria consumada seja na selegio dos
textos de Teilhard quanto na medita-
da e profunda familiaridade com seu
pensamento. E essa maestria que per-
mite encadear os textos numa sexiién-
cia rigorosa. Nio se trats, no entanto,

de uma légica puramente formal mas
de umsg légica que podemos denomi-
nar fenomenoldgica num sentide . pro-
priamente teilhardiano. Seu ponto de
partida & esse ver que abre o Fend-
meno Humano e para o qual a teia
dos fendmenos nao € um emaranhado
inextricdvel de fios mas se articula
num desenho grandioso que © ver, se-
gundo Teilhard, descobre numa série
de sentidos: eles tém origem no pro-
prio crescimento da compreensio hu-
mana do mundo ao longe da histéria
e retornam ao homem para descobrir-
-lhe sua posi¢io axial num universo
em evolucdo: o “antropocentrismo de
movimento”, centro da visio telhar-
diana. A partir do fundamento feno-
menoldgico do ver, os textos de Tel-
Ihard que o Prof. Archanjo aqui re-
produz sio textos fundamentais, co-
brindo praticamente toda a cronolo-
gia da obra teilhardiana: o wtimo
texto é o esquemsa que Teilhard con-
signou na dltima pégina do seu Did-
rio, redigida a 7 de Abril de 1955, trés
dias antes da sua morte em Nova
Iorque.

Enquanto sahemos, esses textos nio
haviam sido ainda traduzidos em por-
tugués. Sobretudo, as traducbes do
Prof. Archanjo sfo incomparavelmen-
te superiores em fidelidade e corregéo
de linguagem &s tradugbes dos pou-
cos textos teilhardianos divulgadas
entre nés hd cerca de dez anos e que
obedeciam, infelizmente, mals & pre-
meéncia de demanda de mercado pro-
vocada pela “vaga Teilhard” de entéo,
do gue a critérios verdadeiramente
cientificos de uma tradugio. Com es-
sa antologia do Prof. Archanjo, o lei-
tor brasileiro passa a dispor de um
roteiro seguro para uma iniciacio sé-
ria na obra de Teilhard de Chardin.
Além disso, o tradutor enrigueceu os
textos com notas numerosss, seja de
cariter exegético, seja de cardter in-
formativo que nao deixam sem escla-
recimento nenhum dos pontos desses
textos que acaso possam suscitar in-
terrogacfes ou questdes da parte do
leitor. Apenas numa passagein & eru-
dicdo do Prof. Archanjo deixou-me
em diivida. Ele identifica o texto tra-
duzido de O Coraciio da Maléria
(aqui, pp. 243-246) — carta de Teilhard
a um amigo incrédulo sobre sus ati-
tude com relacfio ‘& Igreja oficial e
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datada de 1921 — com outra carta
escrita por Teilhard ao ex-dominicano
Maxime Gorce que o convidara a dei-
xar & Igreja e a Companhia de Jesus
para reunir-se a ele na seita dos Ve-
thos Catdlicos. No entanto, a carta
de Gorce (publicads pelo préprio des-
tinatdrio na sua obra Le Concile el
Teilhard, Neufchéitel, éd. Henri Mes-
seiller, 1963, pp. 196-198) é datada de
4-10-1950. Esta carta foi comentada
por R. d'Quience (U'n prophéie en
procés: Teilhard de Chardin, Paris,
Aubier, 1970, t. I, pp. 131-132). Deve
haver nesse ponto um lapso do sdbio
editor, tanto mais que Maxime Gorce,
em 1921, era ainda um jovem domini-
cano e de resto, ao que saibamos,
nunca abandonou a fé& ndo podendo
uma carta a ele dirigida ser titulada
“a um amigo sem fé”.

O Prof. Archanjo faz preceder sua
selecho de textos de uma excelente
Introdugdo (pp. 13-32) na qual o pen-
samento teilhardianc € situado nas
suas verdadeiras perspectivas e se
mostra sus significagho cada vez mais
atual, Teilhard deixou de estar pre-
sente na atualidade dos jornais e das
reuniées mundanas. Seu estudo per-
tence agora exclusivamente & pesquisa
séria e & reflexfo rigorosa. O que nao
quer dizer que sua obra deva perma-
necer confinada a um circulo de espe-
cialistas. Ela deve irradiar para um
publico cada vez mais largo, pois sua
importéncia para © nosso tempo cres-
ce a cada dia. Torna-se sempre mais
patente que a obra teilhardiang ins-
creve-se, com audacia e grandeza, na
grande tradigio de uma leitura feold-
gica do universc e do homem que
acompanhs & nossa civilizacdo desde
a sua aurora (Teilhard se considerava
um fisico no sentido pré-socritico do
termo ) e que estd irrevocavelmente
ligada ao seu destino. A irradiacéo
da obra teilhardiana deve partir, ago-
ra, de centros de pesquisa sérios, co-
mo ¢ CDT do P. Romano Rezek e de
obras de alto teor clentifico como es-
sa do Prof. José Luiz Archanjo. Para
finalizar, 6 posso acrescentar que ela
vem ocupar um Jugar de destaque en-
tre as excelentes obras de jiniciacio
aos grandes pensadores que a Cultrix
_tem oferecido ao leitor brasileiro,

H. C. de Lima Vaz
126

VIEZZER, MOEMA — “Se me
deixam falar...”, Ed. Simbolo,
Sao Paulo 1979, 305 pp.

Este relato de uma nativa dos Andes
bolivianos, esposa de um trabalhador
mineiro, mae de sete filhos, unica
mulher da classe trabalhadora que
participou na Tribuna do Ano Inter-
nacional da Mulher, no México em
1975 — & o grito de um povo que
sofre.

Moems Viezzer, educadora brasileira,
especializada em projetos educativos
em &reas rurais do Nordeste do Bra-
sil encontrou a mineira boliviana Do-
mitila de Chungara no México, =m
1975 e, a partir deste encontro, escre-
veu a obra “Se me deixam falar”...
O livro é o resultado de muitas entre-
vistas entre Moema ¢ Domitila no
México e na Bolivia, aliadas a suas
interven¢des na Tribuna do Ano Ib-
ternacional da Mulher, assim como a
exposicoes, palestras e didlogos que
desenvolveu com grupos Operarios,
estudantes e empregados, universitd-
rios, habitantes de bairros populares,
exilados latino-americanos residentes
no Meéxico e representantes da im-
prensa, radio e TV.

O depoimento de Domitila revels,
além disso, como a libertagio da mu-
lher estd fundamentalmente ligads &
liberagio sdcio-econdmica, politica e
cultural do povo e que sus participa-
¢fio no processo Se situa nesse mivel.

Domitila ¢ uma mulher do povo e,
como tal, se exprime. Sua intenc¢do
com este depoimento ¢ oferecer & no-
va geracAo a contribuigdo de sus ex-
periéncia para que o povo que luta
pela libertagio possa refletir sobre
sua agio e criticdla.

Formada na dura escola do povo, a
infAncis dura e sofrida, onde a morte,
a fome e a doenga eram presencas
constantes e incémodas amadureceu
seu carater a forgca e levou-a pensar
que nic era possivel aceitar passiva-
mente aquilo tudo- sem lutar.

Mais tarde, no monotono trabalho de
dona-de-casa das minas, vendo seu
marido esgotando suas forgas, assis-



tindo & exploracido dos outros compa-
nheiros, sofrendo na prépria pele 0s
frutos dessa situacio, sentese motiva-
da a participar da luta organizada da
classe trabalhadora, junto com outras
companheiras. Isso lhe traz nao pou-
cas dificuldades. Inclusive Por parte
do préprio marido e dos trabalhadores
da mina, que acham que o lugar da
muiher nio é a luta politica.

Seu compromisso a leva a enfrenfar
o cdrcere, s tortura, a morte de um
filho. Todos esses dramas, em lugar
de desanimdla, jogam-na mais para
a frente e a fazem resistir ¢ prosse-
guir lutando. Esse actimulo de vivén-
cias, Domitila o interpreta e o comen-
tdrio que disso resulta nio & uma
andlise histérica da Bolivia, nem do
movimento sindical mineiro. E vida.
E reflexdo. Sempre inscritos na reali-
dade a Bolivia e dentro de grande tra-
Jjetoria a classe trabalhadora e o povo
boliviano,

O livro pode se dividir em trés partes
principais:

A primeira — onde Domitila descreve
“sey povo” — as condigdes de vida e
de trabalho do homem e da mulher
das minas e sua integracio ac movi-
mento operdrio organizado. Com uma
linfuagem de impressionante simpli-
cidade e realismo, Domitila vai des.
crevendo as exploragbes e humilha-
cdes por que passam os homens que
dependem do trabalho da mina para
sobreviver. Inutilizados pelo trabalho
exaustivo, pelo saliric de fome, pelas
doencas pu]monares, pelos alejamen-
tos insalubres — esses mineiros tém
expectativa de vida de menos de 40
anos e deixam vilivas e Srfios despe
Jados da casa onde moram, sem pers-
pectiva de futuro (p. 25). Elg relata
tgmbém 0 seu dia e o seu trabalho,
tao cansativos quanto os de seu com-
panheiro, passados entre a casa, 0§
fithos e o trabalho extra, para aumen-
3?39‘3 magro or¢amento familiar (pp.

A segunda — onde narra “sua vida
pessoal relacionada com os aconteci-
mentos histéricos de seu povo. Estas
paginas, que constituem a maior parte
do livro, sio como que uma deseri-
¢8o do crescimento progressivo da

consciéneia politica de Domitila, gue
atinge seu ponto culminante na ex-
periéncia da prisdo e da tortura que
ela suporta e que tém como conse-
giiéncia o aborto do filho que trazia
no ventre (p. 191), A partir dai, Do-
mitila n&o cessa um instante de se
comprometer sempre mais na luta da
classe trabalhadora boliviana. Com
outras companheiras, reflete, se orga-
niza, toma posi¢io, age. Quando de
sua ida ao México, em 1875, por oca-
siio do Ano Internacional da Mulher,
usa a Tribuna para denunciar as atro-
cidades cometidas em seu pafs contra
a classe trabalhadora em seu pais.

A terceira — onde apresefnta 0 pano-
rama das minas em 1976, especialmen-
te depois da greve mantida pelos mi-
neiros nos meses de junho a julho.
Coloca ai, em termos muito claros,
em que consiste & luta do povo boli-
viano hoje em dia,

“Meu ‘povo nio estd lutando por uma

pequena conguista, por um pouqu.l-
nho de aumento de saldrio aqui, um
pequeno paliativo ali. Meu povo estd
se preparando para expulsar para sem-
pre do peis ao capitalismo e seus la-
caios internos e externos. Meu povo
estd lutando para chegar ao socialis-
mo” (p. 3015.

Na entrevista final com Moema Viez
zer, Domitila diz ¢ que pensa da luta
pela libertacio da mulher, N&do se
trata, no momento histdrico presente,
de que 05 sexos se combatam. O fun-
damental é uma luta de casais para
um mesme fim. “E ao falar de casais,
falo também dos filhos, dos netos,
que tém que integrar-se, na sua con-
dicio de classe, & luta pela libertacio.

.Eu creio que isto é o pnmordlal ago-

n (p 304)

'O objetivo deste livro, segundo Domi-

tila, é ser um relato a ser lido de
umga maneira global, sem isolar wmn
pardgrafo e usdlo tendenciosamente.
Pode ser um texto para andlise e eri-

‘tica, mas nao se deve buscar nele uma

linha te6rica em si. E um relato de
uma experiéncia que saiu da classe
operdria e para ela volta, para ser
criticado e refletido e contribuir para
que a luta do povo pela 11bertagao se
faca de maneira cada vez mais eficaz.
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Domitila Barrios de Chungara ¢ uma
mulher do povo, que com ele apren-
deu, sofreu e lutou.

“Pela sabedoria deste povo, podemos
ver claramente todas as injusticas. E
isso acendeu em mim wmsa chamg que
somente a morte apagars.”

E guestéio de deixd-la falar.
Maria Clara Lucchetti Bingemer

THOMAS €. BRUNEAU — Re-
ligido e Politizagdo no Brasil:
A Igreja e o Regime Autorité-
rio, Edicées Loyola, 8do Paulo
1979, 237 pp.

A Igreja no Brasil faz uma opgéo
pelos pobres. O que significa isso?
Bispos sfo chamados de comunistas,
padres sio expulsos do pais ou, como
outros militantes cristdos, sio presos,
torturados, assassinados. E hi quem
reclame, escandalizado, que a Igreja
estd mudando a religido. @Que reli-
gido? Afinal, que significa ser catd-
lico, hoje, no Brasil? Até que ponto a
religiosidade do povo € moldada pela
doutrina catdlica? O que é que mu-
dou na Igreja? Como? Por qué?
Como € que a mudanga de posicdo
da Igreja na sociedade estd afetando
0 povo?

¥ disso tudo gue trata este livro. De.
pois de situar & Igreja no contexto
sdcio-politico brasileiro e comentar as
suas relagBes e interagdes com a so
ciedade e o Estado, o autor se pro.
pde analisar a sua influénecia na reli-
giosidade do povo. Através de um
questiondric cuidadosamente elabora.
do e aplicado em oito dioceses dis.
tribuidas pelo pais, foram definidos
guatro tipos de catolicismo. Em se-
guida, pesquisou-se a incidéncia desses
quatro padrdes de religiosidade nas
oito dioceses que tinham sido sele.
cionadas para campo de pesquisa por
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suas tendéncias reconhecidamente tra-
dicionais ou inovadoras. Da compa-
ragao entre elas resultam dados que
revelariam o grau de influéncia da
Igreja nas crencas e praticas religio
sas do povo.

Pode-se discutir as conclusdes da
aufor. Mas ndo se pode negar © va
lor de seu trabalho para uma melhor
compreensfo da acfo da Igreja no
Brasil. E leitura indispensdvel parz
os responsdveis pelo plapejamento
pastoral e para todos quantos querem
participar de maneira licida da his
téria que se faz hoje. Histdria na
qual a Igreja tem um papel tinico,
que nio pode ser ignorado.

Por isso mesmo o autor, Thomas C.
Bruneau, vem acompanhando a atua-
¢Bo da Igreia no Brasil desde 1967,
quando passou aqui um ano, prepa
rando a sua tese de doutoramento
em Ciéncias Politicas, na Universi-
dade da California em Berkeley, EUA.
Esse ssu trabalho foi publicado pela
Edigbes Loyola, em 1974, sob o titule
“Q Catolicismo Brasileiro em KEpoca
de Transicdo”. Atualmente Thomas C.
Bruneau é professor de Ciéncias Po
liticas e Diretor do “Centro de Estu
dos de dreas em desenvolvimento” na
Universidade McGill, em Montreal,
Canadd. Seu interesse pelo aspecto
politico da acéo da Igreja o levou
a estudar, também, as relagGes entre
{gr?,g,me Estado em Portugal, a partir
e .

Os resultados de seus estudos reali:
zados “in loco”, tanto no Brasil como
em Portugal, tém sido difundidos
através de conferéncias de artigos
publicados em diversas revistas em
véarias partes do mundo.

“Religidc e Politizagio no Brasil” ¢,
sem ddvida nenhuma, obra de um

estudioso sério, observador sagaz e
profundo conhecedor do assunto.

Margarida Oliva




