Inacio Strieder

O Problema da Liberdade
na Perspectiva Humanistica Atual*®

I — InTRODUCAO

Ha cerca de uma dezena de anos representou-se em Varsévia, na
Polénia, uma pega teatral interessante. Nao se disse uma palavra
durante a encenagio, mas em cada momento da representacio era
claro o que se queria. Tratava-se de um poeta-filosofo que se havia
escondido numa gruta para escrever “livremente” sobre a liberdade.

O poeta simbolizou a liberdade na imagem duma jovem pura e nua.
Nas aldeias préximas ao refagio do poeta, espalhou-se aos sussurros
a noticia de que alguém havia escrito um livro sobre a liberdade.
Para os habitantes dessas aldeias, a liberdade se tornara tdo neces-
saria como o pdo e a dgua de sua alimentacio. Por isso saem ansio-
samente & procura do poeta e de seu livro. Compram o livro e o léem
com sofreguiddo. Mas em todas as aldeias ha um policial. E os
- policiais descobrem o que procuravam: que alguém em algum lugar
havia escrito um livro sobre a liberdade, e que esse alguém estava
vendendo cépias de seu livro. Criou-se assim uma situacio intole-
ravel para os policiais. Essa situacdo tinha que ser solucionada Por
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1ss0 08 agentes vio & caca da liberdade, daguela jovem pura e
nua. Os habitantes das aldeiss sabem que a policia sempre € bem
sucedida. Com efeito, eles descobrem a liberdade. Levam-na con-
sigo e a estrangulam. O poetafilésofo cai no descrédito e na
miséria,

II — MANIFESTACOES POPULARES SOBRE A LIBERDADE

— As cenas do teatro, que acima referi, representam um pouco da
realidade daquele que quer defender a liberdade. Alguns 0 enca-
ram com s0Iriso, pois dizem que a liberdade ndp existe, Para
esses o homem estd tdo condicionado, a ponto de nfo ser mais
livre. Outiros se admiram da coragem de quem fala sobre a liber-
dade, pois julgam perigoso fazélo. Tém medo da liberdade e de
homens livres. Estio com medo de falarem e pensarem livremente
sobre a liberdade,

2.1 — Pois bem. H& tempos, falei com alguns hippies. Apds
momentos de conversa, perguntei-lhes se eles se sentiam livres.
Responderam-me: Estamos numa boa, sempre livres, sempre Ii-
vres!” NHo me disseram que realmente se sentiam livres, mas
responderam-me descompromissadamente: “sempre livres”. Con-
cordei com eles. Principalmenie porgue vi que estavam usando
umas calcas velhas azuis e desbotadas. E o conceito de liberdade
deles ficava por ai mesmo.

2.2 — Um estudante, aluno meu em anos passados no Sul dop Pafs,
vive a'ualmente entre os indios Nanbiquaras no Mato Grosso, Num
relato seu conta que vive na tribo como indio, participando da
vida dos Nanbiquaras. Acompanha os indios na caca, na pesca e
ng trabalho, sjudando-os naturaimente onde pode. Escreve gque
todo trabalho na tribo se faz num perfeito clima de liberdade.
Os indips trabalham quando desejam. @Quando falta alimento, vio
4 caca ou & pesca, mas ninguém € obrigado a exercer uma funcio
fixa. E a liberdade dos filhos das selvas..., Talvez fosse também
uma liberdade boa para nds, mas a situacio atual, ac menos a
minha, nio o permite.

2.3 — Falando com um senhor, aposentade hd pouco, sobre os
seus planos futuros, perguntei-lhe se néo gostaria de empregarse
novamente. Respondeu-me: “Nio, Durante 30 anos tive patriio,
'agOTa eu mesmo quero ser o meu patrio. Quero ser livie no resto
de minha vida”.

Ney Matogrosso, conhecido cantor, declarou numa entrevista que
o major desejo dele é que os outros sintam nele a liberdade.

_* Conferéncia pronunciada durante a II Semans Filoséfica da Uni-
versidade Catdlica de Pernambuco.
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2.4 — O escritor Sérgio de Oliveira, em declaragtes & revista VEJA
de 26-10-77, disse: “Que se devolva ac pove aquilo que s6 a0 povo
pertence e que ninguém lhe pode tirar: a sua liberdade. A liber-
dade de escolher seu préprio caminho, que comeca pela liberdade
de viver”.

III — A LIBERDADE E A HISTORIA

3.1 — @uando nos tempos antigos os filésofos gregos comecaram
a Se preocupar com & liberdade como elemento essencial do ser
humano, sempre falgvam da liberdade politica, em oposicdo &
escraviddo, Nessa perspectiva, livre € considerado aquele que é
plenamente cldadfo, em oposigio ao escravo, que € o niolivre
na comunidade politica. O livre possui a liberdade de falar e
pode dispor de si na Pélis. Por isso a Pélis grega €, por diversas
vezes, denominada por AristSteles come a “comunidade dos ho-
mens livres”. Para que essa liberdade, que é para Aristdieles o
bem supremo da Pdlis, possa rer garantida, € necessdrio que haja a
lei, o principic da ordem. Liberdade e lei assim nio si&o contra-
ditdrias, mas se condicionam mubtuamente. O perigo constante é
o levante contra a lei, em nome duma liberdade mal entendida,
que apenas pode ser arbitrariedade, pois impde mais aos outros
seu modo de ser do que a si mermo.

Os filésofos estélcos térm a liberdade como o bem supremo do

" homem. Mas eles buscam principalmente uma liberdade ética.

A falta de liberdade politica e exterior nio deveria afligir muito
aos homens, pois Gs tiranos s¢ podem escravizar o corpo do ho
mem, 0 que € de somenos importdncia, O espirito humano nin-
guém poderd escravizar. Por isso também o escravo permanece
livre. Com o seu espirito poderi passear pelo universo afora e
habitar livremente as estrelas. O mais importante, para os estdi-
cos, é, portante, a likerdade de espirito. O que significaria uma
libertacio das realidades aparentes desse mundo. Libertagio das
paixfes do corpo, do dinheiro, das honras, do édio, das preccupa-
¢des e do medo da morte. Bem. Uma liberdade, apenas entendi-
da no sentido estdico, pode ser uma fuga. Quando nfio se pode

. superar a limitagiio da liberdade exterior, foge-se para aceéniuar

uma liberdade interior. Mesmo que a liberdade exterior, as vezes,
nio seja necessdria para continuar interiormente livre, contudo ela
€ um sinal da liberdade interior. Por isso ndo parece bem possivel
separar essas duas liberdades.

3.2 — Comeo demonstragiao de gque a busca de liberdade € irrepri-
mivel no homem, poderiamos agui mencionar todo o esforgo
emancipatfrio da humanidade através da histéria: emancipagio
dos escravos, emancipacio politica.,, A Inconfidéncia Mineira,
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p.ex., teve como lema de seu movimento: “Libertas, quae sera,
tamen” — Liberdade, embora tardiamente, contudo chegaste,

.Na Proclamagio da Independéncia dos Estados Unidos consta co
mo verdade evidenfe o direito inaliendvel do homem 4 liberdade.
A Revolugdo Francesa declarou que todos o©s homens nascen
livres, e gue essa liberdade consiste em se poder fazer tudo o que
nao prejudica a outrem.

Ji mais perto de nés, a Declaracio dos Direitos Humanos de 1%8
acentua novamente que todos os homens nascem livres e tém direito
a4 liberdade: liberdade de locomocdo e residéncia; liberdade de
pensamento, consciéncia e religifo; liberdade de opinido e de =x-
pressio; liberdade de reunio e de associagho pacifica; liberdade
da escolha de emprego; liberdade de participar da vida cultural
da comunidade.

3.3 — E se me permitirem fazer uma referéncia acs textos do
Concilic Vat. II, que certamente tém um embasamento filosdéiico,
all se declara que 0s homens nunca tiveram um sentido da liber-
dade tdo agudo como hoje. Mas constatase fambém que, ao lado
desse senso de liberdade, aparecem novas formas de escraviddo
social e psiquica. Mas nio hd que negar que os homens do nosso
tempo =e tornam cada vez mais cOnscios da dignidade da pessoa
humana. Cresce ¢ nimero dos gue exigem gue os homens em
sua agio gozem e usem de seu proprio critério e da liberdade res-
ponsive!, nao se deixando mover por coacho, mas gulando-se pela
consciéneia do dever. Pos.ulando-se, da mesma forma, uma deli-
mitaciio juridica do poder piblico, para nfo ser cerceado por
demais o campo da liberdade honesta, tanto da pessoa quanto das
associaghes.

3.4 — E se continuarmos no campo religioso, verificamos gque no
nosso século até surgiu uma denominacio religiosa, entre as muitas
que pululam por ai, que tomou o termo “liberdade” para caracte
rizar o seu movimento: a “Perfect Liberty”, tnica religido japonesa
com denominacfo inglesa.

E desde que existe o cristianismo, s@o cldssicos os ensinamentos
. de que Cristo libertou os homens para a liberdade; quando os
homens conhecerem a verdade, a verdade os libertars. Essa €
uma grande verdade, pois tudo o que se faz contra a verdade tam-
ém se faz contra a liberdade, O que se faz as ocultas, secreta-
mente, é uma cfensa a liberdade,

IV — O NOVO NOME DA LIBERDADE

4.1 — Nio faz muito tempo, um homem piblico do nosso pafs
declarou que 0 novo nome da liberdade & o desenvolvimento., N&o
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sel se ele quis dizer com isso que, na medida em que o desen-
volvimento o exige, se pode restringir a liberdade dos cidadios,
ou se o desenvolvimento deve ser conduzido na perspectiva de
tornar os homens cada vez mais livres.

Outros pensam gue o novo nome da liberdade é o conhecimento.
Por isso, ¢ combate ao analfabetismo teria como resultado fingl a
liberdade dos homens.

E permanecendo nesse campo pedagdgico, o conhecido pedagogo
inglés A. S. Neill, de Summerhill, escreve, em relacio & sua edu-
cagio antiautoritdrias, textos muito elucitativos para a compreensio
de algumas perspectivas de liberdade no mundo atual.

4.2 — Numa passagem de seus escritos, Neill diz: “E direito da
crianga, para 0 bem de seu livre desenvolvimento, viver segundo
leis proprias, sem autoridade externa em assuntos espirituais e
corporais, ¥E necessdrio permitir & crianca de ser egoista — de
sentir os seus interesses infantis livremente”, Neill ¢ de opinigo
que a liberdade humana se orienta automaticamente pelos cami-
nhos certos na convivéncia correta dos homens entre si. As bases
de sua educacio anti-autoritdria estdo, em tiltima andlise, funda-
mentadas na conviccho de que o homem & bom por natureza.
Nessa perspectiva, nio se admite gue coexistam no homem as
dimensdes do bem e do mal,

Neill, portanto, é extremamente otimista em relacio ao homem
¢ & sua liberdade. Por isso é de opinido que, se fossem adofados
métodos educacionais adequados, o homem poderia ser educado
para a verdadeira liberdade.

O modele pedagégico de Neill parece, no entanto, nao ser vidvel
em toda parte, Anos atrds havia uma escola antiautoritdria na
cidade da fdbrica meatriz da Volkswagen., Essa escola teve que
ser fechada por exigénein dos pais. AS criangas que safram dali
tiveramn dificuldades de serem aceitas em outras escolas, pols para
o conceito tradicional eram criancas dificeis, Talvez ¢ modelo
de Neill funcionasse se toda a estrutura atual da sociedade fosse
transformada,

4.3 — Interessante.¢ que da mesma Inglaterra de Neill nos che-
.gam iamhém vozes extremamente pessimistas em relagio & liber-
dade do homem. TUm mimero da revista Time de junho (1877),
se nic me engano, trazia um artigo sobre pesquisas de cientistas
em virias universidades inglesas, para os quais a liberdade huma-
na ¢ uma purs ilusio. Esses cientistas afirmam que tudo no
homem estd condicionado pelo codigo genético. Se alguém é vir-
tuoso, caridoso, inteligente ou bondoso isso néo é mérito dele.
Ele é assim porque 0 seu contetido genético permite que ele seja
assim. B também a base genética que o instige a ser isso ou aqui-
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lo. O homem nio ¢ nada mals do que o fruto das propriedades
inerentes ao seu codigo genético, Assim o homem estaria biolo-
gicamente determinado a fer essas ou aquelas atitudes na vida.
A chamada sdécio-biologia também analisa o determinismo genético
do homem,

Uma conseqiiéncia muito significativa, que flui dessa teoria, re-
percufe sobre a situagfo dos paises subdesenvolvides., Se tudo o
que © homem faz e é, flui do cddigo genético, o homem nao pode
realizar mais do que esse codigo inclui e permite. O codigo gens
tico evolui naturalmente, e 0s povos se encontram em diferentes
estégios de evolugio: alguns mais adiantados, outros menos. Por
isso ngo adianta a um povo, ou a uma raca subdesenvolvida, que-
rer ser mais do que ela é. Terd que esperar & evolucio de seu
cddigo para entéio chegar a ser o que oulrog povos ja sfo. Um
estrangeiro, com o qual comentei essa teoria, me disse: “O Brasil
realmente é um peis infelizz A miséria de seu povo ¢ gritante,
Msas o que se vai fazer, Recebeu os plores potrugueses, os plores
africanos, pois os melhores eram levados aos Estados Unidos, e
possuia 0s piores indios...” Se essas teorias realmente fossem
validas, isso significaria que ndo adianta fazermos um esforgo ex-
traordindrio para nos desenvolvermos, pois o conteido do nosso
codigo genético ainda nio nos permite sermos um pove desenvol-
vido. O homem n#o seria aquilo que ele é por livre decisiio, mas
por determinacio genética. Uma tal teoria também isenta o ho-
mem de qualquer respcnsabilidade ética,

4.4 — Nos paises que se orlentam pela filosofla marxista, o con-
ceito de liberdade assume igualmente uma conotacio bem especs
fica. Num diciondric filoséfico da Alemanha Oriental encontramos
05 seguintes pensamentos:

Liberdad_e como realizacio criativa, que brota do interior do
homem, nio existe, A vontade huwmana g6 pode movimentar-se
dentro de seus condicionamentos, que estio determinados pela
ordem social. Todas as agbes livres do homem podem ser
esclarecidas a partir de condicionamentos naturais ou sociais.
A educacdo socialista ¢ a mals natural do mundo. Por isso
ela conseguirg transformar de tal forma o homem, que, a par-
tir de momentos livres, aceite a opdem comunista e se enqua-
dre sem resisténcia nela. E pelo fato de no soclalismo se estar
passando para uma sociedade sem classes, serido vencidos tam-
bém todos os restos de escravidio material e espiritual ainda
existentes... Por isso podese denominar o socialismo e o
comunismo como o “Reino da Liberdade”,

-Seria. inberessante confrontar esse conceito de liherdade soclalista
com a histéria do poetafildsofio que apresentei no Inicio. Fato
ocorrido justamente na cidade do “Pacto de Varsovia”.
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4,5 -~ Diante das muitas opiniGes e das muitas definigdes de liber-
dade, poderiamos perguntar: ¢ que € a liberdade? Penso que,
da mesma forma como Pilatos pergunfou a Cristo: “o que é a
verdade?” e ndo recebeu uma resposta, ninguém poderd esperar
uma resposta curta e rapida, quando se trata de saber o que é
8 liberdadse.

4.6 — Examinando o gque os humanismos contemporineos dizem
sobre a liberdade, verificamos gue num sentido tedrico o proble-
ma ainda continua sendo enfocado na perspectiva do determinismo
e do indeterminismo.  No sentido prdtico, muitos dizem que a
liberdade ¢ urna utopisa.

Concordo que seja uma utopia buscar a liberdade absoluta, Mas
uma das perspectivas mais humanas é a esperanca de que as
utopias se concretizem de alguma forma. E nesse sentido, mesmo
que a liberdade seja uma utopia, contudo sentimos na pele quando
ela ndo existe, E a histéria da humanidade nos demonstra que os
homens, muitas vezes, preferem a morte & terem que renunciar &
liberdade, Analisando, pex, g histéria ds nossa escravidio, verifi-
camos gue muitos indios e africanos preferiam o suicidio a vive-
rem sem liberdade.

V ~— A LIBERDADE EXISTENCIALISTA

5.1 — O problema da liberdade leva g homem, gue quer compre-
ender o mundo e a sua prépria existéneia, a sempre novas e an-
gustiantes interrogagbes, &s quais nfo pode esquivarse. Por isso,
de certa forma, J. P. Sartre fem razao quando diz que “o homem
estd condenado a ser livre”. Se ndo for livre nic s6 nao se
humaniza, mas se desumaniza.

Nio faz muito tempo Sarire tornava clissica uma definigio do
pensamento “existencialista™: aquela de que s existéncia precede
a esséneia, Com isso queria dizer que ¢ homem nio traz jd ins-
crito em Sua esséncid, com & qual nasce, o que sera no fim de
sua existéncia. O homem néo age segundo. o que ele € desde ©
seu nascimento, mas age de acordo com O gue quer ser. Isso é:
livremente. Em ouiras palavras: entre os muitos caminhos que
se apresentam ao homem em gqualquer comeco, ele vai entrando
livremente por aguele que serd o unico que determinard a sua
esséncia definitiva. :

Alids, em todas as suas obras Sartre especifica esse seu pensa-
mento fundamental sobre a humanizacio do homem pela liberda-
de. No sgeu livro “As Moscas” oferecenos uma imagem muito
profunda sobre a liberdade. Apresenta ali as condigbes necessédrias
para o que pensa ser a existéncia auténtica do ser humano. E uma
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espécie de parsbola, na qual recorre A mitologia grega, visando,
no entanto, aplicacbes muito concretas e atuais.

5.2 — Sartre narrg nessa pardbola a chegada de Orestes a Argos,
Orestes ainda é jovem e nao experimentou até esse momento na
propria carne a tragédia de sua familia: Agamenfic assassinado,
Electra escravizada pela mie e pelo traidor BEgisto. E Orestes
percebe repentinamente a sua situagio de homem sem passado.
Desligado do que era seu: a sua familia. O “Pedagogo”, o seu
acompanhante, procura consold-lo, mostrando.lhe que ele s6 teve
vantagens por nao ter sido envolvido por aquela casa maldita.
Adquiriu assim um mundo de conhecimentos: conheceu a diversi-
dade das opinides humanas, 0s costumes dos povos, 0 vasto uni-
verso da cultura. E o Pedagogo conclui: Orestes “agora és jovem,
rico e helo, prudente como um ancido, livre de todas as servidoes
e de todas as crencas, sem familia, sem pdtria, sem religifio, sem
oficio. Livre de todos os compromissos e ciente de que nunca
te deves comprometer; enflm, um homem superior, capaz, além
disso, de ensinar filosofia ou 1teratura em uma grande universida-
de, e te queixzas!”

Nessa colocacio, a auséncia de compromissos faria de Orestes um
homem superior. Mas Orestes néo pensa do mesmo modo. Reco-
nhecida a sua situacio de privilégio, vé-a, ndo obstante, como um
vazio e a cataloga com dureza: “Delxasteme a liberdade desses
fics que o vento arranca das teias de aranha e que flutuam a dez
pés do solo; nid peso mais do 'que um fio e vivo no ar”. Aqui,
portanto, uma experiéncia de leveza que acaba sendo urma garantia
de inutilidade.

O homem realimente vale algumsa coisa porque as recordacgdes
que tem sdo suas. Qrestes, como desterrado, nada tem de seu.
Esse mundo de sua gente, resvaloulhe por entre os dedos e néo
Jhe resta nem o arrependimento como aos outros, Assassinos e
colaboradores. Ele vé que tudo o que tem na vida é dos “outros”.
E ainda que as vidas dos outros sejam culpadas, horriveis, desu-
manas, ele deseja desesperadamente participar delas para encher
o vazio do seu coracio. E verdade, ele tem um modo de ser livre,
mas essp é uma liberdade de estrangeiro, pois c¢resceu num pais
gque ‘ele nio ajudou a construir. E agora Electra tem necessidade
dele pars realizar uma tarefa de homem, nio a de um desterrado
da vida. E em tals circunstincias sua irmaé lhe dird: “Vaite alma
bela. Nada tenho a fazer com as almas belas: ¢ que en queria
era um ctumplice”.

E aqui aparece mais um aspecto da liberdade humana: o de ser
“cimplice” da vida dos outros. As almas demasiadamente bran-
cas, submissas a tudo, que =6 se comprazem e receber presentes
.de Papai-Noéis, nao podem ser consideradas livres por nao terem
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participado do drama da vida humana. Por nio terem partici-
pado na construgio de sua Nagfo. Ora, “participar” significa
“tomar parte”, “tomar partido”. Para isso & preciso estar “de um
lado”. Se Orestes pergunta “quem sou eu e que tenho a dar?”
Terd que responder a essa interrogacfio medindo o seu, até agora,
alheamento da cidade e dos homens que a compdem. Somente
participande na tragédia que se desenrola entre os seus, pode voltar
e reconciliarse: “Compreenda-me, diz ac Pedagogo, quero ser um
homem de algum Iado”. Isso significa, nem masais nem menos, “ser
homem entre os homens”. “Adentrar-me na cidade e envolverme
nela como num manto”, é a expressio usada que manifesta com
clareza, o seu desejo de ser humano, apesar das condicbes postas.
Confrontarse com o0s homens gue compuseram a Situagio tragica
de seu povo, Ainda mais, enfrentar os deuses, que representam as
forgas ocultas, sobre-humanas que dominam a vida dos homens e
s&0 o supramundo capaz de afogar o homem no medo. E precisa-
mente al estd 0 segredo e a fraqueza dolorosa dos deuses e dos
reis: que os homens sejam livres. O homem, porém, muitas vezes
se entrega a esses poderes, renunciando a viver livremente por
medo, Bgisto o confessg a Jupiter, porque ambos sag colegas pelo
peder e pelo temor religioso que infundem: “Quem sou eu sendo
o medo que os demais tém de mim?”, E Jipliter replica a Egisto
com rosto amargo: “Uma vez que brilhou & liberdade na alma
do hometn, os deuses nada mais podem contra o homem”.

Através de tais textos, Sartre quer mostrar que o homem € a sua
liberdade, por isso deve inventar o seu caminho, participando da
vida, tornando-se ciimplice da vida dos oufros homens. O que se
sublinha com clareza é o fato de que somente na aventura de um
compromisso e de um desprendimento, isto €, de um risco de
temporalizar-se, pelo risco de perder-se na liberdade o homem
chega a humanizar-se. Claro, fica por esclarecer-se a meta dessa
aventura no entendimento de Sartre.

5.3 — Numa outrs pardbola, Sartre mostra uwma mulher que pro-
cura, & todo custo, conservar a inocéncia infantil de seu filho. E ela
suspira: “Quem me dera gue nunca deixasses de ser crianga...”
Através de sortilégios essa mie consegue realizar 0 seu sonho. Mas
um certo dia os seus sortilégios perderam o efeito, e no lugar do
inocente encontrou um homem jd4 velho e amargurado que a cen-
surava: “Roubasteme a vida por egoismo feroz, dando-me em
contrapartida uma felicidade indigna... Privaste-me da agio que
enobrece, do pensamento que ilumina, do amor que fecunda...
Devolve-me o que me tiraste”. Mas ji4 era tarde, porque era tam-
bém o tempo de sua morte. S¢6 restava maldizer sua mée que
nio deixara que ele se tornasse adulto e corresse o risco da liber-
dade.
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VI — O RISCO DA LIBERDADE

6.1 — Chegamos ac ponto em que ¢ pensamento humanistico atual
se pergunta se a liberdade ¢ algo perigoso, pois muitos tém medo
da liberdade e de homens livres.

Em verdade, o perigo nio esti na liberdade, mas no fato de nosso
livre arbftric poder renunciar 4 liberdade. Ali estd o perigo huma-
no: que o homem se possa tornar objeto, ser dominado, transfor-
mar-se em eco de pensamentos e palavras alheias, em um passivo
ohjeto social. O terrivel nfo é, portanto, a liberdade, mas o seu
contririo.

Mas voltemos ao exemplo, antes apresentado, da mae. Ela, inquie-
ta diante da possibilidade de gque seu filho escolhesse livremente
o mal, evita essa possibilidade, suprimindo a prépria liberdade e
prolongando e infancia do filho até o fim da vida, até a véspera
da morte. Mas ¢ filho, no iultimo instante da maturidade, maldiz
0 egoismo de sua mée ao privd-lo de sua vida adulta e livre. E
aqui estd o problema-chave de toda a educagio de adultos, da
educacio da massa popular pelos governantes.

Por que seria preferivel esta maturidade “com o mal” & inocéncia
infantil prolongada indefinidamente? Bem. Na atitude da mae
que protege, estd implicita uma concepgio da liberdade, e na mal-
di¢io proferida pelo filho, outra, oposta a esta.

Para a maée, a libexdade é a mera capacidade de escolher entre
duas coisas, nfo um bem, um valor em si mesmo. E bom — ou
mau — o que se escolhe. Assim a liberdade do homem € como
que uma balanca onde se pesam o bem e o mal, tudo o mais é
conseqiiéneia ldgica disso.

Para o filho, que maldiz essa légica materna, a unica possibilidade
de rebatéla de verdade esti em valorizar a prépria liberdade
acima do valor ou contra-valor que possam ter os objetos propos-
tos a ela. Assim, o fitho chega a dizer: qualgquer que seja o resul-
tado de minha escolha, o valor de eu mesmo escolher o meu desti-
no serd sempre melhor. Prefiro escolher, ainda que de minha
escolha pudesse surgir o mal.

6.2 — Em outras palavras, a liberdade nfo seria entio uma mera
possibilidade de decidir entre um projeto e outro, j4 dotados de
valores e contravalores, mas um valor em si e que compensa o
mal que poderia resultar da escolha. Por isso vale 4 pena ser
livre ou tornar-se livre.

O que significaria isso em termos concretos? Tomemos, p.ex., 08
estudantes de uma universidade. Quando nfo se sentem partici-
pantes nas decisbes e nas representacdes de sua Universidade,
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lutardo até que consigam essa participacio, mesmo que ela final-
mente seja minima e insignificante, Mas apenas com uma partici-
pacio os estudantes se sentirfo livres.

O mesmo acontece com o cidadfo em geral. Quando nio se sente
participante da vida de seu pais, estard intranqiiilo até que ainja
essa participacio, Nunca se poderi tranaiiilizar e satisfazer du-
rante muito tempo um povo com imposigdes, retirando-lhe a par-
ticipagio. N&o adiante dar presentes, promover o progresso, sem
a participagio popular. Um tal progresso nfo serd sentido como
verdadeiro progresso. O Papai-Noel sé tem funcio durante um
periodo muite curto da vida: a infiancia. Seria, evidentemente,
errado se alguém, durante toda a sua vida, fosse obrigado a per-
manecer crianga. Interessante € que até um prisioneiro se pode
sentir livre na prisao, se lhe forem dadas possibilidades de partici-
par na organizagdo da vida do circere.

6.3 — E aqui tomo a liberdade de citar uma passagem do Do-
cumento da CNBB: “Exigéncias cristis de uma Ordem Politica”.
Diz esse Documento (n~° 30/32): A liberdade de discussio dos gran-
des problemas nacioneis, dentro do ideal democratico, é uma for-
ma fundamental de participacio nas sociedades politicas bem
ordenadas. S¢ essa liberdade garante o direito a oposigéo, a pos-
sibilidade do debate sobre as alternativas do destino de uma nacéo.
Sem esta liberdade, o proéprio direito de pensar gera suspeitas de
ameacas a ordem piblica, tornando-se objeto de agic repressiva.
Uma censura arbitriaria nesse campo nao teria justificativas nas
exigéneias do Bem Comum e levaria, rapidamente, & perda de
credibilidade da parte do Estado como poder legal... A participa-
¢io se exercita através do uso responsdvel da liberdade, que é
um direito inaliendvel e um dever para todos. Este usoc nfo se
confunde com a permissividade que deve ser coibida precisamente
em nome da liberdade e da ordem publica, visto que a permissivi-
dade precipita os homens e as familias em formas degradantes
de escraviddo moral.

VII — A LIBERDADE E OS DETERMINISMOS

7.1 — Aqui aparece mais um aspecto. do gue se entende por liber-
dade nas perspectivas humanisticas atuais. Liberdade nfo significa
libertar-se de todos os seus determinismos, mas conhecer as suas
limitagfes e caminhar para a sua Superacgio.

Toda a discussiao sobre a liberdade resume-se, em Ultima andlise,
na questio: se o homem € livre ou determinado em suas acdes.
Esse propriamenie j4 era o problema dos antigos filosofos, e con-
tinua sendo o problema dos humanismos contemporineocs.
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Claro, é fdcil assinalar a unilateralidade dessas posigies ho seu
sentido extremo. De fato, nem a liberdade tem um poder téo
geral como pensa, p.ex., Sarire, nem a esséncin define tio definitiva
e totalmente o existir de um ser humano, como pensam os deter-
ministas.

7.2 — Cada posicido retrata parcialmente a realidade humana. E
nesta dualidade da existéncia estd certamente o. que precede e
limita a minha liberdade, ¢ que nfo sai de mim, 0 que me foi
imposto e 0 que, embora pertenga a0 meu ser, nioc reconhego
como ¢ meu profundo, auténtico e verdadeiro eu. Isso € 0 que
Sartre chama esséncia, ¢ ¢ que a filosofia atual denomina mais
corretamente de natureza.

Estes sfo os dois elementos que lutam para determinar a existén-
cia do homem, sem que este possa jamais eliminar um deles, pela
simples razdo de gue ndo sio apenas opostos, mas também com-
plementares. Por isso mesmo a agio humana, em 1iltima anilise,
sempre se torna ¢ resultado de um compromisso entre a oposigio
-complementariedade, entre a esséncia-existéncia, enire a natureza-
-liberdade. Pois os projetos humanos exigem instrumentos para
a sua realizacso.

7.3 — E quantas vezes, sem me dar conta disso, as dificuldades
em dominar os instrumentos dos meus projetos me conduzem
a “esquecer” os projetos iniciais, ou a diminuilos na medida do
esforco que estou disposto a fazer. Dai 0 enigma que constitui,
muitas vezes, para o homem a sua prépria agio. A desgraga ests
em que todo projeto que sai de nés tem que se realizar com
instrumentos “emprestados”, dotados de vida prdpria e de iniciativa
ou dinamismos que ignoram ironicamente nossas pretensdes de
utilizd-los. E estes instrumentos emprestados nio sio apenas as
coisas fora de mim: sio também o meu préprio corpo e a minha
prépria mente, meus préprios afetos e minhas estruturas fisicas
e sociais nas gquais estou inserido.

A liberdade nido constitui, pois, uma zona espiritual ameagada pela
forca dos sentidos e do material, mas é a capacidade de conferir
sentido e valor a elementos que tanto dentro como fora de mim
constituem sistemas independentes do meu arbitrio. Minha men-
talidade de classe com seus conceitos, explicagies e preconceitos
constituiu wm exemplo.

7.4 — Propriamente nio se pode falar de liberdade, sem falar em
determinismos: determinismos naturais, culturais e psicolégicos.
Com efeito, natureza significa tudo aquilo que, em gqualquer nivel
e em qualquer plano da existéncia humana, condiciona a liberdade.
Mas condicionar sighifica possibilitar e limitar ao mesmo tempo.
Nao hd liberdade sem essas for¢as da natureza primeira (as do
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meu proprio ser e as do meu ambiente) e as da “segunda natureza”
cultural (também em meu préprio ser e em rmeu ambiente), que
constituem o©s seus Unicos instrumentos de realizagdo. E nao ha
liberdade que néo entre em chogue com essas naturezas, € com
elas nao tenha que se haver.

Alguém poderia dizer que a natureza parece antes ser 0 conjunto
dos determinismos que tornam iluséria a nossa liberdade. Na ver-
dade, niio hd inconvenientes em chamar determinismos aos dina-
mismos naturais, tanto dentro como fora do individuop. Todavia

‘nio é s mesmsa coisg falar de determinismos e afirmar o delermi

nismo, ou seja, a nio-liberdade.

Estar sujeito a determinismos nfo significa que minha liberdade
€ ilusgria, que ela nio significa nada. Que nio existe, nem possa
atuar. Como jéd disse acima, quantas vezes “esquecemos” 05 pro-
jetos iniciais e os reduzimos a4 medida do esfor¢o que neles colo-
camos, e estamos dispostos a pdr neles.

7.5 — Em nossa vida concreta a interpretagdoc libertadora nunca
¢ o resultado de um mero estudo de laboratério. E aqui entram
novamente os determinismos. P.ex.: quando ndo vejo certas reali-
dades que estdo slém daquilo gue acontece, ou que se admite em
minha prépria classe social, continuarei a nio védlas enguanto
outro determinismo nao equilibrar o peso dos anteriores. Essa
forga poderd vir de outro sistema qualguer: g atragio sexual, um
diferente condicionamento econdmico, a agressividade para com
uma determinada autoridade politica ou familiar. De modo que
nio podemos dizer que existe o determinismo, mas que existem os
determinismos (plural). Isso faz com que a liberdade humana nfo
seja absoluta, pols a nossa liberdade exterior estd condicionada
&s lels naturais. Mesmo que alguém quisesse, nfio poderia voar
como wIn passarp para a Europa. Também as autoridades limitam,
muitas vezes, a nossa liberdade externa: os pais, os diretores de
empresa, as instituigoes, o Estado. De vez em guando, talvez, nos
limitern a liberdade por motivos um tanto excusos (p.e., depésito
cumpulsério para sair do pafis). Mas nem sempre.

7.6 — A nossa liberdade interior depende de condicSes hereditd-
rias, do mejo-ambiente e de condicionamentos psicoldgicos. No
meio-ambiente sio principalmente os aspectos sociais, culfurais e
confessionais, em gque o homem cresce, que determinam as pos-
sibjlidades de seu livre desenvolvimento. Além disso, sempre se
encontram individuos e grupos de pessoas que procuram restrin-
gir a nossa liberdade. Homens desejosos de poder, ou dominados
por ideologias, pressicnam a opinific piiblica, procurando impor as
suas idéias. Dessa forma podem até aterrorizar e oprimir a opi-
niio piablica. A psicologia profunda demonstra que todo homem
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leva consigo experiéncias, das quais nem sempre estd consciente,
que contudo influem nas suag decisdes livres. Essas experiéncias
podem remontar até a inféncia e inclusive ao estado prénatal Mas,
embora todos esses fatores ndo permitam o surgimento de uma
liberdade absoluta, o individuo conserva, contudo, wm maior ou
menor A&mbito de decisio prépria. E quando o homem se preocupa
intensamente para desenvolver as suas capacidades, ele conseguird
vencer a maior parte dos condicionamentos de sua liberdade.

7.1 — E importante ter bem claro o segumte a liberdade nio
estA feita, nfo ¢ uma zona libertada, onde o homem possa cons
truir s sua existéncia. A liberdade é uma possibilidade dada e um
valor a conseguir fazerlo entrar em acfio um nlumero sempre
maior de determinismos.

A educacdio, p.ex., nio consiste em “habituar alguém a realizar
determinadas coisas”. A tnica educag¢io humana, a da liberdade,
estdi na abertura a um leque suficlentemente amplo de interesses
humanos, de modo a poder combinar-se e equilibrarse de forma
cada vez mais rica e complexa, se ¢ educando quiser tirar partido,
livremente, da educacio. Pois o homem de um s¢ interesse, de
uma sé paixdo, de um sé partido, de uma sé ideologia, de um s6
determinismo, € um obcecade, um fanatico, um escravo.

Do ponto de vista terminolégico, como se poderia definir a situa-
cio desse escravo, seja ele agressivo, sensual ou ideologizado?
Diremos que nfo tem liberdade? E claro gue sempre possui um
minimo de liberdade para ampliar o seu sistema de motivagbes
e de aproveitar um novo equilibrio. E por isso hd quem prefira
chamar a esta base restante, ou a esta possibilidade minima anexa
a toda psique humana, livre arbitrio e reservar o termo liberdade
para 0 valor que este homem, de que falamos, evidentemente néo
possui, Na verdade, ninguém possui esta liberdade a ndo ser em
certa medida, dependente sempre daquilo que seu livre arbitrio
decidir. Pode-se, inclusive, livremente renunciar a ser livre, e a
liberdade nao & outra coisa sendc uma 11bertacao livremente atua-
lizada.

Mag, como entre este livre arbitrio escravizado e esta liberdade
sempre ameacada nfo existe solucdo de continuidade, pode-se dar
& ambos 0 mesmo nome de liberdmde: a que se possui e a que se
escolhe, E uma tarefs humana, que o homem se torne senhor do
seu proprio destino. Dessa forma também fica claro que a liber-
dade nfio é carta branca para viver desbragadamente. A pariir
da liberdade nfo se pode dizer: “Tudo nos & permitido”.

7.8 — Voltemos ao caso do poeta filésofo, que citei no inicio da
palestra. Ele teve que esconder-se¢ para. escrever “livremente”
sobre a liberdade, Para poder pensar e escrever livremente sobre
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a liberdade ele mesmo teve que limiter a sua liberdade. Isto é,
de corta forma, wm paradoxo. Mas essa situagio se repete na
vida didria. Se 0o poetafilosofo nio tivesse encontrade nenhum
obstdculo, por que teria tomado todas as precaugdes que tomou?
Por que teria sentido a necessidade de escrever scbre a liberdade?
Se essa liberdade nio tivesse conhecido entraves, ninguém se teria
interessado por ela. Em outras palavras, a liberdade se teria tor-
nado initil, e poderia ter sido esguecida, E se hoje nds refletimos
sobre a liberdade, isso certamente tem os seus motivos.

A conquista da liberdade segue 0 caminho bizarro de uma com-
preensdo diariamente renovada. N&o é, portanto, uma vitéria, nao
podemos apoderar-nos dela; ela nos provoca para um trabalho
durc e paciente, pois do contrdario estaremos sujeitos & perdéla
novamente. A liberdade também nfio é uma categoria ética, como
quer Kant, mas ela aparece em todas as formas de aplicagio da
razfo. E a liberdade que torna a existéncia do homem suportdvel,
pois lhes permite ampliar a sua razio em todos os sentidos. Quan-
do o homem é demasiadamente determinado na utilizacio de sua
razfio, ele se sente oprimido, podendo deali surgir situagdes insupor-
taveis, ou quase insuportdveis, como a dos deportados em campos
de concentracio, dos escravos, dos fla.gelados nas caté.strofes dos
- agoitados pela fome etc. .

CoNcLusio

Concluinde podemos dizer: liberdade absoluta é uma utopia, pois
todo individuo, mesmo convencido de sua liberdade, possul fixa-
cOes e condicionamentos. Essa € simplesmente a situagdo humana.
Por isso, poderiamos comparar o0 homem s um passaro numa gaio-
la. BEstamos engaiolados por nossos condicionamentos, Existe,
contudo, uma diferenca fundamental entre as nossas gaiolas e as
galolas dos pdssaros. NoOs podemos ampliar as grades e as portas
de nossas gaiclas. Podemos torns-las maior, diminuindo o0s nossos
determinismos e tornandoncs mais livres. Mas existe também a
possibilidade de nos cercarmos com portas e grades cada vez mais
fortes. Podemos nos enhguadrar ou sermos enquadrados em deter-
minismos cada vez mais rigidos, pelos quals feremos que renun-
ciar & nossa liberdade. Interessante ¢é que, ns Immaior parte das
vezes, nio somos nds mesmos que sabemos o0 tamanho e 8 forca
das grades que nos engaiclam. E necessdrio que outros no-lo digam
e nos ajudem a sair de nossas prisdes. Por isso a verdadeira
liberdade humana nfo é apenas assunto individual.

Pouco acima eu dizia que podemos ser enquadrados em determi-
nismos cada vez mais rigidos. E parece que este € o maior perigo
da humanidade atual. Em tempos passados se dizia: “Cuidado
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¢om o homem de um livro s6!” Hoje poderiamos dizer: cuidado
com o5 homens de um canal de televisdo s6! Cuidado com o0s
homens de um partido s¢! Cuildado com o0s homens engaiolados
por uma ideoclogia sd, pois estes sado capazes de engaiolar a muitos
outros.

Como humanistas constatamos gque a verdadeira e grande crise
. do nosso tempo € a crise do homem e de sua liberdade. Parece
que & likerdade do homem de escollier o seu prépric caminho
estd diminuindo. De um lado encontramos o homem miserdvel,
oprimido e ignorante de sua prdopria condicho, Do outro lado a
mincria bem colocada, mas perplexa e condenada pela fome alhein:
fome cultural e fome fisica. Nas grandes sociedades, chamadas de
. consumo, o homem estd cada vez mais sozinho, transformado em
peca da monstruosa engrenagem que devora 05 homens. E o
homem ferido e s6, extraviado de si mesmo. O homem que renun-
ciou, ou foi forcado a renunciar, 4 sua liberdade, quer consciente
quer inconscientemente.

E o que arrisca ¢ homem a0 renunciar a sua liberdade?

O homem nfo livre nio serd mais pessoa humana. Nio poders
mais ser escolhido livremente, mas serd comprado como produto.
Arriscar-se a ser livre significa certamente um sofrimento, mas
ser pessoa livre vale este sofrimento, pois sé assim haverd possibi-
lidades para a humanizacio do homem.
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