Carlos Palacio

Uma Consciéncia
Historica Irreversivel

(1960-1979: duas décadas de histéria
da Igreja no Brasil)

A diversidade disparatada, irreconcilidvel mesmo na sua intransi-
géncia, de muitas das reacbes a propésito da preparacio, realizacio
e resultados da assembléia dos Bispos latino-americanos em Puebla,
¢ um indicio elogiiente de que os mais diversos setores da sociedade
e da Igreja no Brasil captaram, ou pelo menos intuiram, a seriedade
do que realmente estava em jogo neste acontecimento eclesial. O
sobressalto dos “de fora”, isto é, de certos grupos sociais, ndo neces-
sariamente adeptos do cristianismo, mas defensores convictos da fun-
¢do tradicionalmente estabilizadora da Igreja na sociedade,' s6 en-
contra uma equivaléncia na perplexidade e desconcerto dos “de den-
tro”, isto &, nas reacoes de um certo catolicismo tradicional que sog¢o-
- bra nas 4guas agitadas das profundas transformacdes que atingem
"0 cristianismo e a Igreja na América Latina. Aqueles nio resistirao
- § tentagdo de constituir-se juizes dos “desvios doutrinais” da Igreja; *
#stes apelardo desesperadamente para uma renovada fidelidade a
f4radicio” e & “ortodoxia”. Uns e outros exprimem muito bem —
“através das suas reagdes emocionais, das interpretagbes conflitantes
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e da viruléncia de certas tomadas de posi¢io — o estado de orfan-
dade a0 qual se sentem reduzidos ndo poucos setores da sociedade
e da Igreja.

Como interpretar esta situacio? A meu modo de ver ela significa
: em primeiro lugar, que Puebla ¢ a eclosio — e a expressao pro-
viséria, como etapa de um processo — de uma consciéncia eclesial,
que & incompreensivel fora da lents e dolorosa caminhada s
Igreja na América Latina. Em segundo lugar, o acontecimento
— Puebla — é a expressao, a nivel do continente, de um processo
semelhante, vivido pela Igreja do Brasil duas décadas antes,

Ambas se encontram no gque poderfamos chamar um lento mais
irresistivel deslocamento das bases eclesials,. B neste sentido
me parece significativa a experiéncia da Igreja no Brasil. Sem
pretensdes de determinar dependéncias ou de estabelecer relacghes
de causa e efeito, ndo se pode negar a originalidade da caminhada
; realizada desde a década de 50 pela nossa Igreja, que se antecipou
\ : em grande parte nioc s6 aos acontecimentos da Igrejs latino-ame-
ricana (Medellin em 1968 e Puebla em 1979), mas também ao pro-
prio Concilio Vaticano IT em muitas das suas intuigdes e reformas. »
E por isso que a andlise destas duas tltimas décadas da historia
H da Igreja no Brasll se torna particularmente atraente: Puebls
confirma e universaliza, a nivel continental, os caminhos nio s6
esbocados, mas préfigurados com paciéneia pela Igreja do Brasi.
Eis por que, ¢ esforgo por captar a cristalizacio da nova cons
ciéncia da Igreja Catdlica no Brasil, ajudarnos-d a situar correta
mente a significagic de Puebla como acontecimento eclesial, su
perando assim os Impasses aos quais estdo condenadas as exegeses
puramente fextuais, mesmo vindas de certos setores do Episco
pado.

1. Esta posigio pdde ser detectads nic s6 em individuos, mag
também ¢ sobretudoe nas informagbes da grande imprensa, representa
tiva; em geral, do “status quo” e da religiio ccmo legitimadora da ordem

2. Este tipo de zelo doutrinal pode assumir formas individuais ou
coletivas, As primeiras, em geral, nos vém de pessoas (mesmo agnosti-
cas) que defendem o papel “espiritual” da Igreja e desejam wm cris
tianismo desencarnado. As segundus provém das ideclogias do poder
gue, em nome de uma civilizagho cristd e ocidental, segrega a nova
heresia do Estado 4arbitro da pureza do Evangelho e do cristianismo.
Lembremos as acusagbes de “comunismo” feitas & Igreja e a idéia
"(denunciada alguns anos atris pelo préprio Secretirioc da CNBB) de
um questiongrio distribuido entre a pelicia para verificar a ortodoxis
do clero.

3. Lembrar, a titulo de exemplo, a criacdo da CNBB em 1952.
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1., CRISTALIZACAO DE UMA CONSCIENCIA:
Nas BASES OU NA HIERARQUIA?

Passado o tempo das primeiras reacfes, o acontecimento — Puebla
— foi mergulhando paulatinamente no siléncio destinado a todos os
acontecimentos cuja vida efémera — vinculada ao _seu cardter sen:
sacionalista ou & forga de poiarizacio ideoldgica neles contida —
depende de um fio tdo {énue como pode ser o grau de interesse
que 0s grandes meios de comunicacio lhes queiram reservar.+*

Mas esta pode ser a condicfo para recuperarmos com mais sere-
nidade e lucidez a verdadeira significacfio deste acontecimento.
Puebla, com efeito, ndo € o texto final; sua compreensic nio pode
ser limifada 3 exegese minuciosa de um conjunto de Documentos
que, pela propria origem e composicdo, revela a sua heterogeneida-
de freglientemente contraditdria. Puebla € um espirito, é a crista-
lizagdo de uma consciéneia eclesial, lonts e progressiva, cuja ex-
pressido, a nivel de hierarquia do continente, fol a Assembléia dos
Bispos e o texto final (ou conjunto de documentos). Expressio
proviséria, como etapa de uma caminhada, e reflexo inevitdvel das
mesmas dificuldades e tensdes que surgem no caminho percorrido
pela comunidade eclesial. Seriamos infidis s0o que o “Espfrito estd
querendo dizer As Igrejas” se cedéssemos 3 tentacfo do fetichismo
dos textos (tanto na sua utilizagio conservadora como progressistal.
Porque o valor dos mesmos niao depende de qualificacies juridicas
(tipo de documento dentro do magistério eclesia’) nem a sua forca
de vinculagio a uma questdo quantitativa (consenso numérico,
por exemplo) ou de habilidades hermenéuticas (manipulagio neu-
tralizante dos textos ou imposicio de uma linha de interpretacao).
O critério decisivo para a interpretacio ¢, em definitivo, a fideli-
dade ou ng&o ao Espirito. Fora do contexto, e de um verdadeiro
discernimento dos caminhos que o Espirito estd abrindo na nossa
histéric se ainda cremos na acio do Espirito), o pluralismo das
interpretagbes ¢ insuperdvel. E essa serd a melhor maneira de
esvaziar, nac o documento, mas o acontecimento mesmo e a sua
significacio. Puebla nfo é um fato neuire, entregue as sutilezas
e aos enredos de uma hermenéutica eclesigstica. ¥ um espirito,
um desafio, 0 apelo de uma consciéncia eclesial — qualifativamente

4. Que a Igreja e os fatos eclesiais estejam submetidos a est. mes-
ma “lei de consumo” dos “mass media” € uma evidéncia imediata da
experiéneia, guotidiana. E suficiente percorrer as manchetes da grande
imprensa, durante a assembléia de Puebla, para percebermos como a
“objetividade” foi sacrificada 2s opgbes prévias — isto €, aos interesses
representados pelos grandes jorpais -- que agiram como um verdadeiro
filtro na “leitura” dos acontecimentos. Que este fendmeno nio & exclu-
sivo da imprensa brasileira € o que constatou J. B. LIBANIQ, Visita do
Papa @4 América Latina: chaves de leiturae, em: RB. 30 (1979) 542
(agqui 5-9). o
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significativa, independentemente do seu peso numérico — que nos
Interpela, Diante dessa cristalizacio da consciéneia eclesial nio
podemos permanecer indiferentes, nem nos € permitido ser igual-
mente a favor ou contra. Tratase, com efeito, de uma opgho
diante de uma maneira nova de ser cristio e de viver eclesialmen-
te o Evangelho. E possivel que estejamos nos alvores do que sera
uma nova expressio histérica do cristianismo. Por isso, para
compreendermos a novidade emergente, € indispensdvel situar no
conjunto da evolugio eclesial a etapa gue cristaliza em Puebla.b

E aqui que se torna inspiradora a nossa experiéncia eclesial, so-
bretudo a partir dos anos 50. Por um lado, o Episcopado brasi-
leiro, pelo menos uma parte dele, é conhecido como um dos fatores
da nova imagem do catolicismo latinc-americano. Por outro lado,
a nossa Igreja (pele menos na sua porgio mais licida e representa-
tiva) é cada vez mais consciente da novidede — histdrica, social
e pastoral — encerrada em muitas das suss opg¢des, assim como
da repercussio que elas tém na “imagem” tradicional! da Igreja
(para os de dentro e para os de fora). Essas opcgbes 580 acom-
panhadas por um esforco de justificaclio e reinterpretacio teold-
gica. Até que ponto existe a consciéneia do que isso representa
para o cristianismo, isto €, para as suas expressoes histdricas
(sobretudo na América Latina), € uma questdo gue deveria ser
discutida ulteriormente.

O problema que agora nos interessa € sabermos se € vilide a nivel
continental o que parece ter sido a evolugio da Igreja no Brasil.
i+ A minha hipdtese de trabalho é que Puebla repete, a nivel conti-
nental e numa expressio hlerdrquica, 0 que foi papel do Episco-
pado brasileire na transformacio da mnossa consciéncia eclesial,
Mas para captarmos o que de novo e original encerra Puebla como
expressio hierdrquica de uma consciénein eclesial mals vasta, é
€ necessdrio estabelecer a relacio entre a hierarguia e as bases
eclesiais. A pergunta poderia ser formulada nestes termos: até
dque ponto o préprio Episcopado & reflexo de uma profundsa trans-
formacio — lenta mas irresistivel — das bases cristas?

Néo € a minha intencio fazer esta andlise a propdsito de Puebla.
" O meu objetivo € mais limitado: mostrar, a partir do caso do
Brasil, que sem a reestruturacio ds consciéncia eclesial das bases
é muito dificil explicar a evolugdo e o papel da hierarquia. Que
exista uma interacéio, nio pode ser negado. Mas podese afirmar

5. Nio é o meu propdsito fazer este trabalho agora. Do ponto de
vista histdrico limitar-me-ei ao ¢aso do Brasil. Algumas indicacdes mais
gerais para a evolugdo da Igreja na América Latina podem ser encon-
tradas em: J. SOBRINO, Puecbla: serenag afirmacidn de Medellin, em:
Dizkenia n. 9 (1979 2756 e J. COMBLIN, La Iglesia latinoamericana des-
de el Vaticano II, em: Contacto 15 (1978) 8-21.
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que as expressdes e tomadas de posigio do Episcopado evoluiram
na medida em que se transformava a sua relacio com as bases
cristis. Neste sentido as duas ou trés ultimas décadas da histdria
da Igreja no Brasil Tepresentam, a meu ver, a formacio e a cris-
{alizagio dessa nova consciéncia eclesial em continua interacio com
uma realidade social em ebulicio. E soh este aspecto que anali-
sarei o periodo compreendido entre 1960 e 1979.

2. A DELIMITACAO DO PERIODO

Como ocorre com todos 0s processos histdricos, também neste é
impossivel detectar pontualmente o inicic ¢ o termo. As suas
origens remontam, pelo menos, 3os anos 50 e os seus efeifos se
dilatario ainda até a prixima década. Um estudo de mais fSlego
niio poderia prescindir da histéria precedente, pois € nesta totali-
dade histéricosocial que ele poderd ser corretamente interpretado.

Contudo, a delimitacho proposta nido € puramente arbitraria. Estas
duas décadas constituem uma iotalidade sigrificativa, importante
em si mesma, independentemente da exatidio cronoldgica dos lmi-
tes. Significativa para a Nacgfio, cujos problemas sociais politicos
e econmOmicos convergiram para o ponto critico que teria como
desenlace o golpe de 1964. A partir desse momento a sociedade
entrou na longa noite do militarismo cujo fim parece vislumbrar-se
j4 com a substituicio de 1979; noite obscura que mudaria profun-
damente a fisionomia politica, social e econimica do Brasil. Sigm-
ficativa também para & Igreja (cuja comsciéncia social se tornaria
cada vez mais aguda, através, sobretudo, da agdio ¢ da reflexdo
das vanguardas do laicato), licida das suas responsabilidades e
progressivamente critica com relacio ao seu papel na formacgio
histérica do Brasil. Os novos rumos pelos quals forcosamente
enveredou a nagio a partir de 1964 ndo podiam deixar de repercutir
neste processo eclesial. Abalado nas suas bases, ndo foi, contudo,
extinto. Depois de um compasso de hesitagio ¢ de espers, no fim
da década de 60, a Igreja retomaria nouiras bases — tedricas e
priaticas — o papel que ela comecara a desempenhar na década
anterior. Tudo indica que esta etapa estd concluindo com a nova
fase politica iniciads em 1979. Néo & inverossimel pensar que g
Igreja esteja no limiar de wm nove periodo histérico.

H4, pois, uma série de fatores gue convergem para fazer da época
em questio (1960-1979) um dos momentos mais originais, criadores
e fecundos da histdria da Igreja no Brasil. O recuo e a perspectiva
global, possibilitados pela distincia de duas décadas, nos permi-
tem captar melhor a unidade significativa deste periodo. Sociolo-
gicamente é fécil constatar ¢ gque poderiamos chamar "desloca
mento social” da Igrejs e da sua fungio na sociedade. Simulta-
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neamente, do ponto de vista teoldglco, surge ume nova imagem
da Igreja, isto €, uma nova consciéneia de si mesme e da sua
missdo, juntamente com um intenso esforgo de elaboracio teols
gica dessa experiéncia. Como caracterizar essa originalidade?

3. ASs CATEGORIAS INTERPRETATIVAS

A pretensdo de reservar em exclusividade ao discurso teolégico
& chave capaz de nos abrir a inteleccho deste periodo & tig in-
géniua (e até certo ponto totalitéria) como o seria a de um dis-
curso sccioldgico fechado & pretensio que Ilevanta a Igreja de
nio ser pura e simplesmente reflexo ou resultado da sociedade.
Ambos os discursos se completam, Mais fecundo seria maostrar a
relacio gque existe entre o “deslocamento social” (captado pela
andlise socioldgica) e a reinterpretacio da fé (resultado do dis-
cuso teolégico), Para tante é indispensdvel encontrar as categorias
e 08 enfoques mais adequados.

Entre as interpretacoes da histdéria da Igreja em relacio ao perio-
do analisado, hia duas que tiveram particular audiéncia e merecem,
por isso, malor atengdo. A primeira estuda as relagbes entre a
Igreja e a Sociedade basendo-se nas andlises de alguns cientistas
socials norte-americanos, cujas categorias interpretativas (influén-
cia, desenvolvimento, elite ete.) nio podem ocultar as limitagdes
dos proprios pressupostos ideolégicos (mudanga isolada do pro-
cesso histsrico concreto; referéncia a um vago processo de moder-
nizagio da sociedade etc.). A segunda é uma tentativa de interpre-
tar a histéria recente do catolicistno brasileiro, sobretudo a partir
da revolugio de 1964, em termos de relacio Igreja-Estado. Ambas
me parecem insuficientes para dar razio da originalidade desta
época.,

Th. Bruneau & o representante do primeiro grupo que teve mais
divulgagiao entre ncs.®

A sua tese, simplificada ao extremo, é esta: as mudancas da Igreja
com relacio & sociedade tém a sua origem na reacio de medo
diante das modificagbes politicas e sociais; mudando, a Igreja
procura defender o prestigio, a influéncia e o poder.

Esta andlise privilegia, de maneira desproporcional, o ponto de
vista da instituicdo (no caso da Igreja) e opera com um conceito
impreciso de sociedade — (estruturas — sdcio-politico-econdmicas;
a elite como setor privilegiado). Dupla abstraciio pela qual uma
distincio metodoldgica (diferentes niveis e significados da palavra

6. Ver a sua obra: O Cafolicismo brasileiro em época de transigdo,
Ed. Loyola, Sdc Paulo, 1974.
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Igreja e sociedade) absolutiza um dos aspectos na interpretaco.
A concentragio unilateral no aspecto institucional (no caso da
Igreja) abstrai do processo histdérico concreto (estrutura social,
setores privilegiados na Igreja e na sociedade) e impede compre-
ender as verdadeiras causas do processo de transformacio.

A originalidade das duas tltimas décadas nio cabe neste tipo de
andlise porque as sua$ categorias sfo incapazes de captar a dife
renca, e mesmo a ruptura, entre o papel da Igreja na histéria
precedente (desde a Colénia até os anos 50) e a sua fungio a
partir dos anos 60. O aspecto instituclonal foi tio predominante
e as marcas deixadas pela simbiose entre 0 Papado e a Coros tac
profundas * gue, se abstrairmos da insercfo-da Igreja na estrutura
soclal (1.4, dos diversos grupos que compdem a Igreja e da reper-
cussdc nela dos conflitos da sociedade), seremos ofuscados pela
resisténcia da instituicio e incapazes de captar a novidade da
Igreja precisamente com relagio a esses aspectos,

O segundo tipo de andlise, igualmente insuficiente a meu ver, des-
ponta em certos trabalhos que abordam o estudo da histdria desde
o ponto de vista das relacles Igreja-Estado.® Paradoxalmente —
contra a intencéo destes autores — este enfoque pode ser recon-
duzido aos mesmos pressupostos daqueles que consideram g histd-
ria a partir do “poder” — politico ou religioso —, desde o ponto
de vista dos “atores” principsis. Também aqui o povo — como
sujeito histérico — & colocado entre paréntese, reduzido a condigiio
de “figurante” (M. Moreira Alves), substituido enfim pela “Igreja”
(no caso do povo eclesial ou povo de Deus) e pelo “Estado” (no
caso da sociedade civil).

A estreiteza deste ponto de vista nfo permite dar razio da com-
plexidade e da interaciio dinfimica da realidade social. Suprime-se
a referéncia A sociedade (politica, econdmica, cultural, religiose
etc.), na sus relativa autonomia, como mediacio indispensdvel da
relagio Igreja-Estade. Esta, com efeito, passa necessariamente
pela relacio que ambos estabelecem com a realidade social e pela
maneira de interpretd-la. Isto modifica essencialmente os termos
do problema, exige uma reinterpretagio da identidade e da missdo
da Igreja e constitui uma barreira indispensivel &s pretensdes
totalizantes do Estado moderno.

7. Basta lembrar a continua dependéncia do Estado, a concentragio
da Igreja nas elites, a preocupacio com uma problemdtica estranha,
alheiz & realidade, a auséncia do povo e de um verdadeiro laicato cristéo.

8. Ver, sobretudo, C, BOFF, Teologic das relagbes Igrejo-Estado, em:
Vozes 71 (1877) 205-224; J. B. LIBANIO, Conflito Igreja-Estado, em: En-
contro com a Civilizagio Brasileira 4 (1978) 29-40. Mas também pode-
riam ser incluidos Ch. ANTOQINE, L’'Eglise ef le pouvoir auy Brésil (Nais-
sance du militarisme), DDB, Paris, 1971; e M. MOREIRA ALVES, 4
Igreja e a politica no Brasil, Ed. Brasiliense, Séo Paulo, 1979,

25




Para sair deste impasse € necessdrio alargar as categeorias inter-
pretativas e o préprio marco tedrico do ponto de vista histdrico,
social e teologico. Histdrico, em primeiro lugar, através de um
trabalho de recuperaciio das relagfes entre Igreja e sociedade no
Brasil, isto ¢, mostrando como a presencs da Igreja & constitutiva
da formacdo histdrica do Brasil e como, portanto, afrontar criti-
camente a realidade hrasileira significa também questionar a ima-
gem da Igreja.? Social, em segundo lugar, porgue se trata de
uma sociedade determinada e do modo como ela, ou melhor nels,
se articulam os diferentes elementos da infra-estrutura e da su-
perestrutura, assim como da repercussio intra-eclesial dos conflitos
e aliangas da prépria sociedade.1v Teoldgica, finalmente, no sen-
tido da chamada “consciéneia Ristérica” eclesial, a qual significa,
com outras pelavras, que a repercussio da dimensfo histérice e
social na consciéneia da Igreja assume progressiva e inevitavel-
mente 8 forma de uma conscidnein critica, Da intima conexfo entre
Igreja e socledsde na formacio histérica do Brasil resulta que
ums transformacic da Igreja leva consigo uma tomada de posigio
em face da realidade brasileira; por sua vez, afrontar criticamente
a realidade significa criticar a funcio da Igreja nela. 12

Com a corregdo que fazem estas novas categorias parece-me que
¢ possivel mosirar a relagio que existe entre o discurso social e o
discurso teoldgico ou, em outros termos, a relaghc entre o deslo-
camento social da Igreja e a nova imagem da sus identidade e
missdo. Antes de passar por esta interpretacio convém percorrer
¢ caracterizar nas suas grandes linhas as etapas deste processo.

4. ETAPAS DE UM PROCESSO

A escolha de 1960 como ponto de partida ptem um cardter referen-
clal, embora nio ssja arbitrdria. As raizes do processo remontam
a década anterior, mas o inicio dos anos 60 € a cristalizacio, o
ponto culminante e o epilogo de uma etapa histérica, nova e

9. Cfr. o curto mas sugestive artigo de H. C, de LIMA VAZ, Igreja-
-reflexo versus Igreja-fonte, em: Cadernos Brasileirps, n. 46 (1968) 17-22:
ver também o trabalho ploneiro de J. C. de OLIVEIRA TORRES, Histo-
ria das idéias religiosas no Brasil. A Igreje e a Sociedade brusileira.
Fd, Grijaibo, Sdo Paulo, 1968, no qual o autor estuda nio tanto o con-
teudo das id€ias, mas a implantacdo social das mesmas,

10. Ver L. A. GOMEZ DE SQUZA, Igrejo e Sociedade (Elementos
para um marco tedrico), em Sintese n. 13 (1978) 15-20. Nesta perspectiva
se desenvolve também o estudo de L. G. SOUZA LIMA, Evolugdc politica
dos cafdlicos e da Igreja no Brasil, & ser publicado proximamente pela
Ed. Vozes. .

11. Cfr. H. C. de LIMA VAZ, art, cit., pp. 198s.
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original para a Igreja. Tentarei apresentar, de maneira necessa-
riamente esquemitica, guatrp grandes etapas deste processo, com
algumasg das caracteristicas mais importantes de cada uma.

a) Raizes, apogeu e epilogo provisério: 1950-1963

Este infcio de década tem um valor simbdlico. Nele desembocam
¢ se resumem ftodas as tendéncias que durante os dez anos pre-
cedentes trabalharam 4 nacio e a Igreja, ¢ se condensam também
as contradicSes acumuladas, que precipifaric o pais no desenlace
de 1964,

De 1958 a 1963 se torna cada vez mais intenso ¢ debate ideoldgico
e o dquestionamento radical das estruturas sdcio-econdémicas do
Brasil. O processo de industrializagic o de urbanizaciio teve seus
reflexos sobre o processo politico (nova era de Vargas, governo
transitério, era de Kubitschek), suscitou fortes discusstes em tor-
no de desenvolvimento e das suas formulas (neoliberal, desenvol-
vimentista e nacionalista radical) e foi adiante nio sem grandes
custos sociais (contradiches e tensfes que se manifestam nha nova
reestruturagio das classes socials),

A situagio se deterforou visivelmente a partir da remincia de J.
Quadros (1961) numa mistura explosiva de questes politicas, mo-
tivos idecldgicos, exacerbaciio em torno das tac discutidas refor-
mas de base, e a crise econdmica com 0s seus inevitdveis reflexos
socials.

A década de 50 ¢ igualmente rica do ponto de vista eclesial e
atinge um ponto culminante nos anos 60, S&o os anos da reestru.
turacio da Ac¢io Catdlica (1950 do modelo italiane ao modelo fran-
cés; da fase organizativa e “ad intra” A etapa da hegemonia do
social), da criacio da CNBB (1952) e sobretudo de uma fecunda
interagio entre a hierarquia ¢ um laicato de vanguarda que levard
a Igreja a debrugar-se sobre a realidade social.

Primeiro, nos snos 50 a experiéncia das estruturas injustas no
sistema, de propriedade rural, levd-la-d a uma acio e envolvimento
decidido nas transformacgbes sociais (sindicalismo, cooperativas,
MEB, salide etc.). Depois, nos anos 60, a intensificacio da cons-
ciéncia critica fardhe-d descobrir a iniqgiiidade como tal de “ordem”
social (estdvel, mas imoral), levando-a a defender a mecessidade
de reformas b4asicas.

Assim, através da consclénecia critica e do compromisso social, a
Igreja descobre a sua originalidade, deixa de “repstir” as preo-
cupacbes de Roma (socialismo, comunismo, secularismo), de “co-
piar” os modelos europeus e de transpor a problemaética elitista,
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caracteristica do modelo de neocristandade, para rever a sua fun-
¢ao social e responder criativamente aos desafios reais.

Néio se pode esquecer em tudo isto o papel proeminente da JUC,
e da AcAo Catdlica em geral, como vanguarda de agio e de reflexiio.
Delg, sairam os quadros para os grandes projetos (MEB, sindicalis-
mo, cooperativas ete.). E do ponto de vista tedrico ela representa,
sem diivida, a primeira tentativa séria de equacionar pensamento
cristdo, atitudes eclesiais e mudancas estruturais. O Congresso
dos 10 anos (1960) debaterd ¢ problems do ideal histérico cristéo
(mediagdes socio-analiticas entre fé& e compromisso) e das relagbes
enire cristianismo e consciéncia histérica. 22

A crise posterior mostraria que os Bispos nao compreenderam
nessg momento o alcance desse tipo de reflexio. As tensdes se
polarizaram em aspectos institucionais e juridicos (autonomia,
mandato da hierarquia etc.). E, no entanto, esses militantes tinham
atingido o cerne dos wverdadeiros problemas que ainda hoje se
apresentam & Igreja: autonomia do leigo na sus agio, Telaghes
entre fé e ideologia, dimensap social e historica do cristignismo,
necessidade de uma nova “espiritualidade” etc. A teologia da
libertagiio encontrou agui os seus primeiros impulsos e desafios,
A Agdo Popular (AP) foi o resultado da radicalizacio ideoldgica
e da orgenizagio politica (ndo confessional) decorrentes desta
crise.

b) O Golpe: entre a hesitacio e a retomada: 1964-1968

A “revolucio” de 64 provocou um verdadeiro colapso: nas institui-
c¢bes politicas, nas aspiracies sociais e nas reformas de base. Os
primeiros anos se desenvolveram entre & tentativa de retorno ao
egtado de direito e 0 refluxo irremedidvel para o estado de exce-
cdo (Iei de Seguranca Nacional: 1967; AI5 e o fechamento do

12, Esta consciéncia da juventude catdlica contrasta profundamente
com a slienagio do PDC gue, nessa €poca, N&o conseguird atrair nem os
tradicionais, nem os progressistas. Entre os pensadores catodlicos que ofe-
recem suporte tedrico a esta “geragiio engajada™ (como a chamou M. Mo
reira Alves) devem ser lembrados o dominicano francés Th. Cardonnel e ¢
Jjesufta brasileiro H. C. de Lima Vaz, sobretudo com os seus estudos sobre
Consciéneia cristd e responsabilidade histdrica, em: Cristianismo hofe,
Ed. Universitdria, Rio de Janeiro, 1862 (em eolaboragio com L. A. Gémez
de Souza, L. Cardonnel e H. L. Souza); ID. Jovens cristdos em lute por
uma histOria sem servidoes, ibid., pp. 59-73; ID. Cristianismo e cons
ciéncia historica, em: Rev. Sintese (SPES) n. 8 (1960) 4563 e n. §
(1961) 35-66. Sobre este periodo, ver o capitulo de M. MOREIRA ALVES,
O Cristo do Povo, Ed. Sabid, Rio de Janeiro, 1968, pp. 223-254 e as pdginas
dedicadas & AC por V. P. PAIVA, Eristencialismo cristdo e culturalismo:
sua presenca na obra de P. Freire, em: Sintese n. 16 (1979) 47-110
(sobretudo 70-89).
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Congresso: 1968), institucionalizado em 1969 com a reforma da
Constituigio. A partir desse momento a deterioracio da situagio
social e o recrudescimento da represséo politica serfo a condigio
para a fabricacio do “milagre econdinico”.

A Igreja foi surpreendida por esses acontecimentos. As vanguar
das do laicato sero as primeiras a sofrer as conseqliéncias: desin-
tegracio (JUC, AP efc.) e perseguicio politica. A hierarquia osci-
lard entre o reconhecimento discreto do regime e a reserva pruden-
te. Um longo siléncio caird sobre as opgdes e os valores que
caracterizaram a época anterior, mas que agora se tornaram pe-
rigosos.

A alianga entre o laicato imais licido e a& hierarquia se rompeu.
Sem esse laicato, a hierarquia corria o risco de perder tamhém
o contato com a nova base social que descobrira nesta época. Este
vazio deixado pelo AC e pela pastoral popular sera preenchido
com movimentos mais tradicionais que comecam a florescer nesse
momento (TLC, Cursilhos de Cristandade, MFC, grupos varios de
jovens etc.). A emergéncia de grupos cristios de direita formard
cada vez mais patente a divisio entre os catdélicos e utilizagho
politica crescente do integrismo catdlico como apolo religioso do
status quo. 18

Este solo eclesial e social revolvido receberd e alimentard o cres- ?
cimento das Comunidades de Base (CEBs), Elas representam
para a Igreja a continuaciio, sob uma nova forma, da base social
descoberta na décads anterior. Envolvidas também nesta questio
e neste longo compasso de espers, a sua novidade sé aparecerd
plenamente nos anos 70.

¢) Submissdo ou resisténcia? 1969-1976

Este parece ter sido o periodo mais tenebroso desta longa noite
“revoluciongria”. Foram necessdrias a experiéncia da perseguicio
e 5 evidénecia dos “desvios” do regime para que a hierarquia
falasse.1* Apds as hesitacdes dos primeiros anos a Igreja, entre

13. Este suporte religioso, presente jd nas “Marchas com Deus pela
familia ¢ pela democracia” (na preparacio do golpe), se estrutura pro-
gressivamente em torno de grupos como a TFP, revistas Permanéncia,
Hors, Presente etc., revelando abertamente o ecardter politico-ideoldgico
de uma divisdo enire cristdos que acabard coincidindo aos poucos com
05 sefores sociais que constituem as bases desses grupos.

14. O documento da Comissio Ceniral da CNBB de 1967 (“Missio
da hierarquia cat6lica no mundo de hoje”), primeira declaragio de con-
tetido social feita pela hierarquia como tal depois de 1964, pode ser consi-
derado como a linha diviséria entre o siléncio prudente {(anterior) e a
denuncia profética (posterior). A partir desse momento se multiplicard
este tipo de discurso: 1970 (CNBB: scobre a fortura), 1872 (Bispos de
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a “prudéncia” de uma submissio inconfessada e 0s riscos impre-
visiveis da resisténcia profética, teve que optar ahertamente pelo
segundo termo da alternativa. N&o como fruto de andlises técnicas,
nem como resultado de uma estratégia friamente calculada., Foi
através de uma experiéncia direta e imediata das consegiiéncias
do regime e dos seus custos politicos, econdmicos e humanos, que
a Igreja tomou consciéncia das pretensbes totalizantes e da 16gica
implacdvel de um “sisterna” cada vez mais anbfnimo, impessoal e
incontroldvel, Os custos do “sistema” tinham nomes prdprios
e Tostos concretos. Envolvida sem retorno na dinfimica desses
acontecimentos, a Igreja apremdeu, através deles, a dificil lingua-
gem do Espirito e da liberdade evangélica.

Delineava-se assim o gque se costumou caracterizar como “conflito
Igreja — Estado” € que A. Amoroso Lima designharia como a
“nove. questdo religiosa”, numa clara alusio 3 crise que viria a
provocar em 1874 o fim de um regime e 0o comecgo de outro. Mas
aqui ndo se tratava s6 de um novo equilibrio nas relagbes de forca
(autonomia, independéncia, peso das instituicbes etc.). Na verdade,
os conflitos eram apenas a face visivel do iceberg: neles emergia,
por um lado, o desequilibrio profunde de um organismo sccial
retratado, em negativo, na demincia das injusticas reais; por outro,
eles eram a expressio de uma consciéncia eclesial nova, em
gestacdo ainda, que iria desabrochar mais tarde nas CEBs. Como
cpcio decidida de uma Igreja que se compreende cada vez mais
a partir das bases e nio do poder (ou das relagdes com o Estado).

Esta tomada de consciéncia progressiva foi provocada pelo con-
tato imediato e persistente com o sofrimento real do povo, nas
suas miltiplas manifestagGes. Denunciar todo tipo de injustiga,
assumir a defesa corajosa de todos os direitos humanos, implicava
uma critica aos “desvios” do regime (ideologia do sistema, dou-
trina da seguranca nacional etc.). A descoberta direte das hases
— ndo mais através da mediacio das vanguardas c¢ristds dos anos
60 e da sua problematica social e religiosa — conduziria paulatina-
mente a Igreja a uma reinterpretacio de sua missdo histérics.
A visio critica da realidade permite ler com olhos novos o evan-
gelho para nele descobrir valores que levam a Igreja a se situar
na sociedade brasileira a partir da perspectiva dos pobres,

Nio era esta g “ortodoxia” 4 qual estavam acostumadas as elites
civis e militares, quer pela andlise histérice do comportamento
eclesial no passade, guer pelas simpatias iniciais da hierarquia
pelo movimento de 64. Por isso lhes resultava dificil assimilar

S8o Paulo sobre a tortura), 1973 (Bispos e Superiores religiosos do Nor-
deste: “Eu ouvi os clamores de meu povo”), 1972-1973 (D. Pedro Casaldd-
liga), 1976 (CNBB: Comunicado pastoral ao povo de Deus), 1977 (CNBB:
Exigéncias cristis de uma ordem politica).
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& nova linguagem que nidop era mais g daquela Igreja que descera
com elas As ruag antes da revolugho. Eis pordue a Igreja serd
hostilizada pelas classes dominantes e acossada lentamente pelo
governo numa progressiva estratégia da tensfio. Primeiro, através
de uma série de conflitos menores, isclados ou regionalizados
(Nordeste, Volta Redonda, Belo Horizonte); depeois, pela difusfo
de uma suspeita incontroldvel (infiltracic comunista, subversdo,
seguranca etc.) envolvida na bandeira sem cores nacionais da
“civilizagiic cristd e ocidental”, num claro abuse da linguagem
Ppelo qual velhos chavdes sio utilizados ideologicamente numa cam-
panhg descarada de desmoralizagho da Igreja; finalmente, por meio
de perseguicio aberta que terminaria, mais de uma vez, em mortes
tragicas (de padres e leigos).

Ao optar pela “resisténcia” (e pela recuperagio da liberdade do
Evangelho) a Igreja perdia a sua imunidade (censura, difamacio,
fiscalizacho, torturas, prisGes etc.) e deixava de ser um reftgio
seguro. Na verdade, o perigo nfo estava na Igreja nem na sua
atuacio politica. A prépria natureza explosiva da sociedade bra-
sileira, ao ser confrontada com um cristianismo livre e mais evan-
gélico, conferia & atuacfo profética da Igreja um cardter direta-
mente politico.

d) Ascensio dos movimentos populares: 1977-1979

Nio é dificil compreender por que durante os anos mais criticos
deste perfodo (& partir de 1968 sobretudo), & Igreja desempenhou
um papel insubstituivel na resisténcia ao regime. Em primeiro
lugar, como espage institucional de critica, a Igreja podia falar
e tornar-se voz dos medos oprimidos, e, a0 mesmo tempo, permitia
dentro dela a sobrevivéneia de atitudes criticas com relagio ao
sistema. Em segundo lugar, através da descoberta das bases e
da sua nova relacio com o povo, a Igreja se tornou um espaco
social de verdadeira participacido, sobretudg através das CEBs.

¥ esta situagio privilegiada e quase exclusiva que comega a mudar
no momento em que aparecem os primeiros sinais de abertura.
A ascensio dos movimentos populares (mais como forga de reivin-
dicagdo do que como alternativa politica) coincide com a desinte-
graciéo progressiva do sistema (divis&o sobretudo nas forgas arma-
das € nas classes dominantes) e com o questionamento do modelo
econdmico (tipo de economia, de empresas e de distribuigio).
Tudo isso permitiu, por um lado, que se manifestasse € crescesse
progressivamente o descontentamento da sociedade (grupos, insti-
tuicdes, partidos etc.), manifestando, por outro lado, a inviabili-
dade politica e social de um recrudescimento da repressido. A cha-
mada, abertura democrdtica ¢, no fundo, a teniativa de ampliar as
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bases soclais e politicas (na diregiio da classe média e popular)
de um regime gque ndo d4 sinais de ir muito longe nas reformas
prometidas.

+ B cedo ainda para fazer previsfes. Parece clare, contudo, que a

dilatacio do espago sccial e politico da participacio estd obrigan-
do a Igreja a redefinir o seu papel nesta fase de transicfio e na
sua missfo futura na sociedade. Sem negar nem diminuir a im-
portincia das CEBs, ninguém pode ighorar que elas néo se confun-
dem mais com os movimentos populares e que devem, sem afastar-
-se deles, reencontrar a sua especificidade de comunidades de base,
certamente, mas eciesiais.

9. ENsa1o DE INTERPRETACAO. ELEMENTOS

Dificilmente poderia ser negado ou ignorado o papel desempenhado
pela Igreja nas transformacdes da mnossa sociedade durante as
duas ou trés ultimas deécadas, ainds que a significagio e 0 alcance
de tal intervencio possam ser diferentemente interpretados.i¢ Tal
papel ndéo se reduz, certamente, aoc seu aspecto de oposicio e
contestacio., Se é verdade que as c¢riticas da Igreja enfraqueceram
e reduziram g sobhrevivéncia do regime, retirando-lhe a legitimacio
e a credibilidade, nfio é nesse nivel (da pura instituicio ou das
relaches com o Estado) que transparece melhor ¢ quanto a Igreja,
na sus totalidade, foi afetada pelo deslocamento das suas bases
sociais. E nelas que repousa a esperanca das transformacdes, e
nao na instituicio como tal. Isto nio pode ser esquecido ao abor-
dar este periodo de histdria da Igreja.

Esse deslocamento € a primeira mudanca que pode ser constatada
com facilidade., A descoberta do povo 1 levou a Igreja &s periferias

15. ¥ curiose constatar como a andlise que privilegin a Instituicio
acaba sendo incapaz de captar a originalidade da nova consciéneia ecle-
sial. ¥ por isso que autores de perspectivas tho diferentes como Th.
Bruneau e M. Moreira Alves podem, paradoxalmente, chegar a conclu-
s0es semelhantes. O que Bruneau entende ao falar da Igreja como “for-
¢a revoluclondria e transformadora da atual situagio politica” (op. cit.,
pp. 22, 189, 417 passim) nao passa de um “reformismo”, sem limites
definidos, porque permanece no nivel da institui¢Ro e nfo vée que ela é
afetada pela relagdo com as bases, as quais, por sua vez, estfio referidas
a um processo historico de sisternas e modelos socio-politico-econémicos.
N&o é por essa razdo também gue M, Moreira Alves concluird que a
instituigdo-Igreja nunca serd de vanguarda, nem se comprometerd com
a transformacio radical das estruturas, porque € incapaz de ir além das
reformas? (cfr. A Igreja e a politica, pp. 247, 250).

16, Este termo é tomado aqui no sentido da formaghio de um sujeito
historico: 1. é, a identidade e a consciéneia gue transparecem nos mo-
vimentos populares gquando ¢ préprio povo se organiza e tenta assumir
(ou intervir ativamente) na diregiio de sua histdria. Neste sentido, nfio
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— geogrdficas, sociais e culturais — do Brasil. Esta mudanga é
significativa néo sé do ponto de vista numérico — quantitativo
(deslocamento de forgas) —, mas também do ponto de wvista quali-
tativo, da consciéneia eclesial. Ao assumir e identificar-se com
as bases e com 0s seus problemas, a Igreja é obrigadas a “com-
preender-se” de wma maneira nova, cujas conseqiiéncias estamos
apenas vislumbrando nas suas primeiras manifestacbes. O reflexc
inevitdvel deste deslocamento € a sensagio de orfandade na qual
mergulhoy, ndo sem dor, a classe média, ela que historicamente
sempre fora o centro do interesse e do esforco evangelizador da
Hierarquia. Questdo de opcio de classes? Pura mudancs de hase
social? N#o. O que estd em jogo nesse deslocamentps € uma con-
cepeiio de Igreja e de missdo: de Igreja que se aufocompreende
a partir da identificacio com os mals pobres, ¢ de missfio que nio
se torna preferéncia exclusivg (opgio pelos pobres contre 0s ricos),
mas que entende a universalidade do amor a partir dos mais po-
bres (e nesse sentido é realmente preferencial).?”

De maneira um pouco esquemsatica poderfamos distinguir trés
momentos ou etapas na formacio dessa nova consciéncia eclesial.
A primeira é a descoberta tedrica, através das vanguardas cristis,
das contradi¢des da realidade social e das exigéneias que tal reali-
dade levanta para a fé e para o compromisso dos cristdos. £ o
momento das organiza¢tes de AC e dos programas de mudanca
assumidos pela Hierarguia.’® O golpe de 64 interrompeu aparen-
temente esta experiéncia muito germinsal ginda, mas na verdade a
Igreja nio perdeu o contato com as bases; foi, isso sim, obrigada
a descobri-las de uma maneira nova, nic mais tedrica mas através
da experiéncia direta da pobreza, do sofrimento e da perseguigio.
Esta seria a segunda fase da descoberta do povo e da configuracio
da nova conscidénecig eclesial. Finalmente, no surgimento e na
consolidaciio progressiva das CEBs, encontrou a Igreje umasa ex-

equivale & categoria, mais “populista”, do povo-naciio (totalidade social
que privilegia a unidade étnica e politica). O povo como “classe” seria
a face sdcloecondmica desses oprimidos que sofrem as conseqiiéncias
da divis@o e oposicBo na totalidade social.

17. E o *“universal concreto” ou a forma dialética de pensar, numa
unidade, & diferenga entre particular e universal. Cfr. F. TABORDA,
Puebla e as Ideologias, em: Sintese n. 16 (1979) 3-25 (aqui p. 24). Nao
€ diffcill constatar que a Igreja sempre se interessou e trabalhou pelos
pobres. O que € novo, historicamente, € gue agora esse interesse se
distancia cada vez mais da mediagdo das instituigdes (obras, organis-
mos de servico etc.) e se torna identificacdo com os pobres e com &
sua causa. Assim se explica também a orfandade sentida pela clagse
média que, em consonéncia com a concepcio de Igreja e de acio pas-
toral (elites que depois seriam agentes de transformacfo), ocupou até
agora & maior parte das energias evangelizadoras da hierarquia.

18, Cir. supra: Etapas de um processo: a) Raizes, apogeu e epi-
logo provisério.

33




pressdo histérica dessa nova consciéncia.!? O valor dessas expres-
sdes estd, antes de tudo, na lenta eclos@o de uma maneira original
de ser Igreja a partir das bases, na qual, a categoria teoldgica
“povo de Deus” & interpretada fambém pela caracterizacio que
lhe vem da sus relacio concreta com os grupos sociais. Mas, si-
multaneamente, a expressdo histdrica que sfo as CEBs & impor-
tante pelo seu potencial transformador do que foi até agors a
configuracio histdrica e instituciona] da Igreja. Neste sentido nds
estamos sainda nos alvores do que poderd significar uma nova
fipura de Igreja.

E dentro desta evolugo histdrica da consciéncia eclesial que deve
ser situado e interpretado © papel da Hierarquia. As suas tomadas
de posicio com relacfio ac problema politicosocial adquirem rele-
vancia nio sé como simbolo de um espago livre de expressio,
lnico tolerado durante muitos anos, ¢ com uma certa forga de
penetracio, mas sobretudo porgue sio o reflexo, a nivel da Hierar-
quia, da nova consciéncia eclesial que nasce do deslocamnento das
bases socigis.

O “discurso” dos Bispos é um exemplo significativo porque € facil-
mente inteligivel e pode ser claramente delimitado. Sem sair do
periodo que estamos analisando, a ninguém escapa a evolugdo nio
50 da linguagem mas do conietido e das opcdes que transparecem
nas progressivas intervengbes do Episcopado. Isolado do con-
texto histérico e da metamorfose da consciéncin eclesial, tal dis-
cursc pode escandslizar (e de fato escandalizou a muitos dentro
¢ fora da Igreja) e corre o risco de ser desfigurado por meio de
uma utilizagho ideolégica (feita sobretudo pela direita escandali-
zada e pelo governo irritado progressivamente com o impacto
politico de tais declaragoes).

De fato, esse tipo de discurso € incompreensivel para qQuem nio
acredita que a Igreja possa mudar ¢ seu modo de estar presente
na sociedade, ou, mesmo acreditando, ndo pode aceitar uma mu-
danca que implique ¢ envolvimento social da Igreja. E entfo, nos
veremos e méios dadas, numa frente Unica contra essa interpre-
tagio da fé que tem implicacGes sociais e politicas, todos aqueles
gue (cristios ou nic e mesmo agndsticos) defendem, contudo, a
“civilizagio cristi e ocidental”, a funcio “espiritual” da Igreja
(i.6, um cristianismo desencarnado) e, por isso, se preocupam

19. Nao é o meu objetivo neste trabalho discutir o fendmeno das
CEBs como tal. Ele ¢ significativo em si mesmo (independentemente
do seu peso numérico-quantitativo, da dificuldade de caracterizar as
CEBs (rurais, cidades, periferia etc.) e mesmo do seu papel na evo-
lugdo da instituicio eclesjal), como eclosfo e cristalizacio da nova cons-
cléncia. Vale mais pelo que encerra de qualilalivamente novo que pela
sua representatividade gquantitative no conjunto eclesial.
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com a infiltragio politico-ideoldgica nas sacristias & no recolhimen-
to dos nossos mosteiros.

Na verdade, essa reintenpretacio da fé, nio é uma questio pura-
mente tedrica, ou melhor, ela é o momento tedrico (reinterpreta-
Cio) do agir eclesial (conversio ao Evangelho, opcio pelos pobres,
reorientacio da missio). Nesse sentido, a originalidade e a novi-
dade do discurso da Hierarquia escapardi necessariamente zos que
sejam incapazes de captar essa transformacfo da consciéncia
eclesial. E a dificuldade aumenta porque, de fato, a nova cons-
ciéncia contradiz a nossa experiéncis do que foi a Igreja no seu
passado histdrico com relacgio & sociedade ¢ & sua formacio no
Brasil, ou pelo menos so tipo de utilizagdo que se féz da religifo
como legitimadora da ordem e defensora do sfetus quo. Para
quem € incapaz de ver gue O cristianismo ndo se identifica, sem
mais, com a “civilizagho cristi e ocidental”; para guem nio com-
preende gque a novidade da fé cristd nAo se esgota numa genérica
f6 em Deus, na prdtica de uma certa moral e numa série de ritos
cultuais; para quem estd fechado & originalidade escandalosa de
uma, fé que deposita toda a sua esperancga num homem crucificado,
a relaciio entre fé cristd e realidade social, no discurse dos Bispos,
s6 pode aparecer como wm modo de “fazer ¢ jogo dos comunis-
tas” Porém, para quem sabe captar e interpretar o deslocamento
social das bases eclesiais como opc¢io evangélica da Igreja, nfo serd
diffcil entender que o discurso dos Bispos se transforma na me-
didg em que eles assumem e se identificam com as bases. O que
muda nio & s6 conterido do discurso, mas a consciéncia e o modo
de ser Igrejs, 2

Como caracterizar a novidade desta consciéncia? E evidente que
esta tranformac@o atinge igualmente os leiges, ¢ clero e a Hierar-
quia e nos obriga a todos & nos resituarmos., Por isso, a
novidade dessa consciéncia ndo pode ser entendida sé do ponto
de vista teoldgico; ela passa por uma reestruturacio do espago
social. Neste sentido, a nova consciéneia aparece na totalidade
de espago social catélico e na interagio, nesse espacgo, dos diversos
grupos sociais entre =i,» Ora, os critérios para a classificagio

20. Neste sentido seria interessante analisar nfio s6 a evolugio dos
conteddos (desde a reunido dos Bispos em Campina Grande, 1956, onde
se solidarizam com os pobres e repudiam as injusticas do capitalismo,
até as mais recentes declaracdes, passando pelo apolo da Comissdo Cen-
tral da CNBB, em 1963, as reformas de base de J. Goulart), mas fambém
8 crescente tomada de consciéneia que fransparece na adesio quantita-
tiva, 1. é, no nlimero cada vez maior de Bispos qgue aderem a esse
discurso (seja individualmente, seja em documentos comuns; cfr. supra
n. 14). Importante seria igualmente estudar as declaragbes de grupos
de leigos (JUC, JOC, ACO, e outros).

21. Igreja, pois, nfo é s6 o “mundo clerical”, nem mesmo o mundo
das “obras eclesidsticas e institucionais”, mas sobretudo — e cada vez
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destes grupos nio podem ser unicamente inira-eclesiais. 2z A dife
renciacio se produz em funcgio do processo social concreto, isto €,
da relacio destes grupos com os diversos grupos sociais.

Semn negar a relativa autonomis do religioso-eclesial e sem preten-
der isolar aspectos que podem ser distinguidos (institucional,
social, mistérico-sacramental) mas nioc separados, nfo se pode
ignorar, do ponto de vista social, que a comunidade eclesial (nas
suas expressbes religiosas, no seu discurso fedrico e nas suas pra-
ticas pastorais) é atingida pelas opgoes ideoldgicas e pela ubicaciio
social Zos seus membros. Por isso, a diversidade conflitante de
muitas prdticas pastorais nfio vem s6 de puras referéncias intra-
-eclesiais, mas & gerada pela tomada de posicio com relagio ao
conflito social.2? E aqui desponta um aspecto novo, cada vez
mais claro ao longo deste periodo histérico. A relacio da comu.
nidade eclesial com a sociedade nfo se faz através da relacho da
Hierarquia com o Estado, nem se reduz as declaragbes formais do
Episcopado, mas se realiza pela mediagio de seus membros que,
como parte de uma sociedade estruturada em classes, trazem para
dentro dela os conflitos e as tensbes da prépria sociedade, Ora,
se a fé cristd nao & pura “teoria” (ades@io intelectual a conteddos
doutrinais), nem se reduz & expressio das relacdes com Deus no
culto e muito menog & elaboracio de um cddigo moral, mas é
indissoluvelmente confissio e compromisso, entio a experiéneia
cristd da relagdo com Deus na comunidade eclesial passa neces-
sariamente pela relacio com os “outros”, socialmente estruturados,
dando lugar s préticas eclesiais diferentes ou, pelo menos, & signi-
ficacho diferente de que estio carregadas priticas aparentemente
ipuals.

Esta parece ter sido a tomada de consciéneia da Igreja nos tlti-
mos anos. N&o se trata de projetar sobre o passado a nossa per
cepcio atual, numa clars transgressio dos limites da “consciéncia
possivel”, mas de ver como ¢ nosse (atual) consciéneia do passado
nos obriga a corrigir a imagem da Igreja e, ao mesmo tempo, a
descobrir ¢ mossa (atual) funcio e presenca na Sociedade. No
passado, durante muito tempo, a base social da Igreja foram sas
classes dominantes e médias e a oligarguia; toda a estrutura
eclesial estava basicamentes organizada em funcfo dessas classes

mais — o mundo dos leigos catdlicos (organizagbes ou nio) e dag bases
eclesiais, necessariamente situadas no contexto sdecio-politico-econdmico.

22. Ests €, a meu ver, a dificuldade inerente a todas as “tipologias™
que tentam caracterizar um determinado grupo eclesial (Bispos, laicato,
clero etc.) e a razio pela qual elas sfo flutuantes. As tipologias variam
segundo os critérios escolhidos e em fungio das razdes pelas quais se
estabelecem esses critérios.

23, Ver L. A. GOMEZ DE SOUZA, art. cit. na n. 10, p. 26; ID. Pue-
bla: expressdo de uma prdtica pastorol latino-americana, em: Siniese
n. 15 (1979) 71-81.
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mais “urbanas”, Identificada ein grande parte com essa estrutura,
€ normal que & consciéncia eclesial fosse impermedvel aos conflitos
sociais. Uma caracteristica do perfodo analisado é o deslocamento
social, Esta mudanca foi resultado de muitos fatores histdéricos,
mas é também um passo dado conscientemente, A descoberta do
pove € uma experiéncia humana e evangélica antes de ser uma
questdo ideolégica. E normal gue, ao mudar a sua relacio com
as bases, a Igreja se torme mais sensivel &s contradi¢bes sociais.

Do ponto de vista teolégicc poderiamos caracterizar a nova cons-
ciéncia eclesial como uma decidida opgiio evangélica pelos pobres
que implica: uma remincia a definirse a partir do poder; uma
renuincia a compreenderse a partir da expressio burguesa do
cristianismo; uma remineia a um cristianismo socioldgico,

Remincia ac poder, urn primeiro lugar. Para captar o que de novo
se esconde nesta opgio basta lembrar gque, durante os 1iliimos
16 séculos dos 20 de cristianismo, a Igreja se compreendeu, viveu
e realizou a sua missdo desde a perspectiva do poder. Nio se
trata de fazer um juizo de valor sobre essa histdria, nem de saber
se teria sido possivel outra evolugdo histdrica do cristianismo.
Uma coisa € certa: desde o século guartc, no momento em due é
reconhecida oficialmente, a Igreja como tal nunca mais fez a
experiéncia primogénea do cristianismo: a de viver como grupo
minoritdrio, marginalizado e perseguido (primeiro no judaismo e
depois no Império romano).?* KEsse reconhecimento oficial nao
deixou de ter praves conseqiiéncias tanto para a autocompreensio
da Igreja (sociedade perfeita, visfio juridica, teoria do poder
divinamente estabelecido etc.), como para as suas relagdes com o
Estado (teoria dos dois poderes etc.) e com a sociedade (cristan-
dade, legitimagio da ordem etc.), marcando profundamente a con-
figuragio histdrica do cristianismo. Eis por que a opgio da Igreja
pelos pobres é a opcio por uma Igreja que quer viver e com-
preender-se nio mais a partir do poder ¢ sim desde os “pordes
da humanidade”, A novidade histdrica desta opg¢io e o alcance
das suas conseqiiéncias € algo que ainda nos escapa.

Renmtincia a expressio oficial e doeminante do cristianismo, em
segundo lugar. Isto cignifica aceitar gue se rompa a alianca
histérica da Igreja com a classe média, como expressao evidente
do cristianismo. Em cutros termos, a opgio da Igreja e o desloca-
mento da sua base social implicam uma critica da identificacio
entre os ideais (valores do mundo etc.} da classe média-burguesa
e os valores realmente cristics; uma consciéncia licida das distor-
¢bes ideoldgicas g quais estd exposto o cristighismo ao aceitar o

24. A existéneia dss chamadas “igrejas do siléncio” néo contradiz
esta afirmacio porque, mesmo em condigdes adversas, a visdo que pre-
side & sua atuacio € a mesma da Igreja universal.

31




papel de religifio oficial, reconhecida, identificada com a cultura
dominante (civilizacfo cristd e ocidental, apelo para principios
transcendentes que acabam legltimando a ordem existente ete.) e
um esforgo purificador que critique e transcenda as manifestagdes
€ expressdes histdricas dessa identificagfio. 20

Remincia 8 um cristianismo socioldgico, finalmente. Questio liga-
da & precedente e que supfe wma clara distingio entre f& (crista)
e religlio (ou experiéncia religiosa em geral} e uma redescoberta
da novidade original e escandslosa do cristianismo como fé na
encarnacio de Deus como sentido absoluto da e na histéria e,
por isso, como exigéncia de uma resposta nesse nivél, i.6, ¢ segui-
mento histérico de Jesus Cristo. Esta descoberta serd necessaria-
mente dolorosa, porque o Evangetho do crucificado sé pode ser
Boa Noticia para nés na medida em que nos julga e nos submete
2 verdadeira crise.

N#o ¢ preciso insistir emn que a cristalizacBo desta nova conscién-
cia eclesial € lenta, desigual e nido deixa de levantar muitos pro-
blemas, aos quais s6 poderei acenar antes de concluir.

Em primeiro Iugar, a relagio inevitdvel entre fé e ideologia. Numa
sociedade como a nossa em que os diferenfes grupos e classes
sociais se articulam emn torno de interesses e estratégias que con-
figuram “visBes totalizantes da vida” (Puebla ns. 396s.), a Igreia
nfo pode ser neutra, nem pretender escapar ou pairar acima das
ideologias. Se é verdade que a sua missdo, como service do Evan-
gelho e pedagogia da fé, ndo se traduz direta e imediatamente em
programas mpoliticos nem em opcdes ideoldgicas, & igualmente
verndade que a fé — como itinerdiric de uma resposta pessoal e
comunitdria que se realiza em contextos histéricos muito definidos
— 86 pode ser vividg no terreno das ideologias, i€, tem que ser
assumida, refletida e explicitada a partir de andlises concretas de
uma realidade na qual tomam corpo e entram em conflito as di-
versas ideologias. Tal conflito repercute hoje na comunidade
eclesial com uma intensidade que néo tinha vinte anos atrds. Entéo,
a consciéncia eclesial nfo era ainda tdo hiecida quanto a0 juizo
sobre a realidade social nem mesmo quanto & sua participacio
constitutiva na formagio historica dessa reslidade. Por isso este
conflito ideolégico podia parecer mais limitado a certos grupos de
vanguarda (JUC, MEB etc.). Hoje, nfo sé & Igreja € muito cons-
ciente das componentes politico-ideolégicas do cristianismo e de
qualquer atitude cristd, como também — na medida em que se
situa, ocupa um lugar e toma posicio nesse conflito, por exemplo,

25. Relagbes tipo capelio militar, capeldo de presidios, missas de
comeroragac etc. sio uma expressio clara dessa simbiose e da utili-
zagao (ideolSgica) dos velores cristios. A tradigo cristda vem em apoio
de outros valores e interesses.
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através da opgio pelos pobres e do deslocamento das suas bases
sociais. — & consciente dos riscos normais e inevitdvels dessa posi-
¢ioc e tem gque assumir a responsabilidade de ver os cristios
viverem a sua fé no terreno de ideologias gue buscam a libertac¢do
do homem (ou das gue nio captam a exigéneia da libertacgio) de
todas as salienacbes histdricas. Porque se as implicagdes politico-
-ideoldgicas ngo se deduzem diretamente da fé, nem toda opgic
ou alinhamento histérico é igualmente condicente com ¢ Evangelho,
Eis por que a causa profunda das divisfes atuais entre os cristdos

— os verdadeiros “cismas” — é de natureza ideoldgica antes de

ser de ordem doutrinal ou teoldgica. Esta experiéncis pode ser
analisada do ponto de vista social (€ ¢ juizo mais ou menos técnico
promanciado sobhre a realidade) ou do ponto de vista feoldgico
(denuncia do pecado). O primeiro obriga a Igreja a mudar a sua
imagem e a posi¢io que ela ocupa na sociedade. O segundo é um
apelo & conversfio. A realidade em questio é & mesma. E por
isso que = conversio eclesial para as classes populares poderd
ser interpretada ideologicamente (comunismo, subversfo, perda do
sentido religioso ete.). 86 que as implicagdes ideoldgicas existem
também do lado conservador, i€, nem sempre vém vestidas de
esquerda. O desafio ideolégico existe e nfo pode ser iludido. O
problema € saber gquais as implicagbes politicas e ideoldgicas que
mediatizam melhor & franscendéncia da fé e do Evangelho, 26

Este &, em segundo lugar, o grave desafio ¢ umsa das tarefas mals
importantes para o futuro das CEBs. Pela sua propria origem
— comunidades eclesiais e populares indissoluvelmente — as CEBs
sa0 o lugar possivel de uma mnova articulaco entre politico e
religioso. Esta clissica distingio de campos — justa teoricamente,
mas inoperante no campo das mediagdies histdricas — & colocada
de maneira original e nova nas CEBs, pelo fato de se tratar do
mesmo sujeito histérico. No seio de ums comunidade de hase
(popular) e eclesial, as praticas sociais (problemas de terra, custo
de vida, sindicatos etc.) s@o vividas dentro de uma experiéncia
oristd e ligadas desde o imicio & missfo evangelizadora da comu-

-nidade, Na medida em que se transforma o processo politico e

social, as CEBs seréio obrigadas & rever g sua especificidade ecle-
sial sem perder a sua missio dentro da Igreja (1.6, ajudar a criar
ume imagem quUe supere a tradicional), mas captario também
0s limites da sua acfo, diante das solicitacdes e “concorréncia”
de outros grupos. Elas deverdo resistir As manipulacdes (dos de
fora) e A desconfianga (dos de dentro), sem perder a sua origina-

26. Scbre esta problemdtica no Documento de Puebla, ver o artigoe
de F. Taborda, citado supra na n. 17. Para uma aproxima¢do picante
destas tensdes dentro da assembléia dos Bispos em Puebla, ver: A. LI-
BANIO CHRISTO, Tendéncias polfticas em Puebla, em: REB. 39 (1879)
88-100,
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lidade e sem separar-se das grandes linhas de forca histdricas
que definem a histdria atual do Brasil. Desta forma estarfo con-
tribuindo para que o cristianismo encontre novas expressdes histé-
ricas e mantendo o dinamismo critico da presenca cristd no con-
junto dos movimentos populares. 27

Finalmente, a nova consciéncia eclesial levanta o problema eminen-
temente pastoral de como conduzir uma pedagogia da fé que ajude
05 cristios — sobretudo os de classe média, entre 0s quais estfo
também o clero e a Hierarquia — a fazerem a passagem de um
crigtianismo tradicional g esta nova consciéncia eclesial, Itinerdrio
este que ndo e fard sem sofrimento e tensdes, mas que ndo deve
endurecer as posicbes nem acabar em rupturas exclusivas, i,
“heréticas” no sentido etimoldgico. S¢ através de um lalcato
capaz de assumir as suas responsahilidades, diante do fendmeno
eclesial das CEBs e do que elas implicam, € que a missic evange-
lizadora da Igreja encontrard também canais adequados para a
sua Inevitdvel expressio em opgbes politico-ideoldgicas.

A questéio inicial da relagio entre “deslocamento social” e reinter-
pretagdo ds f6, ou da mudanga social das bases eclesiais e a
transformacio da prépria imagem da Igreja, parece-me que deve ser
resolvida ma inseparabilidade e complementariedade das duas lin-
guagens e tipos de andlise. A Igreja nio é uma grandeza em Si
e para si. A consciéncia e a imagem que ela tem de si mesma estd
em fun¢io da sua missio e da maneira como ela se situa na socte
dade e concebe ¢ homem, destingtirio do Evangelho (aspecto
tedrico). Mas essa evangelizacio se realiza num contexto histdrico
e social determinado que questiona e desafia (terreno pratico).
A andlise da realidade (da qual a Igreja faz parte) desmascara,
contesta e pde em questio a imagem eclesial ¢ & sua interpreta-
¢do do Evangetho. Desta forma a Igreja € levada a descobrir
aspectos novos da propria fé; esta, por sua vez, ilumina a realida-
de e o tipo de presenca da Igreja nela. Este movimento é uma
aplicacdo do assimn chamado “circulo hermenéutico”.

Compreender este itineririo como vilido e aplicdvel a todo o
continente latino-americano &, a meu ver, a chave de leftura pri-
meira e indispensdvel para a intelecgio de Puebla como aconteci-
mento eclesial e a Unica capaz de superar as inevitdveis mas esté-
reis questGes de exegese eclesidstica.

27. Cfr. L. A. GOMEZ DE SOUZA, Puebla: diagndstico a partir dos
pobres, em: REB, 39 (1979) 64-87 (especialmente B0-87).
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