RECENSOES

BIRGER GERHARDSSON — Prehistoria de los evangelios. Los ori-
genes de las tradiciones evangélicas. Sal Terras, Santander 1980,
96 pp.

B. Gerhardsson é discipulo de H. Riesenfeld, lider da Escola de
Upsala. O interesse da traducdo desta obra reside na divulgagdo, entre
os leitores de Iingua hispanica, da importante contribui¢cdo da chama-
da “exegese escandinava’’ 3 histdria da interpreta¢do dos evangeihos,
sobretudo no relativo a4 problemética da conexdo desses escritos com
o evento historico Jesus de Nazaré. Em breves e concisas péginas, de
facil leitura, que tem sua origem numa série de conferéncias pronun-
ciadas em 1976, perante os estudantes de teologia de Holzhausen, na
Alemanha, Gerhardsson aparesenta as principais teses dos seus
documentados estudos Memory and Manuscript: Oral Traditions and
Written Transmission in Rabbinic Judaism and Early Christianity
(1961} e Tradition and Transmission in Early Christianity (1964),

A exegese escandinava se situa dentro de um movimento, bem mais
amplo, de volta ao estudo do meio cultural e religiosos do judaismo
como chave de leitura do Novo Testamento, Gerhardsson comeca
estudando a importincia da tradicdo no judaismo e as instituigdes
que garantem a transmissdo fiel da mesma, com uma atengdo espe-
cial a relagdo mestres-discipulos e as escolas rabinicas. Ele é cons-
ciente de que a principal documentagdo escrita que possuimos a
este respeito € posterior a destruicdo do Templo e a conguista de
Jerusalém pelos Romanos, mas discorda da deducdo que dai fazem
alguns estudiosos {J. Neusner e M. Smith} de que os rabinos intro-
duziram uma metodologia totalmente nova apos a ruina do Templo.
Na literatura rabfnica, em Josefo e no NT é possivel encontrar ind(-
cios de como os fariseus conservavam suas tradicOes antes do ano 70,

E preciso distinguir a transmissdo da Torah escrita e da Torah oral
ou ““tradicdes dos pais”. Quanto a primeira, Gerhardsson mostra a
fidelidade e a precisio dos escribas na fiel reproducdo dos textos
sagrados. A pedagogia das escolas e as praticas da sinagoga compre-
endiam a leitura do texto sagrado {em hebraico}, a traducio inter-
pretativa ao aramaico (targum), citada de memoéria, e a explicacio
homilética ou midrash. Junto ao texto sagrado foram-se acumulan-
do assim toda uma série de tradicdes orais, “‘as tradicdes dos pais”,
que era preciso recolher e transmitir fielmente para que a letra da
Torah fosse “socializada’ pelo Israelita, isto é, passasse a fazer parte
do seu modo de vida e dos seus costumes sociais. Isto era tanto
mais necessario, guanto maior era o perigo da contaminacdo pelo
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modo de vida helenista. O segundo livro dos Macabeus testemunha a
importancia desta ameaca “helenista’” para o nascimento do zelo
por manter a identidade judaica. E bem possivel que neste contexto
surgisse o termo fudaismo {gr. ioudaismds) em oposigdo a helenismo.

Os discipulos aprendem grande parte da tradicdo da Tarah escutando
seu mestre, mas também observando sua conduta para imita-lo. A
Torah €, por cima de tudo, uma atitude, sagrada e dotada de autori-
dade, com relacdo a vida, e um estilo de vida. Por isso no Talmud,
nessa coletanea de material das tradi¢des judafcas, encontram-se, ao
lado das referéncias do que os “padres” disseram, observactes sobre
¢ que fizeram.

A fidelidade na transmissdo da Torah oral era assegurada pelos mé-
todos pedagdgicos e as técnicas utilizadas pelos rabinos. Os dados
especificos a respeito da instrugcdo oral remontam aos anos que
seguiram a destruicao do Templo, mas eles fazem referéncia a méto-
dos que, no essencial, sdo antiquissimos. Eis algumas das suas carac-
teristicas, apresentadas por Gerhardsson: memorizagdo (um texto
antes de ser interpretado devia ser gravado na meméria); estilo conci-
so e incisivo; toda uma série de recursos didaticos e poéticos como
formulagdes pitorescas, aliteragdo, assonancia, frases ritmicas, para-
lelismo dos membros de uma frase, construcdo simétrica das frases
para facilitar a memorizacdo; a repeticdo e a recitagdo ritmica e
melodiosa; o auxflio de anotacdes particulares a partir do material
da tradigdo oral chamadas “‘rolos de segredos’” na Palestina e hy-
pomneumata {(memorandos) nas escolas do mundo helénico.

Apb6s esta apresentagdo dos modos de transmissdo da Torah no ju-
daismo, Gerhardsson estuda diversas passagens do NT para mos-
trar que os seus autores eram conscientes da existéncia de uma
tradicdo (contendo muitas tradicdes) entre os judeus, referindo-se
a ela como “‘tradicdo dos padres’” ou “dos maiores”. Mas o sur-
preendente é verificar que Paulo vai empregar os mesmos termos usa-
dos pelo judaismo para referir-se a um critério normativo presente
na Igreja e denominado como tradigdo ou tradicGes. Ndo sO estes
termos sdo emprestados do judaismo, mas também os verbos que
com eles se conjugam para mostrar a atitude do cristdo com relagdo
a tradigdo. Isto surpreende num autor que, mais do que nenhum
outro, defende a “liberdade em Cristo’’ em face da escravidio da
Lei. Um estudo atento dos textos mostra que a Igreja nascente se
sente vinculada a tradicdo e as tradigdes acerca de Jesus, o qual,
por outro lado, é apresentado como a plenitude da Torah. Embora
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Paulo rarissimamente cite estas “‘tradicGes’’, as supde conhecidas
dos seus leitores e a elas se refere freglentemente. {O mesmo pode
ser verificado em outros escritos parenéticos, como por ex, na Carta
de Tiago, repleta de alusdes aoc Sermdo da Montanha, sem nenhuma
citagdo textual das palavras de Jesus). Paulo, por outrolado, nas suas
argumentacoes a respeito da conduta moral do cristdo, mostra-se
sumamente cuidadoso em distinguir os preceitos ’‘recebidos’” do
Senhor das orientacGes morais que podem ser deduzidas do evento
cristdo, em face de circunstancias ndo contempladas pelos ditos do
Senhor {cfr, 1 Cor 7,10-12 e 9,14). |sto, nota Gerhardsson, constitui
uma embaracosa evidéncia frente 3 opinido comum de que na igreja
primitiva n3o se distinguia entre o que tinha sido dito “pelo Senhor
(pessoalmente)}’ e o que era dito por algum outro 'no Senhor”,

Que conclusdo tirar de tudo isto? Nao é possivel apresentar aqui toda
a argumentacdo de Gerhardsson, mas €is em resumo o seu pensamen-
to: As cartas dos Apostolos, presentes no NT, nos ddao uma idéia
acerca do modo como se pregava, ensinava ou exortava nas primeiras
comunidades. Nelas ndo se encontram praticamente citagGes diretas
dos ditos de Jesus, nem relatos do que ele fez durante o seu minis-
téric terreno. Os autores parecem pressupor dito material, aludir a
ele e a partir dele construir 0 seu pensamento, mas quase nunca o
citam, Falam a titulo pessoal. Mas a propria existéncia de tradicdes a
respeito de Jesus, dos seus fatos e das suas palavras, recolhidas nos
evangelhos, assim como a referéncia, nas cartas, a transmissdo dessas
tradicdes (por ex. 1 Cor 11,23ss. e 15,1ss.} mostra que, ao lado
daquela pregagdo, exortagdo ou ensing, era transmitida as comuni-
dades uma série de textos com palavras de Jesus ou relatos das suas
acoes, reunidos precisamente para apresentar um evento, ji passado,
da histéria da salvacdo — o evento Jesus de Nazaré — que é conside-
rado como critério normativo de toda pregaco, ensino ou exortagdo
na comunidade crista.

Estes textos da tradicdo de Jesus, transmitidos as comunidades uma
série de textos com palavras de Jesus ou relatos das suas agGes, reu-
nidos precisamente para apresentar um evento, jd passado, da hist6-
ria da salvacdo — o evento Jesus de Nazaré — que é considerado como
critério normativo de toda pregagdo, ensino ou exortagdo na-comuni-
dade cristd,

Estes textos da tradicdo de Jesus, transmitidos oralmente de forma

que fossem gravados na membria ou com ajuda de ‘““memorandos”
escritos (hypomnemata), estdo na origem das compilagBes mais

118




extensas que desembocarde nos evangelhos. Procedimentos originé-
rios do judaismo, que assegurem a transmissdo fiel, podem ser des-
cobertos na mesma estrutura de composicdo dos textos evangélicos,
sobretudo quando traduzidos ao aramaico. Esta fidelidade é mais
exigida na transmissdc das palavras de Jesus. Nos relatos de fatos ha
mais liberdade. Como no judaismo, ndo era qualquer pessoa gue, no
cristianismo primitivo, podia dizer que Jesus tivesse ditou ou feito
tal ou qual coisa. Era preciso ser transmissor “autorizado” da tradi-
¢do, de forma que o relato transmitido pudesse relacionar-se com as
"testemunhas oculares’”’. Diversos textos do NT revelam a existéncia
de “correntes” de tradicdo: Pedro foi discipulo de Jesus, Paulo co-
nheceu Pedro (Gal 1,18; 2,14}. Timéteo foi discipulo de Paulo
(1 Cor 4, 16s.), etc.

Gerhardsson coloca agora uma questdo crucial: Pode ser percebido
nos evangelhos algum indicio de que este tipo de transmissdo de
textos se produzia j4 durante a atividade de Jesus na Palestina? A
resposta sera positiva. Eis o ntcleo da sua argumentagao:

Os ditos de Jesus nos evangelhos sindticos ndo tem o carater de pala-
vras cotidianas ou intranscendentes. Tampouco podem ser conside-
rados como trechos escolhidos de sermdes ou discursos doutrinais.
Trata-se, antes, de textos breves, lacOnicos e lapiddrios, de afirma-
¢Des diretas e aprimoradas, ricas em conteldo e poéticas na forma.
Traduzidos ao arameu deixam transparecer as caracteristicas do
ritmo, da assonancia, da aliteracdo, o paralelismo dos membros da
frase, etc. Sdo enunciados cuidadosamente estudados e intenciona-
damente formulados.

O cristianismo primitivo denominava este tipo de ditos com o termo
grego parabolai, referido ndo s6 as parébolas narrativas, mas também
a breves imagens verbais e ditos concisos. Na origem do termo grego
estd o termo hebraico mashal (meshalim, no plural) e o aramaico
matla, Jesus ensinou com ajuda de meshalim. Um estilo bem popular
e apto para ser guardado e transmitido com facilidade. Apto também
para a reflexdo, o questionamentoe e a interiorizagdo. Jesus propunha
um mashal. Os discipulos devem grava-lo no seu coragdo, ruminar o
seu conteudo, falar sobre ele, O préprio Jesus os ajuda depois na
interpretacdo do mesmo. Quando sdo enviados para anunciar o
Reino, ainda durante o ministério de Jesus, o proprio Jesus deve
té-los preparado para a missdo. Eles vdo repetir e interpretar os
meshalim de Jesus. Comeca assim ja um processo de tradicdo. Os ele-
mentos mais antigos da tradigdo evanagélica sdo, sem divida, as para-
bolas e os /ogia que serviam para concretizar o quérigma do Reino.
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Era |0gico que aparecessem também muito cedo relatos acerca dos
milagres e outras a¢oes de Jesus, destinados a completar os meshalim,
Apbs a Pascoa aparece certamente o nicleo fundamental do relato da
Paixdo, ao apresentar-se para o cristianismo primitivo o mais enigmé-
tico mashal: Por que era necessdrio gue Jesus “padecesse tudo isto
para entrar na sua gléria”? {cfr. Lc 24,26).

Ao mesmo tempo, a compreensdo da vida de Jesus a luz da Pascoa
vai ser um principio polarizado e interpretativo das diversas tradi¢des
a respeito de Jesus, A funcgdo das Escrituras a este respeito sera fun-
damental, tendo um efeito enriquecedor das tradicbes, mas também
estabilizador. Porque, afinal, a raiz mais profunda do respeito e soii-
citude com que se transmite na Igreja primitiva o material da tradi-
¢do de Jesus ndo é outra sendo a fé na singularidade de sua missdo e
da sua pessoa, atestada pelas Escrituras.

A esta altura o leitor conhecedor da histdria da exegese dos (ltimos
anos ja tera percebido que a obra de Gehrardsson, como em geral a
tendéncia da chamada “‘exegese escandinava’”, vem abalar alguns dos
pressupostos, um tanto aprior(sticos e hoje superados, da escola da
histéria das formas ou escola socio-literaria, ao menos na sua expres-
580 mais radical. As primitivas comunidades cristds eram concebidas
por esta escola como meios populares onde se criam espontaneamen-
te os relatos. A tradi¢cdo é menos concebida como transmissdo daqui-
to que Jesus quis transmitir, que como produgdo de relatos sobre
Jesus. O extremo a que alguns levam a criatividade da comunidade
leva a um exegeta da categoria de V. Taylor a afirmar um tanto
humoristicamente: “Se os partidarios da historia das formas tem
razdo, entdo os discipulos de Jesus devem ter sido transportados ao
céu imediatamente ap6s a Ressurreicdo’”,

Mas se a oposicdo aos apriorismos da escola sdcio-literaria leva a
Gerhardsson a enfatizar (sobretudo nas suas primeiras obras, como
0 mesmo autor reconhece no trabalho aqui apresentado) o papel
dos métodos de transmissdo oriundos do judaismo na tradigdo de
Jesus, isto ndo significa a rejeigdo total da influéncia, na transmisséo
dos ditos e fatos de Jesus, dos problemas que a situagdo das diversas
comunidades podia apresentar a igreja primitiva. No Gltimo capitulo
do livro, intitulado “A verdade toda" (cfr. Jo 16, 13-14}), Ger-
hardsson mostra como a mesma fidelidade ao sentido das palavras e
gestos de Jesus exige ““adaptacdes interpretativas’” do material da
tradicdo. Em ocasides este “trabalho sobre a palavra” leva a umas
liberdades extraordinariamente amplas na transmissdo. O proprio
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Jodo nos da sua explicacdo: a a¢do do Espirito guia a lgreja para uma
compreensdo cada vez mais profunda e abrangente das palavras do
Senhor. Mas esta liberdade é uma liberdade vinculada ao evento re-
velador, Jesus de Nazaré. “Uma coisa é levar totalmente a sério as
mudangas produzidas na transmissdo domaterial da tradigdo, e outra
completamente diferente pensar que a igreja primitiva elaborou
livremente as tradicOes de Jesus'™..

Mesmo reconhecendo que h4 certos aspectos da obra de Gerhrardsson
que ficam abertos a posteriores estudos e discussdes dos especia-
listas, por exemplo o maior ou menor grau de influéncia dos métodos
rabinicos na forma de um ensino que no seu conteldo se apresenta
em oposicdo ao rabinismo, ndo ha divida de gque estamos diante de
uma contribuigdo sumamente enriquecedora para a exegese. A leitura
desta obra serd sumamente Util e inspiradora para quantos se interes-
sam pela iniciagc&o e aprofundamento do povo cristdo na leitura dos
evangelhos. A catequese popular poderd encontrar sugestdes suma-
mente valiosas neste estudo dos métodos de transmissdo da tradigio
de Jesus na igreja primitiva.

JLA. Ruiz de Gopegui, S.J.
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FRANCA MIRANDA, Mario de: Libertados para a praxis da fustica.
A teologia da graca no atual contexto latino-americano (Colecdo ''Fé
a realidade” 8). 192 pp. Sdo Paulo, Edi¢des Loyola, 1980.

Esta nova obra de MFM vem dar uma valiosa contribuigdo a teologia
brasileira, especiaimente ao ensino atualizado da teologia, pois repre-
senta um verdadeiro manual da teologia da graga.

A introducdo (8-22), de cunho historico-metodolégico, situa o trata-
do da graca na histéria da teologia e indica as caracterfisticas que leva-
ram a uma reformulagdo do tema e que marcam a nova abordagem,

A primeira parte (23-55) apresenta, em quatro capitulos, o horizonte
no gual se desenvolvera o tratamento ulterior do tema da graca:
“Todo homem £ intrinsecamente interlocutor de Deus”. Para desen-
rolar diante do leitor esse horizonte, MFM esboga o caminho de
Jesus {pregacdo e vivéncia do Reino), mostrando como Jesus inova
o relacionamento do homem com Deus. Na préxis de Jesus se reve-
lam os elementos essenciais da salvacdo cristd. — Jesus é a meta da
histéria humana. O homem {e 0 mundo como seu ambiente vital)
foi criado como destinatdrio da autocomunicacdo de Deus {de Cris-
1o, em sua histéria e do Espirito de Cristo, em sua pessoa)’ (35). H4,
pois, um Onico designio divino que abraga criacdo e encarnacdo (mo-
tivo da encarnagdo). — Em consequéncia, natureza e graca devem ser
vistos de modo unitario: ““todo e qualquer homem, por ter sido cria-
do em Cristo, est4 intrinsecamente afetado pela graca, esta constan-
temente sob o apelo do Deus de Jesus Cristo, estd marcado pelo
exjstencial sobrenatural” (44). — Ainda da criacio em Cristo decorre
sermos desde toda eternidade eleitos de Deus. E essa eleicdo, vista
na perspectiva historico-salvifica, tematiza a experiéncia do amor
de Deus, sendo motivo de alegria, Contra a teologia predestinacio-
nista de Agostinho, a eleic3o deve ser vista no nivel existencial,
despertando a esperanca, e ndo no nivel tedrico, suscitando elucubra-
¢Oes tenebrosas.

A segunda parte {57-111), dividida em trés cap(tulos, é central. Se a
primeira nos dava a panordmica geral do que implica para 0 homem
0 acontecimento salvador de Cristo, a segunda explicitard como se
dé a acdo salvifica de Deus no homem, o processo da salvagao. Nele
a prioridade cabe a Deus. O homem é incapaz de auto-salvacdo. Para
explicitar esse ponto, MFM introduz o conceito de “liberdade pro-
funda”, bésico para toda a concepgdo do livro. “Liberdade profun-
da” é simplesmente "‘a totalidade do homem, aquilo que o constitui
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como ser entregue a si mesmo, como subjetividade, como pessoa”
(72). Em outras palavras: "“a liberdade € o sujeito entregue a si
mesmo, que se entende, age e faz a si mesmo” (72), “'é a faculdade
do definitivo do irreversivel, do irrevogavel, do eterno: e como
somos a liberdade acontecendo, estamos no termnpo constituindo
a eternidade que somos e seremos” (73). O homem é liberdade
( = “pessoa’) e “natureza” {'tudo o que lhe é dado previamente a
sua decisdo livre”’} (73). A liberdade esta, portanto, siguada e situada
num mundo de pecado, ‘“‘condicionada pela histéria da liberdade de
outros homens” (73). Por isso o homem necessita da acdo divina
para poder atuar sua liberdade no sentido do bem. A propésito é
reenfocado o problema da relagdo graca-liberdade, indicando como
solucdo a analogia com o amor que estimula a liberdade do outro
semn coacdo alguma.

A acgdo da graga se realiza num processo que & ‘0 processo da liber-
tagdo de nossa liberdade” (79). Nossa liberdade profunda se realiza
através de atos livres que expressam e atuam a liberdade profunda.
A liberdade profunda pertence ao nivel da moralidade grave; os atos,
ao da moralidade leve. Esses atos intensificam ou enfraguecem a
orientacdo profunda da pessoa. Assim, a libertacdc de nossa liberdade
tem uma pré-histéria que é acionada pela acdo salvifica de Deus (pri-
mado da agdo de Deus em todo o decorrer do amadurecimento da
conversdo, porque o homem em processo de conversdo continua
situado num mundo de pecado}. A graca habitual se da no nivel da
liberdade profunda; a graga atual no nivel dos atos de inteligéncia e
vontade. A diferenca entre ambas estd na densidade existencial da
acolhida da acdo de Deus que é permanente (existencial sobrenatu-
ral).

Para completar a descri¢fo do processo salvifico no homem, resta ver
onde concretamente a salvacdo acontece na vida do homem (“estado
de graga’). Trata-se, portanto, da problematica de justificagdo. MFM
maostra o acordo atual entre luteranos e catodlicos nessa questdo que
dividiu os dnimos na Reforma, e a perena atualidade da doutrina da
justificagdo. Na nossa sociedade “onde o que conta € a capacitagdo
profissional, o lucro, o éxito"”, o homem se torna “escravo da produ-
cdo, do trabalho, do sucesso; para poder se justificar a si mesmo em
sua existéncia nesta sociedade de produgdo sé the resta produzir’
{95). A experiéncia da justificagdo o liberta desse peso infernal. — O
termo justificacdo pode ser substituido pelo de “libertacdo da liber-
dade”. Nossa liberdade profunda precisa ser “libertada pela agdo
divina (dimens@io teoldgica), a fim de podermos realizar uma autén-
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tica libertacdo (s6cio-politico-econdmica) do homem” (96}. Sendo
toda libertacdo que o homem produza na sociedade, sera marcada
por seu egoismo.

O resultado final do processo de salvagdo é a liberdade libertada que
se expressa no amor. A graca de Deus, realidade no homem, consiste
concretamente no compromisso atuante com o préximo. Tudo o que
nos torna mais livres, mais voltados aos outros, é graca, acdo salvifica
de Deus. E s6 hd agdo salvifica de Deus realizando-se no homem,
onde ha compromisso pela justica. Na América Latina ‘o amor fra-
terno reveste formas precisas como a luta pela transformagdo social, a
solidariedade com os marginalizados, o ndo conformismo com a so-
ciedade capitalista de consumo. ... esta prdxis libertadora passa a ser
a medicdo humana da acdo salvifica de Deus, capaz de influir sobre
outras liberdades para a libertacio /ntegral do homem"” {105).

A terceira parte complementa, em cinco capftulos, o niicleo central
{ = segunda parte), apresentando ‘‘dimensdes do compromisso cris-
tdo” (113-164). A dimensdo martirial explfcita que a atitude carac-
teristica do cristdo implica na disposicdo de doar a prépria vida pelos
outros, disposicdo que chega a realizar-se hoje na América Latina
nagueles que dido a vida pela causa do povo, embora os poderosos
procurem ‘‘descaracterizar” ideologicamente essas mortes como
politicas. — A graga {portanto, a préaxis pela justica a que Deus nos
liberta) é a autocomunicacdo do Pai por Cristo no Esplrito Santo
para voltar ao Pai, construindo fraternamente o mundo e a historia,
E a dimensdo trinitiria da graca. — Se falamos da graga {da acdo de
Deus em nos), € porque a experimentamos. “‘No cristianismo a expe-
riéncia deve ter sempre o primeiro lugar com relagdo a sua posterior
sistematizacdo; ela & sempre mais plena e mais rica com relagdo ao
conceito que busca esclarecé-la e iluminé-la” {137). A graca tem,
pois, uma dimensdo experiencial, A acdo de Deus escapa ac olhar
direto da inteligéncia discursiva, mas pode ser descrita. Todas as
descricdes exprimem “‘a mesma realidade da nossa auto-superacio
pela agdo do Espirito” {143}. — Se temos experiéncia da graga, pode-
mos ter certeza de que nossa liberdade profunda estd voltada para
Deus? Porque Deus é e sempre serd um mistério para nés e nossa
liberdade profunda jamais pode ser “ob-jetivada, “todo ato de amor
fraterno, todo compromisso com o oprimido, por mais herdico e
arriscado que possam ser, tem irremediavelmente em si mesmo uma
dimens8o de ambigiidade’ {149). lsso nos remete ao dmago do trata-
do da graca: “‘no neg6cio da nossa salvagdo estamos completamente
nas maos de Deus’ {150). E a dimensio mistérica. Basta-nos a certeza
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de vivermos segundo a orientagdo da comunidade eclesial concreta. —
Por fim, a dimensdo universal: se toda salva¢do se d4 em Cristo e s6
nele, como se salvam os que sem culpa prépria, ndo o conhecem?
"Para o cristianismo, a salvacdo resulta ndo tanto de uma confissdo
explicita de fé, quanto de uma vida que encarne e realize a atitude
fundamental da existéncia de Jesus Cristo” {160) com relacio a
Deus, aos homens e 4 comunidade. “Como o Esp/rito de Cristo ndo
limita sua acdo ao interior do cristianismo, possibilita ele esta atitude
fundamental também entre aqueles que ndo se manifestam explici-
tamente como cristdos”” (160). Essa a¢8o se concretiza inclusive “'na
formagdo de comunidades e religiGes”, em que 0 homem procura dar,
resposta ao apelo de Deus. Também as religides ndo cristds tem seu
valor salvifico, Desta forma, na atividade missiondria da Igreja '‘ndo
se trata de anunciar a salvagdo cristd aos que a ignoram em todo
sentido’’, mas de lhes transmitir uma mensagem, cujo conte(do eles
j& experimentaram, apenas sua expressdo € inadequada por carecerem
da luz de Jesus Cristo” (164).

A quarta parte {165-185), com dois capitulos, recorda ainda duas ca-
racteristicas da “‘existéncia cristd no Espirito”. Ela é uma existéncia
ameagada, pois somos chamados 3 liberdade num mundo escravo, a
viver 0 amor em situacio de pecado. E o “simul justus et pecator”,
que exige de nds “‘uma existéncia em conversdo contfnua’ .(174),
Aqui se experimenta que a libertagdo cristd é dom a tarefa a ser as-
sumida diariamente. “No fundo estamos sempre caminhando para
nos comprometermos com o oprimido, para lutarmos pela justica,
para testemunharmos o amor de Deus, numa palavra, para sermos
cristdos’” (175). — Isso significa que “‘a nossa liberdade libertada ter4
também a sua histdria que, no fundo, é a nossa histdria pessoal de
cristdos, a historia da nossa resposta a autocomunicagdo de Deus em
Cristo e no Espirito, a histéria do nosso compromisso com ¢ irméao
oprimido. Esta histéria, resultante de nossas opcdes concretas implica
mudanca, fortalecimento, crescimento, intensificacdo da nossa orien-
tagdo profunda de vida" (177). Aqui entra a questdo do mérito e da
recompensa que ‘‘sdo apenas expressbes pouco felizes para exprimi-
rem a /dentidade da historia de nossa liberdade e da nossa felicidade
eterna’” (180}.

Evidentemente este resumo, embora extenso, ndo pode ter a preten-
sdo de esgotar a riqueza do livro, mas quer apenas indicar o anda-
mento do todo e as teses mais destacadas ou originais, Cada capitulo
é construido com amplo conhecimento da matéria. O autor demons-
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tra um conhecimento panoramico da historia do dogma e da teologia
e sabe extrair dela interpreta¢cdes que respondem 3 problematica
atual. O raciocinio é dedutivo (Biblia — tradicdo — reflex3o sistemna-
tica) e ndo indutivo (partindo da situacdo hodierna), mas o autor
tem sempre presentes as questdes que a a América Latina oprimida
levanta para o tedlogo (como promete o subtitulo).

Um livro € bom, ndo apenas guando traz boas solucGes (como é o
caso aqui), mas também quando incita o leitor a continuar a pensar a
problematica abordada (também este é o caso). O conceito central
com que MFM trabalha, é o de liberdade. Ele o desenvolve muito
didaticamente e com muita seguranga, assimilando o que de melhor a
teologia européia (digamos na falta de outra qualificagdo: pds-conci-
liar) desenvolveu. MFM enriquece mesmo esse conceito, assumindo
anseios e desafios da reflexdo teologica latino-americana. Assim expli-
cita otimamente a dimensdo social da liberdade e da graca (102-110),
em paginas que estdo entre as melhores do livro. Entretanto, o recen-
seador gostaria de sugerir a necessidade de pensar a dimensao social
da liberdade de foma mais radical, vendo que o proprio constituir-se
daquilo que MFM chama de “liberdade profunda’, é um fendmeno
social. A liberdade (profunda) € um processo {e MFM explicita-a
muito claramente como tal), mas um processo intersubjetivo de
autodeterminacdo, como se poderia dizer inspirado em Hermann
KRINGS, no verbete “Freiheit” do ““Handbuch Philosophischer
Grundbegriffe”. Afirma-la um processo intersubjetivo significa
dizer que ninguém ¢ livre sozinho, gue ninguém se liberta sem liber-
tar o outro. A liberdade (profunda) tem por medida a outra liberda-
de ou a liberdade do outro e se constitui ela mesma nesse processo
de abertura ao outro. Essa perspectiva viria muito a proposito para
as conclusdes do autor, ja anunciadas no proprio titulo. E permitiria
evitar certos deslizes, em que, contra suas intengdes, transparecem
ainda alguns ressaibos de individualismo. Assim, p. ex., na p. 94, on-
de parecem negar-se as '‘instancias intermediarias” entre Deus e o
homem, para que haja “total liberdade”. Pode-se entender correta-
mente a intencdc do autor: nada nos pode dispensar de uma decisdo,
Mas hd o perigo de criar certo extrinsecismo eclesiologico e cair em
individualismo intimista no relacionamento Deus-homem. Também
na p. 95 e “distancia critica com relacdo 3 sociedade de produgdo e
de consumo’”’ se torna muito individualista, num dmbito interno, ndo
incluindo (neste momento da reflexdo) a transformacdo das estrutu-
ras. Se a liberdade (profunda) tivesse sido vista em sua radical socia-
lidade, jamais se teria podido produzir essa impressdo. Da mesma
forma ndo teria ficado imprecisa e ambfgua a relagdo entre mudanga
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de estrutura e conversdo pessoal {96-97). Apesar de ser muito aguda
a observacdo sobre a inversao de fins e meios numa transformagio
social operada por agentes ndo convertidos, ndo aparece neste mo-
mento da obra o que depois fica claro (174-175): que, sendo a con-
versdo dos coragbes para depois mudar as estruturas. Se a liberdade
{profunda) tivesse sido vista em sua dimens3o criginariamente social,
teria sido possivel explicitar a agdo da mudanca de estruturas sobre a
conversdo pessoal, sem negar a necessidade da dltima.

O novo livro de MFM constitui, com suas obras anteriores, uma aqui-
sicdo feliz da literatura teoldgica brasileira. Sem duvida, todo profes-
sor do tratado da graga e toda pessoa interessada na explicitacdo
teolbgica da relagdo Deus-homem, ha de agradecer ao autor esta nova
obra fundamentada, densa, clara, sintética, inovadora, atual.

Francisco Taborda S.J.
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Jodo Fagundes, Hugo Frageso, José QOscar Beozzo, Klaus van der
Grijp, Benno Brod — Historia da lgrefa no Brasil. Segunda Epoca, A
Igreja no Brasil no século XI1X; Petropolis Vozes. 1980, 322 pp.

Este segundo volume do tomo Il da Histéria da Igreja no Brasil —
o tomo | introdutdrio a toda a $érie ndo foi ainda publicado — da
continuidade ao amplo projeto da CEHILA de escrever a histéria da
lgreja nos paises de colonizagdo latina.

Como no caso do primeiro volume, dedicado a “primeira época colo-
nial” — ver “Sintese” n® 12 (1978) pg. 112 ss} — o pressuposto
fundamental declarado é que se trata de uma nova interpretacio da
histGria, por ter sido escrita do “lugar’” dos pobres, ou, como diz o
subtitulo, por ser “um ensaio de interpretagdo a partir do povo’.
Os pobres e 0 povo, infelizmente mais agente passivo que ativo nesta
historia como nas outras, sdo definidos: “Pobres eram os negros,
escravos ou livres, os mulatos, de modo geral, os brancos que ndo
possuiam terras, nem meias para o comércio; os indios gue, ac pas-
sarem do regime extrativista 3 sociedade de producdo, entravam na
classe dos mais indigentes. Sendo de pobres a maior parte da popu-
lacdo, neles é que temos de procurar 0 que possa existir de caracte-
ristico na Igreja brasileira” (pag. 17).

Devemos, contudo, observar que este pressuposto fundamental nio
chega a constituir uma metodologia, pois ndo significa, na prética, o
recurso sistematico a outras fontes de origem popular — tradigio
oral, literatura, folclore, iconografia etc. —, fora das j& tradicionais
fontes oficiais e relatos dos viajantes; nem inclui a adogdo de um
tempo proprio a partir da evolugdo do mesmo povo, nem chega, na
verdade a levantar uma nova ou mais ampla problematica. A insti-
tuicdo eclesiastica e sua evolugdo constitui o ponto de referéncia,
introduzindo-se uma espécie de alternancia dialética com a oposi-
cdo religido oficial/religiosidade popular.

Na realidade, porém, mais que oposi¢cdo ha mera justaposigio. Tal-
vez por faltar uma prévia elaboragdo tedrica — ‘‘ndo sdo undnimes
nem bastante definidos os conceitos de religiosidade e de catoli-
cismo popular” pag. 112 —, falta um estudo dos empréstimos,
oposicdes, e influéncias matuas destes dois niveis, assim como
tampouco se da suficiente destaque ao que constitui a fonte ines-
gotdvel de tensdo dramética da experiéncia religiosa: as relacdes
entre a verdade professada, dogma, a verdade vivida, moral, e o
relacionamento simbdlico com a divindade, rito.
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Por outra parte, comparado com ¢ primeiro, este segundo volume
marca um retorno aos moldes tradicionais da historiografia: a estru-
tura da obra vem dada por uma periodizacdo — indispensavel numa
obra de longo alcance, come expressdo da evolucdo interna e da
configuracdo do tempo histérico —, e hd um ndc menos indispensa-
vel levantamento fatual, que serve de assento 3 elaboracdo dos con-
ceitos.

A critica, inerente ao projeto, se manifesta com respeito a lgreja ndo
j& como irada dendincia, mas no tom elegiaco das ocasides perdidas.

A periodizagdo adotada distingue trés periodos (note-se de passagem
que o titulo de quarto periodo, dado ao primeiro deste tomo, como
continuacao dos trés periodos do tomo primeiro, ndo corresponde a
realidade de uma periodizagdo, jd que o0 tomo primeiro ndo distingui
realmente periodos, espacos de tempo sucessivos com uma caracteri-
zacgao prépria, mas chamou de perfodos aspectos setoriais — evange-
lizagdo, instituicdo eclesiastica e cristandade — dentro de um mesmo
periodo): 19} A Igreja na emancipacdo {1808-1840); 20 a Igreja na
formacdo do estado liberal {1840-1875); 3°) a Igreja na crise final do
Império {1875-1888). Cada um destes periodos foi encomendado a
um autor: Jodo Fagundes Hauck escreveu o primeiro periodo, Hugo
Fragoso o segundo, incluindo um pequeno titulo de trés paginas
sobre os Muckers de Benno Brod, e José Oscar Beozzo o terceiro,

Poderia parecer a primeira vista que esta periodizacdo se baseia num
motivo extrinseco a religido e a propria lgreja, como seria a evolugéo
politica do Estado. Na realidade, porém, esta periodizacdo, embora
acompanrhando a concomitante evolugdo poplitica, tem sua base na
evolugdo interna da propria Igreja como instituicdo hierdrquica. Tal-
vez teria sido mais adequado que 0s perfodos expressassem nos
seus titulos esta realidade: uma lgreja nacionalizada e dirigida por
leigos pela dependéncia total do poder civil em virtude do padroado,
no primeiro periodo; e a busca de uma estruturagdo propria na hie-
rarquia e no clero, buscando apoio nas diretrizes de Roma, no segun-
do; o terceiro mais que constituir um verdadeiro pericdo no rigor
logico do termo, é um espago especial dedicado 2 participagdo da
Igreja na aboligdo.

Os dois periodos de fundo seguem um mesmo esquema: um primeiro
capitulo dedicado & ‘‘consciéncia da lgreja’’; o segundo que analisa
o contexto socio-cultural; o terceiro dedicado a ‘‘Igreja-instituicdo’;
o quarto, formando um contraponto com o anterior, ‘a manifestacio
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espiritual e evangélica no povo e nos pobres”. Sobre este corpo bési-
¢o, no primeiro periodo é dedicado um quinto capitulo e um estudo
monografico sobre Frei Caneca, e no segundo se acrescentam dois
capitulos dedicados ao protestantismo no Brasil Imperial e & atitude
da Igreja face & guerra do Paraguai. O terceiro periodo {1875-1888)
inclui dois estudos: a lgreja e a escraviddo, e a lgreja e os indios,

Desta indicac8o sumdéria da matéria, pode deduzir-se que é a primeira
obra dedicada a uma analise sistematica, analftica e sintética, da his-
téria da Igreja do Brasil durante o século XIX. £ verdade que na dé-
cada passada tinham aparecido algumas monografias de carater
precursor {poderiamos citar Jodo Alfredo de Montenegro, Evolugdo
do catoficismo no Brasil. Petropolis, 1972, e Oscar de Figueiredo
Lustosa, A presenca da lgrefa no Brasil, S0 Paulo, 1977 — nenhum
dos dois citado pelos autores), mas por seu carater amplo, abran-
gendo toda a histéria da igreja no Brasil em poucas péginas, podem
ser consideradas mais como ensaios, que como histéria baseada numa
pesquisa sistematica.

"Esta caréncia de precedentes, e a pobreza de monografias que haje
comecam a aparecer em maior numereg pelo interesse que a historia
da Igreja e da religido suscita em varias dreas fronteirigas, constituem
ao mesmo tempo o maior mérito da presente publicacao e seu verda-
deiro handicap face a uma sfntese definitiva.

Luis Palacin
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CELSO FURTADQ — Pequena Introducdo ao Desenvolvimento.
Enfoque Interdisciplinar. Companhia Editora Nacional, S&o Paulo
1980, 1-X11, 161 pp.

Depois dos numerosos estudos de Celso Furtado sobre a problemati-
ca desenvolvimento-subdesenvolvimento, publicados nos Ultimos vin-
te e cinco anos, o titulo e as dimensdes deste seu Gltimo tivro podem
causar-nos uma certa surpresa. Mas a modestia do titulo e a reduzida
extensdo do trabalho n3c deveriam enganar-nos. N3o se trata tanto
de um ensaio de vulgarizag8o, para tornar acessivel aos ndo iniciados
uma vasta e complexa problematica j& tratada pelo autor em obras
anteriores, quanto de um esforgco para construir um gquadro concei-
tual que nos permita apreender a realidade do desenvolvimento em
suas muitiplas dimensdes. Esse enfoque interdisciplinar, segundo o
autor, permitiria 0 uso de uma linguagem comum aos distintos ramos
das ciéncias sociais e favoreceria o didlogo entre elas ao tratarem os
problemas do desenvolvimento. O livro contém, decerto numerosas
passagens e até inteiros capftulos de cardter descritivo e "introduto-
rio” gue provavelmente apresentardo pouca ou nenhuma novidade
para agueles leitores que j& conhecem o pensamento de C. Furtado e
tém seguido © debate sobre desenvolvimento-subdesenvolvimento,
no contexto latinoamericano. Nao por isso, porém, perde esse
pequeno livro a sua originalidade, o seu interésse e relevancia, mesmo
para os iniciados.

O esforgo para apresentar uma visdo sintética e unificada da proble-
matica do desenvolvimento — nas suas inter-relacdes econdmicas,
sociais, politicas e culturais — é evidente em todo o livro, mas sobre-
tudo na introducdo e nos primeiros capitulos. Desde o comeco o
autor deseja afastar-se de uma visdo puramente “economicista” ou
"socioldgica’” do desenvolvimento, reafirmando as bases filosdficas
e culturais de todo progresso. Na base de toda reflexdo sobre o
desenvolvimento “existe, explicita ou implicitamente, uma teoria
geral do homem, uma antropologia filoséfica.” O desenvolvimento
concerne nado apenas a transformacdo da sociedade ao nivel dos
meigs, mas também dos fins a que o homem liga a propria vida,
Para o autor, empregando a terminologia de Weber, a “‘racionalida-
de instrumental’’ dos meios, da técnica ou da eficiéncia, no processo
de acumulagdo e de ampliacdo da capacidade produtiva, ndo pode
disociar-se da “racionalidade substantiva’ dos fins, isto &, dos valores
e critérios que determinam numa determinada sociedade o que deve
ser produzido e como o produto serd de fato distribuido entre os di-
versos setores e classes dessa sociedade, Por sua vez, o volume, a confi-
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guragdo e distribuigdo do produto estdo condicionados pela estratifi-
cacdo social da sociedade e pela estrutura de poder que toda organi-
zacdo social implica. Deste modo, a estratificagdo social, o poder, a
acumulacdo e o uso a que esta se destina, encontram-se unidos num
todo. Porém, trata-se de um todo instavel e dindmico por causa das
tensGes que encerra: tensdes entre meios e fins, entre opcdes de or-
dem quantitativa e qualitativa, e entre classes que lutam pela apro-
priagdo do produto social, isto é, do excedente que sobra depois de
ter assegurado a necessaria reproducdo da sociedade.

O autor toma a luta pela apropria¢do do excedente social como con-
ceito basico para ilustrar a interdependéncia entre as diversas dimen-
sdes do desenvolvimento: dimensbes que uma visdo mais analitica
tinha compartimentado em teorias quase separadas e independentes,
Aquela luta desenvolve-se de fato sob o dominio da racionalidade
instrumental, de uma visdo economicista da sociedade na qual os fins
e as valores da vida social sdo definidos por aqueles que controlam,
para o seu beneficio, o processo produtive. A maior parte de livro
estd dedicada a descrever os diversos fatores que contribuem & for-
macdo do excedente {estruturas agrérias e industriais, divisdo inter-
nacional do trabalho, etc.) e também as diversas formas gue assume a
apropriacadc do excedente na evolugdo histérica do capitalismo: do
mercantilismo ao capitalismo industrial e financeiro; do capitalismo a
nivel nacional ao capitalismo internacional e as empresas transnacio-
nais; a passagem a uma Ordem Econdmica internacional, baseada
numa nova divisdo internacional do trabalho, e a recente crise dessa
ordem e da base que a sustenta. O marco tedrico adoptade pelo
autor, para esse tratamento do excedente social e da sua apropriacdo,
é definido nos termos, jd populares em América Latina, de domina-
¢do e dependéncia, de sistemas econdmicos centrais e periféricos.
Essa apresentagdo ajuda a por em evidéncia as dimensdes sociais e
politicas da problemética desenvolvimento-subdesenvolvimento ao
nivel nacional, mas sobretudo internacional e mundial.

C. Furtado ndo pretende superar 0 conceito de desenvolvimento,
dominado como hoje é pelas exigéncias do processo produtivo de
cardter capitalista, sendo simplesmente ampliar e aprofundar esse
conceito, mostrando as suas implicagdes sociais e politicas e as
tensdes que se criam dentro do sistema, tanto no centro como na
periferia, e que o forgcam a transformar-se e renovar-se para poder
sobreviver. Por esses motivos, na medida em que se avancga na leitura
dolivra, os fatares de naturezasocial, polfticae cuitural e as considera-
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cOes valorativas, cuja importdncia apontava-se¢ no comeco, recebem
menor atencdo, ficam como subjacentes e as vezes até quase desapa-
recem, Isso reflete os constrangimentos de uma realidade profunda-
mente marcada pelas preocupacdes e pelos interesses dos sistemas
centrais e pela |6gica economicista que os domina.

Contudo, nos Gitimos capitulos do livro, aparece claramente a dispro-
porgao crescente entre as estruturas econdmicas e produtivas que se
internacionalizam e globalizam, sobretude mediante as empresas
transnacionais, e as estruturas politicas que ficam circunscritas den-
tro dos limites nacionais e condicionadas por problemas de ordem
mais interna. Os interesses nacionais, sociais e politicos, entram as
vezes em conflito com os interesses das grandes empresas e do capi-
talismo financeiro internacional. Em alguns casos o Estado nacional,
em outros a criacdo de estruturas politicas supra ou internacionais,
aparecem como as Unicas forcas capazes de compatibilizar as cres-
centes aspiracdes sociais com as exigéncias no campo econdmico.
Nas sociedades periféricas, o Estado, impelido pela necessidade de
ampliar as possibilidades de uma industrializacdo que tende a perder
falego, as vezes freia e circunscreve o processo de modernizagdo que
beneficia apenas a algumas poucas minorias, apropriandoe-se parte do
excedente e abrindo novas perspectivas para o desenveolvimento
industrial e financeiro, ac mesmo tempo que acrescenta o custo de
reproducdo da sociedade mediante um aumento do volume do em-
prego e dos salarios. Deste modo, também nessas sociedades, o Esta-
do pode tornar-se um meio eficaz para abrir brecha no circulo de
ferro de um sistema econdmico e de um modelo de desenvolvimento
que engloba centro e periferia, que mantém profundas desigualdades
entre classes sociais e regides, e com frequéncia acaba destruindo
valores e culturas.

De todos modos, a introducdo e os primeiros capitulos do livro ti-
nham suscitado uma expectativa gque no fim do livro se vé em boa
parte frustrada. A culpa ndo é tanto do autor, quanto de uma reali-
dade, com frequéncia brutal e inexoravel, que o livro analiza com
competéncia e perspicacia, e sobretudo desde uma perspectiva
interdisciplinar em que, além dos fatores econdmicos, as iImplicacoes
e consequéncias de ordem social, institucional e politica ocupam um
lugar importante. Acho que essa é a contribuicdo principal do autor e
o seu grande mérito.

Francisco lvern, S.J.
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J. A, RUiZ DE GOPEGUI, S.J. — Rostos: Poemas entre o desespero e
a esperanca, £d. Loyola, Sdo Paulo 1981, 96 pp.

Ja foi dito e repetido na moderna Teoria da Comunicacdo que, para
que exista sintonia entre 0 emissor que envia o receptor que percebe,
a imagem deve preceder o texto na veiculacdo da mensagem através
do canal.

Assim foi com o processo de gestacdo de “Rostos”, livro do Pe. Ruiz
de Gopegui, editado recentemente pelas Ed, Loyola,

Como diz o proprio autor, este livro nasceu ““do contato cotidiano
com o sofrimento dos homens, principalmente dos pobres” (pg. 8). A
visdo dos rostos sofridos e massacrados dos pobres de Vila Paciencia
e Vila Antares fizeram seu caminho até o coracdo do Pe. Gopegui
para em seguida serem exteriorizados nos desenhos em preto e
branco que ilustram o livio — imagens de uma experiénvia vivida,
“icones” de Deus encarnado e crucificado na dura vida do povo.

Os rostos deram a tdnica do livro e, por isso — no dizer do Pe, Gope-
gui ... com frequéncia, o desenho precedeu o poema, elaborado mais
tarde, trabalhosamente.” {pg. 9).

Dai decorre, certamente, a perfeita adequacdo entre um e outro, nio
tendo as palavras a funcdo supérflua de repetir o que pela imagem ja
foi dito, mas a de completar, com seu codigo proéprio, a mesma men-
sagem des-velada pelo desenho.

Pedindo inspiracdo aos salmos, adentra-se o poeta pelo mundo miste-
rioso da Paixdo de Cristo nos rostos dos deserdados deste mundo. E
os contornos dos rostos vao se delineando, sempre mais nitidos,
segundo o texto do Documento de Puebla, citado pelo Autor no
seu Prefacio (pg. 9):

— rostos de criangas,..

— rostas de jovens...

— rostos de indigenas e, com frequéncia, também de afro-americanos.
— rostos de camponeses...

— rostos de operérios...

— rostos de subempregados e desempregados...

Caminhando em meio ao desespero daqueles cujo (nico pdo de cada
dia € a luta ing!6ria e obstinada da sobrevivéncia @ morte que ronda,
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“Quem desfara no teu rosto

o gesto amargo?

Esvair-se-4 algum dia

nos teus olhos,

o pesadelo trafico?”” (RESIGNAGCAO pg. 21)

© poeta-orante espera.

“Esperanca sem promessas.

Amor, somente amor,

Esperar, sé esperar.” (ESPERANDO TUA CHEGADA pg. 93)
“Hoje eu quero

esperanca sem bonanca

nascida do desespero.” (ESPERANCA EXASPERADA, pg. 91)

e o poeta-tedlogo cré no por-venir e no Dia do Senhor,

“Canto

porque ndo ha lirios nem rosas

no quintatl.

Canto as flores que virdo'” (AS FLORES QUE VIRAO, pg. 29)

E anuncia “A FESTA DOS POBRES":

" Alegrem-se 0s pobres no Criador,

que de graca distribui as chuvas pelo mundo

e para todos faz nascer o sol.

Juntem-se para a festa improvisada,

porque vem Javé libertar o seu povo.” {pg. 31)

No longo caminho do desespero a esperanca possam estes desenhos e
poemas do Pe, Ruiz de Gopegui inspirar e ajudar o Povo de Deus na
futa pela justica e na construcdo do Reino.

Maria Clara Lucchetti Bingemer
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