FILOSOFIA E LIBERTAGCAO (Questdo disputada)*

Paulo Menezes

Conhecereis a Verdade e
a Verdade vos libertara.
{Evangelho de Jodo)

1. INTRODUGAQ (Videtur quod sic)

Esta frase biblica, — que serd ouvida tantas vezes este ano, pois foi
escolhida como ‘slogan’ da Campanha da Fraternidade 1982, — revela
uma profunda confianga na inteligéncia: por ela, o homem pode co-
nhecer a Verdade que lhe traz a libertagdo. Glosando um pouco do
texto, ele oferece a melhor introdugdo ac nosso tema. Se é a Verdade
que liberta, entdo a Filosofia, — definida etimologicamente como
‘amor da Sabedoria’, deliciosa posse da Verdade, — recebe por isso
mesmo ¢ estatuto de libertadora.

A Verdade liberta: quer dizer, o erro, o engano, a ilusdo, a conscién-
cia falsa, mantém o homem escravo e oprimido. Por que a opressdo
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nunca é completa e duravelmente eficaz enquanto ndo tiver conta-
giado a inteligéncia: enquanto o oprimido ndo tiver introjetado a
opressdo; enquanto ela ndo se tiver ‘legitimado’ na consciéncia dos
homens.

Dizia Bismarck “Tudo se pode fazer com as baionetas, menos sentar-
se em cima delas”. As tiranias, as ditaduras, procuram por isso, des-
cangar num colhdo de espumas idecldgico: tratam de elaborar por
seus intelectuais organicos, todo um elenco de justificagcGes que as
legitimem.

Por outro lado, a liberdade comega a raiar quando o consenso se rom-
pe, a legitimidade se esvai, e as pessoas ndo conseguem mais acreditar
nos ‘mitos fundadores’ da opressdo. Dissipada a consciéncia falsa, se
desvela a realidade verdadeira ou a verdade real; e estd posto em mar-
cha um processo irreversivel de libertacdo.

Todos os amplos movimentos de libertagdo que assistimos em nosso
tempo: a descolonizacdo da Asia e da Africa; a luta contra a discrimi-
nacdo racial; o movimento da libertagdo da mulher; e agora a organi-
Zacdo e a luta dos indios, assim se fizeram; tém na base uma tomada
de consciéncia, ou melhor, uma conscientizacdo, condigdo necessdria,
embora nao suficiente, de qualquer praxis libertadora.

Sem ir as raizes da situagdo, sem uma consciéncia critica do processo,
poderdo ser tentadas praticas que visem a libertagdo; mas se conhe-
cem bern o5 descaminhos de gestos inconsistentes de revolta que com
frequéncia reforgam a dominagdo que pretendiam abalar; praticas
que objetivamente coincidem com a dos agentes provocadores, por-
que a eficdcia da agdo humana ndo estd nas boas intengdes internas,
mas na lucidez e coeréncia de uma praxis.

2.SED CONTRA EST QUOD...

Porém, serd mesmo verdade essa afinidade da Filosofia com a Liber-
tagdo? A mentalidade positivista costuma ver na Filosofia um emara-
nhado de abstragdes desvinculadas do real; uma fuga da realidade pa-
ra um refligio em ‘torre de marfim’, e ndo uma forga atuante nas
transformacdes da histéria. O proprio Marx, que era tgo filésofo,
disse (na XI tese sobre Feuerbach): ‘‘Os fildsofos ndo fizeram sendo
interpretar o mundo de diversas maneiras; importa agora transfor-
ma-lo.”
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Certamente, no ardor da polémica, Marx estende para o0s fildsofos,
em geral, o que era proprio talvez dos fil6sofos como Feuerbach, que
queriam reconciliar as contradigtes e conflitos da realidade humana
refugiando-se no plano do puro pensamento; e julgavam que a solu-
¢do tedrica de um conflito supria sua solugdo real. Isso é o gue Marx
chamava de ‘alienacio filosofica: esse passe de mdgica que ao transfe-
rir os problemas do mundo real & representagdo mental julgava-os
resolvidos num puro joge de idéias. O risco da ‘alienacdo filosofica’
ronda sempre a filosofia, como o da ‘alienagdo religiosa’ ameaca sem-
pre a religido. Esta pode facilmente transformar-se num épio do po-
vo, em lugar de despertar-the as forgas mais profundas em busca de
um ideal de justica e de fraternidade entre os homens. A alienagdo
filos&fica € também uma evasdo, se ndo para o paraiso da outra vida,
pelo menos para 0 mundo das idéias, para a tranqiila esfera dos con-
ceitos, fora das vicissitudes irracionais e mesquinhas da vida cotidia-
na, sujeita as contingéncias humanas e as paixdes politicas; aos inte-
resses econdmicos e as violéncias guerreiras. Que contraste com o
mundo das idéias, onde a razdo impera soberana, onde o espirito se
move por si mesmo, e em si mesmo é problema e solugdo?

Porém essa solugdo ‘econdmica’ ou essa ‘miséria da filosofia” que que-
ria escapar da ‘filosofia da miséria’ nem se encontra nos grandes filo-
sofos, nem é caracteristica da filosofia. Nao se encontra nos grandes
filosofos: os Sofistas abalaram profundamente o universo cultural da
Hélade, e contribuiram decisivamente para desagregar a sociedade tra-
dicional corroendo os seus valores fundamentais. Sécrates, por sua
vez, queria fazer os seus concidadaos pensarem, nao para que deixas-
sern o mundo da ‘polis’ peloc mundo das idéias, mas justamente para
que fundamentassem a ordem publica ndo em tradigdes sem validez,
mas sim em vaiores estabelecidos pela Razdo. Foi condenado a beber
cicuta como subversivo, pois sua pregagdo filosofica atentava contra
o equivalente da ‘Lei de seguranga nacional” da Polis de Atenas... E
seu grande discipulo Platdo, esse argonauta incorrigivel do mundo
das idéias, que velocino de ouro ia ele buscar nesse mundo distante?
O modelo da sociedade justa, para libertar seus irmdos da caverna das
sombras e das ilusGes. A ohsessdo de Platdo era a Politica, — ndo con-
sequindo convencer seus conterrdneos foi tentar estabelecer a cidade
justa em Siracusa, e diz a tradigdo que foi vendido como escravo pelo
tirano Dionisio... Porém, mais perto de Marx, no século que o prece-
deu, ‘fildsofos’ eram os reformadores sociais que criaram o clima para
a Revolugdo francesa e a era napolednica — estes tremendos cataclis-
mos sociais que ainda abalavam por suas repercussdes a Alemanha em
que Marx nasceu, — Rousseau, Diderot, D' Alembert, Montesquieu, e
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os Ingleses Locke, Hume, podem ser objeto de muitas criticas menos
essa de se terem limitado a interpretar o mundo, pois justamente que-
riam influenciar nele, — e o mundo liberal, burgués, que ajudaram a
criar, lhes deve muito, para o bem e para o mal. Ainda perto de Marx,
para citar apenas Kant e Hegel, — o projeto da ‘Paz perpétua’ entre as
na¢des & uma contribuicdo do velho Kant para transformar o mundo;
e a Filosofia do Direito e do Estado de Hegel tem uma finalidade ex-
pressamente transformadora; e a repressdo atingiu penosamente o
grande Mestre, precisamente por ndo se contentar em interpretar o
mundo, mas por nele querer ampliar os espagos da liberdade.

— Claro que nem todos os fildsofos influem na histéria inspirando a
mudanca e o progresso; muitos apresentam um pensamento conserva-
dor, e até mesmo reacionario; querendo defender os valores mais al-
tos que encontram desfigurados em sua época, preconizam uma uto-
pica volta ao passado. Em todo caso, ndo fazem apenas interpretar o
mundo: tentando freia-lo ou retroceder, visam atuar na realidade dos
acontecimentos. Uma ilusdo de perenidade, que transferem da univer-
salidade dos conceitos e das formas légicas para os contetidos histori-
cos, & responsavel por esta atitude, felizmente condenada & ineficacia
desde sua raiz. Porque uma coisa é o pensamento que abre caminho e
antecipa o roteiro por onde a humanidade vai passar na sua historia;
outra o elogio da inércia ou a saudade do passado. Uma coisa é 0 tes-
temunhe profético dos tempos que hdo de vir; outra coisa as lamen-
tagcdes pelo tempo que passou, o sonho de querer estabilizar o mo-
mento presente em eternidade. Uma coisa é a criagdo e a libertagdo;
outra a esterilidade e a submissdo aos eventos e as estruturas de domi-
nacdo.

— Por que esta diferenca? Porque é equivoco pensar que '0s pensa-
mentos € gue movem ¢ mundo’ comao se a causalidade principal trans-
formadora das estruturas e determinante da historia fossem as idéias;
ou que as idéias, transcendentes e isoladas da historia global, nela in-
terferissem dando-lhe o impulso e a diregdc que quisessem. Nao, as
idéias também brotam de um sclo histdrico, so também arrastadas
pelo fluxo donde procedem, e que exprimem numa linguagem sim-
bélica. As idéias que entram em ressondncia com esta realidade pro-
funda, s8o capazes de nela interferir, ampliando-a, aprofundando ou
acelerando seu movimento,; produz-se um ‘feed-back’ entre o pensa-
mento que exprime o real, € o real que nele se reconhece. Ao contra-
rio, 0 pensamento que se move em direcdo oposta a do fluxo da his-
toria, € como essas ‘espumas flutuantes’ que o vento pode num certo
momento levar em sentido contrério ao da correnteza: mas logo se
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dissipam, e sobretudo, ndo conseguem jamais inverter a dire¢do da
corrente. Na certa, freiarfo um pouco; ndo tanto por seu efeito na
flor das dguas, mas por serem sintomas de forgas profundas que re-
presentam, em contradi¢do com as forgas do progresso. Por si mes-
mas, de tdo alienadas e perdidas, ndo passam de um fogo fatuo ou
epifendmeno.

3. RESPONDEQ DICENDUM... (Corpus)

A tese que defendemos nesta ‘Quaestio disputata’ é que a Filosofia

pode (e deve) ser libertadora, contanto que ndo se ocupe apenas em

interpretar 0 mundo, mas que se incarne numa ‘praxis’ libertadora,

Uma filosofia que promova a libertagio se caracteriza por quatro tra-

¢os fundamentais:

19 — Uma filosofia que parta de uma realidade, que brote das pro-
fundezas da vida social de um povo;

29 — uma filosofia que seja uma reflexdo, poderosa implacével, ou
como se dizia da anistia, ‘ampla, geral e irrestrita’;...

3?2 — uma filosofia que seja critica;

49 — uma filosofia que seja posta ao alcance e a servi¢o de um povo,
e que manifeste sua verdade na fecundidade de uma praxis.

Vejamos mais de perto:
I — Filosofia partindo de uma realidade
Marx escrevia num artigo para a Gazeta de Coldnia: {(Trechos, pg. 40)

“Qs filésofos ndo nascem na terra, como cogumelos: — sdo frutos de
sua época, de seu povo, cujas energias mais sutis, mais preciosas e
menos visiveis se exprimem nas idéias filoséficas. E o mesmo espirito
que constroi os sistemas filos6ficos nos cérebros dos fildsofos, e o
que constr6i as estradas de ferro com as méaos dos operérios. A filoso-
fia ndo é exterior ao mundo.

J4 que toda a filosofia & a quintesséncia espiritual de uma época, tem-
po vird em que a filosofia terd um contato, uma relacdo reciproca
com o mundo real do seu tempo; —ndo apenas interiormente, por seu
conteido, mas também exteriormente por suas manifestagdes. A filo-
sofia deixard, entdo, de estar em oposi¢do de sistema para sistema,
para tornar-se a filosofia em frente ao mundo, a filosofia do mundo
presente...”

Nestes trechos o jovem Marx se revela um discipulo fiel do Mestre
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Hegel, como constatamos ao comparé-lo com as palavras de Hegel na
sua tntroducéo a Histdria da Filosofia:

“QOs homens ndo criam a filosofia ao acaso: é sempre uma determi-
nada filosofia que surge no meio de um povo, e a determinagdo do
ponto de vista do pensamento é a mesma que se apodera de todas as
outras manifestagdes historicas deste povo: e em intima relagdo com
elas... Assim, a forma particular de uma filosofia é sincronica com
uma constituigdo particular do povo onde aparece, com suas institui-
¢oes, formas de governo, moralidade, vida social, atitudes, habitos e
preferéncias; com suas pesquisas e produgdo cientifica; com sua reli-
gido, e éxitos militares: com todas as circunstincias externas, — como
também com a decadéncia dos Estados em que este principio impu-
sera sua supremacia, e com a formagdo e o progresso de novos esta-
dos nos quais surge e se desenvolve um principio mais alto. Este rico
espirito de um povo é um organismo; ou melhor, uma catedral, com-
posta de numerosas abobadas, naves, colunadas e vestibulos, mas
sempre manifestagdo de um todo, de uma unidade, cujas partes se
coadunam a um fim. A filosofia é uma forma desses multiplos aspec-
tos. E a flor excelsa, o conceitc do espirito em sua totalidade, o es-
pirito do tempo como espfrito presente gue se pensa a si mesmo.”
(Intr. & Hist. Fil., pg. 101/102).

Como vimos, os dois pensadores concordam na afirmagdo de que a
filosofia tem de partir da realidade social, tomada na totalidade de
seus aspectos: na sua dimensdo histérica; na sua organizagdo social;
no conteudo especifico de suas manifestacbes culturais. E um vasto
programa, como ponto de partida. Qutros preferem partir do '‘Cogito
ergo sum”, ou das anglstias existenciais... Porém o espirito, para
Hegel, era o homem social e historico; e ¢ real para Marx era o mun-
do das relagbes homem-natureza; homem-homem, no processo histd-
rico da produg@o da vida material, e do préprio homem concreto.
“’Ontologia do ser social’ dird Lukacs: sua indagagdo sobre o ser se
faz desse lugar: da historia, da realidade socio-cuitural do filasofo.

Quanto mais imergir na multiplicidade e na profundeza da realidade
do seu povo, mais possibilidade terd a Filosofia de ser auténtica. Don-
de se pode ver que o colonialismo cultural ndo tem nenhuma chance
de produzir filosofia — apenas repetigGes, alienadas da realidade do
nosso povo, que nao tém nada que ver com um discurso filosofico
auténtico. Serd preciso entender a nossa historia: ndo a cronica dos
vencedores e o autoelogio das elites e oligarquias, mas a historia do
povo, como Capistrano de Abreu e seu discipulo José Honério Rodri-
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gues preconizaram & comecaram a escrever. O processo violento e
sofrido da formacdo de nossa nacionalidade; as aspiragdes nacionais e
suas frustragdes, porque a luta de nossa gente por sua libertagdo es-
barrava no colonialismo externo e interno, deixando como heranga,
para a nossa época, estruturas de dependéncia, subdesenvolvimento e
distor¢des que esmagam ainda hoje o povo brasileiro. E necessario
que o filésofo se aprofunde no conhecimento de nossa sociedade de
classes, no problema da marginalidade, da subnutri¢do, da concentra-
¢do de rendas, no bindbmio de opuléncia e miséria que caracteriza o
‘desenvolvimento perverso’ do atual modelo brasileiro; e compreenda
© que se passa com a aspiragdo democratica de nossa gente, frustrada
por tantos anos de ditadura e autoritarismo.

E indispensdvel que o filésofo se compenetre das riquezas de nossa
cultura; dos valores artfsticos € humanos gue se encontram no povo
brasileiro; a comegar pelo conhecimento das culturas de nossos (n-
dios, sociedades alternativas de valores tdc humanos que inspiram
uma sa/da para os impasses de nossas civilizagGes poluentes e tecno-
craticas.

A cultura ‘negra’ também deve ser objeto de uma recuperagao cuida-
dosa: seus valores, costumes, ritos e técnicas marcaram tao profunda-
mente o povo brasileiro, e foram tanto tempo desprezados e subesti-
mados por nossas elites voltadas exclusivamente para o europeu. En-
fim, a cultura sertaneja e nordestina, tesouro onde os pesquisadores
de mdsica popular vém pilbar incansaveis, mal tem inspirado a refle-
xdo de nossos pensadores, exceto de homens de letras como Guima-
rdes Rosa e Ariano Suassuna.

Além disso, uma filosofia gue se baseia na realidade tem de satisfazer
a duas exigéncias:
a) ser uma filosofia a partir de estruturas; e uma filosofia piblica,

5S4 assim poderd evitar os escolhos do subjetivismo e do individualis-
mo.

Sabemos hoje que a realidade social ndo se esgota em relagGes inter-
subjetivas e conscientes: como no caso dos idiomas, o codigo (que é
sua realidade profunda e estruturante) a articula a partir do incons-
ciente.

As instancias do social, do econdmico e do politico so crganizadas
e dotadas de significagdo, a partir de uma sintaxe inconsciente que as
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articula. O fildsofo tem de ser radical; isto é, tem de buscar as coisas
pelas raizes, ndo somente histéricas, como vimos acima, mas também
estruturais da realidade.

Para tanto, sdo indispensdveis as ciéncias sociais e humanas; embora
de constituigdo recente, sdo elas que permitem hoje uma visdo desta
profundidade dos universos sociais e culturais que os antigos ndo sus-
peitavam. Olhavam-nos como aqueles velhos gedgrafos que viam a
Terra em forma de disco, ignorando a dimensdo da profundidade.
Agora sabemos, depois de Marx, que sob as superficies da mercadoria
e da moeda o que circula é a seiva da mais-valia; ou por outra, é 0
‘magma’ do mundg do trabalho, que ndo é uma mercadoria como as
outras, mas a substdncia incandescente de vida que ao cristalizar-se na
superficie do produto gera o valor. E depois de Freud, sabemos que a
vida consciente ndo passa de uma fimbria iluminada sob a qual se agi-
ta o ‘mare magnum’ do inconsciente, que flui dos reconditos da in-
fincia, e que se organiza também como uma linguagem, com sua
sintaxe e sua retorica, deslocamentos e condensa¢des, metonimias e
metaforas...

Depois de Saussure entendernos, pela primeira vez, como se articula
o signo linguistico para ser realmente significante: (a lingua e a pala-
vra; a sincronia e a diacronia; o codigo e o léxico conforme ele siste-
matizou); hoje se encontra ser a linguistica uma ciéncia rigorosa e
fecunda entre todas as ciéncias do homem. E nos caminhos desvenda-
dos por Mauss, Claude Lévi-Strauss desenvolve uma teoria geral das
sociedades humanas que se apresenta como uma semioclogia ou semio6-
tica em muitos niveis, que vdo do parentesco & circulacdo de bens e
dai aos universos discursivos; todos com seu léxico e seus codigos, es-
truturados desde o inconsciente, com o rigor de uma linguagem, para
possibilitar a comunicagdo em que consiste a vida em sociedade.

A partir dessas descobertas, o fiiésofo hoje estd em bem melhor situa-
¢do para compreender o homem social e histérico que seus antecesso-
res, da mesma forma que a Filosofia da Natureza, depois de Galileu,
Newton e sobretudo de Einstein, tem uma perspectiva incomparavel-
mente superior aos pressupostos da cosmclogia antiga que eram as
falsas evidéncias do sentido comum; ou dos sentidos apenas... A ar-
queologia do saber de Foulcaut, as reflexdes de Deleuze para além de
Nietzsche e Freud; a Escola de Frankfurt, com Adorno, Benjamim,
Marcuse, Habermas, mostram a fecundidade desta visdo renovada que
assimila as conquistas das ciéncias sociais € humanas como platafor-
ma de lancamento da reflexdo filosHfica.
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— Diziamos também que a Filosofia deve ser ‘plblica’. Com esse vo-
cabuldrio {(um tanto insdlito} o que queremos acentuar € a vocagio
social e politica da Filosofia, que era presocratica antes de ser a dos
grandes socraticos; que estd presente na ‘Cidade de Deus’ de Agosti-
nho e na ‘Suma Contra Gentes’ de Tomdas de Aquino; em Hobbes,
Locke; em Hegel e Marx e entre tantos outros. Caracteristica dessa
visdo ‘publica’ da Filosofia era a concepcao aristotélica (tdo profun-
damente helénica, e mesmo tdo constitutiva da ‘cidade antiga’). Na
Politica, 1, 1, diz Aristételes que o homem, dotado de linguagem e
capaz de conhecer e de comunicar as no¢des universais, sO realizava
sua esséncia na sociedade politica, que era o espago de comunicagdo
e de vivéncia comum da Verdade, da Justiga. (Ver Vaz, REB, margo
77, pg. 17). Essa tradigdo reponta em Hegel, para quem o ‘Espirito’
era 0 homem social e histérico; e que tem na sua ‘Filosofia do Direito
e do Estado’ um dos pontos altos de seu genial sistema filosofico.

Entdo, uma filosofia que tenha que ver com a libertagdo deve poder
mergulhar nessas estruturas, pois a dominagéo e a opressdo se fazem
também é precisamente por imposigcSes estruturais; ndo é a boa von-
tade nem a boa inten¢do dos suportes das estruturas (os individuos)
que podem modifica-las, mas sim um trabalho tenaz, estrategicamen-
te esclarecido sobre as proprias estruturas.

Il — Uma Filoscfia que seja uma reflexdo, ‘ampla, geral e irrestrita’

Quando dizfamos que a Filosofia se devia fazer a partir da realidade,
ou das estruturas, ou mesmo das ciéncias humanas, ja ddvamos como
entendido que ndo podia ficar imersa nelas; um ponto de partida é
justamente o lugar donde se sai.

A Filosofia nunca é imediata; é sempre um retorno, uma viagem de
regresso: precisa forgosamente de separar-se, desprender-se, do cortar
as amarras dos envolvimentos Obvios, para algar seu voo livre dos con-
ceitos. Esta é a condigdo para que seja libertadora. O ponto de chega-
da vem a coincidir com o ponto de partida; assim é em todo e gqual-
quer retorno. S6 que o movimente da reflexdo, no gque sai e no que
volta, se enrigueceu na impossibilidade de seu voo livre orbital; 1§ em
cima, assumiu o ponto de vista da totalidade, viu a globalidade da
esfera, descobriu — por exemplo — que a terra era azul, encontrou as
coordenadas de universalidade do grao de areia em que antes naufra-
gava seu horizonte.

Esta é a exigéncia estruturante da consciéncia, segundo Hegel: “Pre-
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cisa do outro, da diferenga, e mesmo da extensdo integral do mundo
sensivel para realizar o retorno sobre si, e absorvé-lo na sua identida-
de” (Ver a figura Consciéncia-de-si, na Fenomenologia do Espirito).
Quanto mais ampla for a realidade donde partiu a reflexao filosofica,
maior sera o seu alcance; como um corredor que toma distancia para
saltar mais longe. Tanto a imersdo na realidade historica deve ser
completa, numa identificagdo com todos os aspectos e niveis gue a
constituem, como a assimilagdo das teorias e dos saberes que se des-
tinam a explicad-la deve ser a mais ampla que o espfrito consiga reali-
zar. Isso para que no segundo momento, quando o espirito se con-
centra sobre si mesmo, possa trazer um méaximo de determinagdes, e
delas todas se libertar; — suprassumindo-as no plano superior do pen-
samento critico, auferindo-as sem nenhuma restricdo, pelos valores
da racionalidade, da equidade, da justica, da comunicabilidade.

A razdo opera sob o signo da universalidade; desde que se desprendeu
dos saberes tradicionais que se moldavam em mitos, e dai passou ao
logos, o homem se apoderou de uma forga decisiva para transformar
a si mesmo e a sociedade. Porque encontrou em si mesmo um padrdo,
uma ‘unidade de medida’ e com ela o meio de recriar a cultura sobre
novas bases, — ele que por outro lado é "‘cria’ de sua propria cultura,
— pdde cada vez mais ser também seu ‘criador’!... {Ver H. Vaz, Cul-
tura e Universidade, 1.3: Saber e Razdo, pg. 11 ss; Vozes, s.d.).

Il — UMA FILOSOFIA QUESEJA CRITICA

Por isso mesmo, a Filosofia tem uma fungdo critica. Por ser auto-
reflexdo, — diz Habermas, opera um desmascaramento dos poderes
opressores, cuja objetividade deriva unicamente do fato de ainda ndo
terem sido descobertos como tais. {Ver Herrero, Sintese, 15 pg. 13).
Sua critica abrange ndo somente a realidade mas também os saberes,
que pretendem dar conta dela. Quando surgiu na Grécia, teve de lidar
com ¢ saber mitico, e supera-lo, mostrandc que o tradicional e o ve-
rossimil simbdlico ndo eram o racional. Hoje tem que lidar com a
racionalidade técnica e instrumental que as ciéncias positivas adotam,
fazendo valer a racionalidade ética e comunicativa, plenamente hu-
mana. A critica se faz tanto mais necessaria quanto essas racionalida-
des técnicas sdo aliadas e instrumentos dos poderes opressores que
reprimem o homem em nossas sociedades tecnocréticas.

E ao mesmo tempo que de dentro das ciéncias critica a racionalidade
técnica parcial e mutilada, tem de levar o combate contra a ressurgén-
cia do antigo irracional mitolégico sob a forma de ideologias: raciona-
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lizagbes de interesses, de alta densidade emotiva e a servigo de pode-
res que legitimam, as ideologias querem instrumentalizar a razdo des-
respeitando sua soberania e universalidade; querem substituir a verda-
de pela certeza aparente de uma falsa consciéncia a qual, ao enganar-
se @ si mesma, toma os erros por evidéncias, e os absurdos por verda-
des de senso comum...

A filosofia critica essa razdo técnica e todas as ideologias que justifi-
cam os poderes repressivos comparando-os com a realidade humana,
tal como se encontra constituida na relagdo homem/natureza e ho-
mem/homem, na sua &nsia de ‘bem-viver’ que é uma ansia de emanci-
pagdo, de libertagdo. Desde Hegel o homem foi definido como ‘liber-
dade radical’ identificada com a prépria consciéncia humana por este
seu estranho poder de reflexdo que toma por objeto e abarca todo o
universo que a envolve; e situando sua situacgdo, relativizando e diale-
tizando todas as determinagOes, a si mesma se abrange e em si mesma
se sustém. Agora Habermas define o ‘interesse do conhecimento’
como interesse emancipativo, ou libertador, e faz dele o critério para
toda e qualquer critica das ideologias e das repressGes multiformes.

— Pertence a esta fungdo critica da filosofia a necessidade que tem de
criar valores. Como julgar sem avaliar, sem valorar? E jd que os juizos
axiolbgicos escapam as ciéncias positivas {que se ocupam do queée
ndo do que deve-ser) pertencem eles de plenc direito a filosofia. Per-
tencem-lhe pois a descoberta e a promulga¢do dos DIREITOS HU-
MANOS. ({Tdo atuais em nossos dias em que a repressdo cresce ao
mesmo ritmo que a dnsia de liberdade), Portanto, entre a filosofia e a
libertagdo ndo existe apenas um lago extrinseco — {enquanto o filo-
sofo como pessoa humana teria a obrigacdo ética de agir em favor da
libertagdo...) — ndo, o lago € intrinseco, como mais uma vez se mos-
tra no caso dos Direitos Humanos. Quem estabelece um Direito Hu-
mano, faz filosofia, necessariamente, seja jurista, politico, filantropo,
religioso. Compete & Filosofia aprofundé-los e sistematiza-los: bela
tarefa ¢ digna de jovens idealistas como 0s que me ouvern. Acontece
porém que Direitos Humanos s3o como as estrelas: quanto mais se
estuda o céu mais estrelas se descobrem. Primeiro foram os Direitos
polfticas, que representam um enorme progresso, € uma libertagdo
memoravel de opressdes antigas como as civilizagdes. Exigir um Esta-
do de Direito, proclamar a soberania do povo, o principio republica-
no e o regime democratico sdo conquistas vitais da humanidade; e
que nos, em nossa terra brasileira, estamos longe de gozar em pleni-
tude... Depois, foi a vez dos direitos econdmicos e sociais. Direito a
comida, ao trabalho, a sadde e & Educagdo: para nosso pove ainda
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parece uma miragem, ainda que jd estejam nas constituicGes desde
1934... Estes Direitos se diferenciam dos direitos liberais ou politi-
cos, que apenas exigiam que o Estado ndo impedisse o exercicio de
uma capacidade que o cidad3o tinha recebido da natureza; enguanto
estes direitos econOmicos e sociais sdo créditos que o homem tem
sobre a sociedade, que estd obrigada a criar condigGes minimas para
todos os seus membros. Enfim, em nossos dias, nova série de Direitos
se estabeleceram por ocasido de novas aspiracOes gue vieram & tona,
ou de novas formas de repressio que surgiram: Direito a intimidade, a
Privacidade, ao Lazer; a viver livre da Poluicdo; Direitos das mulheres;
das criangas, dos Deficientes fisicos; das minorias étnicas, sexuais, re-
ligiosas, etc. Direitos dos prisioneiros; e, por extensdo, Direitos dos
animais; Direitos da Vida...

— E um campo imenso gue se abre & pesquisa dos fildsofos, insepara-
vel da funcdo critica da Filosofia, porque estes Direitos ndo foram
nunca deduzidos a priori, mas cada vez que surgiram na consciéncia
do povo representavam bandeiras contra alguma forma de opressdo/
repressdo que se tornara intoleravel. Cabe a filosofia fundamenta-tos
e desenvolvé-los, e assim fazer que se incorporem como evidéncias a
consciéncia pUblica de nossa época a ponto de sua violagdo parecer
aberragdo e monstruosidade, como o "apartheid’ da Africa do Sul.

1V — UMA FILOSOFIA INCARNADA NUMA PRAXIS

Entre a verdade ¢ a vida, a distingdo é apenas conceitual: 0 pensamen-
to abstrai dois momentos de uma totalidade concreta, que existe sob
a forma de uma unidade. Esta unidade é a da prax/ss: um conhecimen-
to que é vivido, uma vivéncia que é licida, transparente.

Um processo de libertagdo é uma praxis dessas. A dindmica deste pro-
cesso é uma dialética: as etapas que percorre sac proposicdes por on-
de discorre, indo de umas para as outras, jd gue seu discurso é um
percurso, suas proposigoes sdo propostas; suas conclusdes, resultados.
Os obstdculos sdo contradigdes que a acdo superando refuta, e dissol-
vendo recolhe num plano superior de luta e de possivel reconciliacdo.
A repressdo, a opressio, fornecem ¢ quadro da problematica e o esti-
mulo para a conquista da liberdade: pois a lei da agdo e da reagdo
vigora também no campo do social. Por uma dessas astlGcias da Ra-
zd0, os absurdos da tirania se revelam com freqiiéncia mais efica-
Zes para a conscientizagdo libertadora que a pregacdo dos profetas
libertdrios. A opressdo cavernaria que se abateu sobre este pais na
ditadura do Gal. Médici, na certa contribuiu de forma poderosa para o
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despertar da consciéncia democrdtica que conseguiu a anistia, a aber-
tura em curso e outras conquistas que esperamos para breve.

O que o filésofo tem de fazer é participar. Onde houver luta de seu
povo por seus direitos fundamentais; onde os direitos hur.anos reco-
nhecidos como conquistas universais de nossa época ainda ndo estive-
rem sequer proclamados; enfim, onde estiver em causa a justiga, ai
deve estar o filésofo. Por que? Porque a verdade ndo existe em estado
puro, como ndo se encontram diamantes lapidados, nem ouro refina-
do; o filbsofo ndo é como aranha gue tira de seu ventre a teia onde
reside.

O garimpeiro da verdade vai encontré-la incorporada no mesmo miné-
rio onde ocorre também a justica, formando uma liga com ela, em
‘estado natural’. E na luta pela justica, a verdade vai se revelando, e
cintitando em toda a sua pureza; como vimos que sucedeu com os
direitos humanos, cuja consciéncia e sistematizacdo se forjam na luta
por sua conquista, e continuam a ser descobertos @ medida que a luta
se amplia. Se o fiiésofo quer aprofundd-los, pois entdo que participe
na luta; apresse seu alistamento, pois hd muitas trincheiras em aberto,
em nosso continente de veias abertas: a América Latina.

— Mas h4 outras minas do diamante/verdade: o que o filésofo tem de
fazer € de engajar-se numa praxis que o ponha a caminho deste fildo,
e deste tesouro. Onde houver cultura em estado nascente, ai hi ocor-
réncia da verdade. Entdo que o filésofo se debruce sobre as manifes-
tagdes culturais de seu povo; que participe, inserido em seu meio, na
multiforme criacdo de cultura do povo brasileiro. Isso o ajudara mais
a filosofar que muitas eruditas bibliotecas estrangeiras que consumir.
Pois 0 pensamento, o LOGOS, tem duas formas de se realizar: desde
0s estoicos sabemos que hé o ‘logos endidthetos’, o “verbum insistum’
como traduzia Agostinho; e o ‘Logos proforikds’ (verbum prolatum):
hd um pensamentc imanente e estruturante de uma cultura, e sua
explicitag@o reflexiva, sistemdtica. Ao filésofo, explicitar as catego-
rias, as intuigdes, os valores que sdo vividos na pratica cultural de
nossa gente; mas para isso tem de vivencia-la tomar parte, sendo sera
como o turista para quem tudo é folclore...

— A verdade ocorre também onde h3 beleza. Toda a criagdo artistica,
{plastica e literaria} de nossa América Latina diz tanto de nossa gen-
te, de seus anseios de libertagdo, dos caminhos de seu espirito e de
sua sensibilidade, dos valores gue cria, do sentido que atribui ac mun-
do e & existéncia. Ao filosofo, seguir com avidez todo esse sofrido
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esforco criador, para ali surpreender a revelacdo do ser latino-ameri-
cano, para dali elaborar os conceitos e categorias que esclaregam a
luta por nossa identidade e por nossa libertagdo.

— Qutro fildo riguissimo, em gue existe alta ocorréncia da verdade: a
vida, o movimento, a criatividade. Onde guer que a vida se manifeste,
e tudo que se move, ou se gera, ou se cria sob nossos olhos, nos movi-
mentos que agitam as profundezas da vida de nossa gente, — af a ver-
dade se encontra, e vem a tona, na forga de seu dinamismo ilumina-
dor. Mas para surpreendé-la, o fildsofo ha de ser presente e partici-
pante; ndo se alienar das correntes vivas gue agitam o mundo em nos-
sos dias e ali detectar ‘os sinais dos tempos’, as descobertas que as
préticas culturais vivenciam, — formular-lhes o sentido, a assumi-las
numa praxis l(cida e coerente, Nestes movimentos, que irrompem, ha
de tudo; pulsdes irracionais, interesses de grupos, agressividades mais
ou menos sublimadas, distorstes e despistamentos inevitiveis. Mas é
sé de dentro, que podem ser avaliados e depurados; ndo é uma ‘orto-
doxia’ extrinseca gue lhes dard o rumo, mas uma ‘orto-praxis’ — a
luta ladc a lado, detectando-lhes o sentido e devolvendo-lhes em con-
ceitos e em discurso coerente as intuicdes, que pode contribuir para
a causa do homem e para a marcha da historia.

CONCLUSAO

Eis ai o papel do filésofo: papel modesto e brilhante, a0 mesmo tem-
po. Nio ¢ ele o protagonista. E um figurante, mas no meio das forgas
que movimentam a histéria, &€ uma presenca indispensavel, por ser o
momento da reflexdo e da lucidez, da clarificagdo e da critica, por-
que é a palavra ou ‘logos’ que expressa as vivéncias em conceitos,
permitindo seu manejo consciente e sua propagagdo. Por ser o figu-
rante que leva a bassola, e que o capitdo do navio, o piloto, devem
consultar para acertar o rumo. Ndo foi o filosofo que criou o polo
magnético, nem gercu o dinamismo que permite alcaiwgd-lo. Porém é
ele que o torna visivel e patente, e assim fazendo, possibilita uma
navegac¢do sem desvios, ou melhor, uma retomada de rumo certo cada
vez que as correntezas e as ventanias desviam a rota.
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