UM CRISTIANISMO PARA O POVO?

Quem quer que se disponha a meditar sobre certas tendéncias recen-
tes do pensamento cristdo ndo poderd deixar de deter-se com inquie-
tagdo diante de alguns dos tragos dessas tendéncias gue incidem pro-
fundamente sobre as relacBes até agora admitidas na civilizagdo oci-
dental entre Cristianismo e cultura,

O Cristianismo tem sido reconhecido, sem contestacdo, como um dos
mais poderosos agentes civilizadores do Ocidente. J4 nos primeiros sé-
culos manifestou-se com peculiaridades civilizatérias tdo nftidas que
um historiador como Marcel Simon ndo hesitou em estudar, nascen-
do e formando-se no préprio seio da civilizacdo greco-romana, a “ci-
vilizacdo do Cristianismo antigo” (col, “Les grandes Civilisations”,
Paris, Arthaud, 1971; ver "‘Sintese”, n.1, 1974: 97-99). £ impossivel
distinguir, aqui, entre o conteido da mensagem religiosa e as obras de
civilizagdo que configuram o corpo histérico da fé vivida, Separar,
nesse caso, uma pretendida "esséncia” do Cristianismo da existéncia
histérica do Ocidente cristdo seria ceder a uma forma ingénua de idea-
lismo e convém, talvez, perguntar-se se algumas das teorias recentes
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da “inculturacdo” do Cristianismo ndo partem das premissas de um
tal idealismo. Como quer que seja, religido e cuftura formam uma in-
dissofdvel unidade (a religifo é uma dimensio da cultura) e, se enten-
dermos o Ocidente como o mundo cultural que cresceu a partir dessa
rica e complexa matriz mediterrénea dos tempos helenisticos que
Eric Voegelin denominou a “idade ecuménica ocidental”, é incontes-
tével que o Cristianismo é uma dimensdo da cultura ocidental. O pro-
blema de saber-se se, e como, ele transcende as fronteiras culturais do
seu mundo de origem, é um problema que somente adquire sentido a
partir da identidade reconhecida do seu lugar de nascenga.

Uma critica radical do processo civilizatério que denominamos Oci-
dente implicaré necessariamente, pois, uma critica radical do Cristia-
nismo. Nietzsche o viu com genial acuidade. Quando definiu o Cris-
tianismo como “um platonismo para o povo”™ ele tinha em vista a
transcricdo e a difuso, nas categorias da sensibilidade e do entendi-
mento populares, da estrutura fundamental que sustenta, a seus olhos,
a cuftura do Ocidente: a afirmacdo de um mundo suprasensivel de
idéias e valores. Pode-se discutir a leitura nietzscheana da cultura oci-
dental e da sua vertente cristd. Mas é indiscutfvel a justeza da intui-
cdo que une Ocidente e Cristianismo numa comunidade de destino.
Pensar um além e um fora do Ocidente significa pensar um além e um
fora do Cristianismo. Essa a demonstracdo levada a cabo, na linha de
Nietzsche, em estilo grandioso e em radical postura critica com rela-
cao ao Uristianisma, por um FiI88615 italisns 888 RE%88 838 EM3.

nuele Severino.

E verdade que toda uma ala crescente do pensamento cristio contem-
pordneo e, com efa, a linha de frente da teologia latinoamericana, se
esforca em dissociar, histérica e teoricamente, Cristianismo e Ociden-
te. A suspeita que nos inquieta é se n§o se assiste de fato, nesse esfor-
¢0, 3 génese de uma imensa ilusdo cujo desfazer-se ndo serd senfo o
reconhecimento, enfim claramente desvelado, do fim do Cristianismo
histérico. Por outro lado, o caminho para esse reconhecimento pare-
ce ja desenhado na estrutura da argumentacdo vulgarizada no mundo
teolbgico, com a qual se pretende justificar uma dissociagéo histérica
possivel e, mesmo, imperativa, entre Cristianismo e Ocidente, Trata-
se de um tipo de argumentagdo essencialmente ideolbgico e apenas
incidentalmente histérico. Ele se inspira nesse sociologismo escatolé-
gico que recanhece no marxismo sua forma mais agressiva e que ima-
gina a histéria como uma ‘sociomaquia”, como uma luta de grupos
pela dominagdo ou, sequndo o jargio consagrado, como uma “Juta de
classes”, Nessa perspectiva, o equivoco fatal que vem pesando sobre
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o Cristianismo historico nas vicissitudes da civilizagdp ocidental resi-
diria no seu comprometimento com as “classes dominantes”, Liberts-
lo desses grilhGes seculares seria, ao mesmo tempo, restitui-lo & pure-
za da sua “‘esséncia’ e desprendé-lo da cultura ocidental possuida
pelo dembnio de um projeto de dominagdo que encontra, no capita-
lismo avancado dos nossos dias, sua tiltima e mais monstruosa rea-
lizacéo.

“Um Cristianismo para o povo” (“povo”, esse Proteu semantico, en-
tendido aqui segundo a categoria sécio-ideoldgica da “‘classe oprimi-
da”’): eis a palavra de ordem que enfeixaria a um tempo um veredito
histérico e um programa libertador, vem a ser, o 8xodo definitivo pa-
ra além das fronteiras do mundo da dominagcdo que caracterizaria a
cultura ocidental.

Nso é preciso desconhecer a dimensio conflitual da histéria e a pun-
gente realidade da dominagdo para perceber 0 enorme simplismo de
um tal esquema. Ele pressupde, notadamente, a possibifidade da au-
tonomia dos sistermas simbolicos que se organizam para constituir um
mundo de cultura e tern suas tensfes e oposicOes pensdveis exatamen-
te e unicamente dentro da unidade desse mundo. A leitura marxista
da histéria repousa, como ¢ sabido, sobre o postulado de uma tal au-
tonomia operando-se em termos de constelagcles ideoldgicas opostas,
que traduzem a luta de classes. Aceitar a premissa de semelhante ma-
niqueismo histérico-cultural significa, no caso da relagdo entre Cris-
tianismo e cultura ocidental, um inexordvel adeus ao Cristianismo
histérico. Se o Cristianismo foi, alguma vez, religifo das classes do-
minantes ele é por necessidade dialética, religifo de classes dominan-
tes. Conclusdo inevitdvel a partir do moamento em que o Cristianismo,
como fato de culftura urbicado historicamente na cuftura ocidental
como cultura de dominagdo, é pensado sequndo 0 maniqueismo dialé-
tico da “luta de classes” como chave primeira da histéria. Um “Cris-
tianismo para o povo’ ndo poderia ser, nesse caso, sendo um avatar a
mais desse mito de um “novo Cristianismo” que, de Saint-Simon a
Roger Garaudy, habita os sonhos dos socialismos utépicos. Honra se-
ja a Karl Marx que, com exemplar honestidade intefectual, tendo jul-
gado reconhecer a solidariedade histérica entre Cristianismo e domi-
nagdo de classe, articulou dialeticamente o fim do Cristianismo ao
fim da luta de classes!

Inatif, pois, tentar evitar a necessidade da conclusio mantendo intacta
a validez e a forca das premissas. Se se atribui ao conflito a dignidade
ou a altitude axiomdtica de principio explicativo da historia e da so-




ciedade, a inconcilidvel oposicdo que divide os contendores dessa "'so-
ciomaquia’’ primordial envolve, na mesma futa de morte, os sistemas
simbolicos por eles construidos.

Voitemos a essa evidéncia imensa e incontestavel: o Ocidente € a uni-

ca grandeza historica — o unico ciclo civilizatério — que se pode cha-
mar geneticamente e estruturafmente cristdo. £ o Cristianismo deve
ser considerado, segundo a justa intuigdo de Nietzsche, uma das ma-
trizes plasmadoras dos sistemas simbdlicos da sociedade ocidental.
Através da sua forma institucional, ou sefa, da organizacdo eclesial, o
Cristianismo levou a cabo um formiddvel trabalho de educagdo da hu-
manidade ocidental, disciplinada na escola de uma ascese, de uma
moral, de um sistema de crengas e de uma responsabilidade social que
constitui fendmeno provavelmente Gnico na histéria. Historiadores e
antropé6logos ndo podem deixar de se debrucar espantados sobre esse
imenso dressage religioso-cultural que preparou o homem ocidental
para a aventura planetdria. Negar ou destruir esse corpo histérico é
atingir a propria alma do Cristianismo. Com efeito, & através dessa
identidade histérico-cultural aceita e reconhecida que o desafio da
universalidade — inclusive o chamado desafio da “inculturacdo” —
pode ser levantado e vencido pelo Cristianismo histdrico dos nossos
dias. Eis porque, do simples ponto de vista da filosofia da cultura —
sem que seja necessario recorrer a considerages de ordem teoldgica
— & com profunda inquietacdo que assistimos a esses barulhentos
progroms anti-acidentais que cruzam as vias e vielas do pensamento
teolbgico contemporineo, sobretudo fatinoamericano.

O Cristianismo ndo é somente uma religido histdrica como qualquer
outra mas reivindica a originalidade de uma religido da histéria, do
enraizamento e da implantagdo do evento tedndrico primordial, o
fato do Cristo, num solo histérico particulfar a partir do qual cresce
e se espande sua vocapdo ao universal. Ndo é uma gnose desencarna-
da que transmigra de cultura em cultura, E verdade que o campo his-
térico do mundo cristdo, como o campo de toda a histéria, é um
campo onde a cizdnia cresceu com o trigo. E esse coragdo da histori-
cidade do Cristianismo que &, para falar como Hans Urs von Baltha-
sar, 0 “sacramento do irm&o”, foi alvo de toda forma de profanagio
individual e coletiva. Como nega-lo? Um Cristianismo para o povo
pode significar entdo — sem transmigragfes ideoldgicas e sem um im-
possivel arrancar das préprias rafzes — o apelo a essa conversio radi-
cal ao “préximo” no sentido evangélico que, irradiande do préprio
centro do antncio cristdo da Encarnagio de Deus, mostrou-se histo-
ricamente a mais poderosa forca criadora de civilizag8o: esss civiliza-
¢do ocidental que pesa sobre nés como uma heranga e como a tarefa
maior de fazé-la passar da particularidade da sua origem para a uni-
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versalidade efetiva do seu destino,

£ na perspectiva desse destino universal do Ocidente, assumido pelo
Cristianismo, que convém, talvez, interpretar a linguagem de Jodo
Paula Il no seu péripla mundial, Diriginda-se diretamente ao povo —
aos povos — ele fala a linguagem evangélica do “préximo” através do
discurso diddtico de uma simbdlica teolbgica que carrega consigo to-
da a rigueza da cuftura na qual o Cristianismo originariamente tomou
carpo. E que outro discurso poderia ele utilizar sem obscurecer a
identidade de uma tradicdo que permite definir os titulos de legitimi-
dade e de continuidade apostbdlicas da sua peregrinacédo e do seu
antincio?

£ esse o paradoxo do Cristianismo — o paradoxo da Encarnagdo —
que se comunica, de alguma maneira, ao mundo cuftural no qual, pe-
fa primeira vez, a Palavra foi proclamagdo e escritura: o paradoxo de
um destino de universalidade realizando-se através da plena assuncdo
da particularidade humana de uma tradigdo, vem a ser, de um espago
simbdlico e da sua historia,




