RELIGIAO E SOCIEDADE

Um artigo recente de Cornelius Castoriadis retoma, de maneira origi-
nal e provocativa, o cldssico problema das refacdes entre religido e so-
ciedade que, a partir do século X VI constitui, como é sabido, um
dos campas polémicos mais vivos do pensamento ocidental (“Esprit”,
Mai 1982, 116-131).

A reflexdo de Castoriadis leva a cabo, com radicalidade e brilho, essa
sociologizagdo da religido que, de Marx a Durkheim e Weber e destes
a sociologia contemporinea, imprime sua marca profunda na visdo
atualmente maris vulgarizada do fato refigioso.

Com efeito, segundo Castoriadis, a religido é, nas sociedades até hoje
conhecidas, o centro mesmo do processo instituidar do corpo social
na sua dimensdo imagindria ou simbdlica, Ela opera a revelacio e, ao
mesmo tempo, a ocuftacdo do indeterminismo radical — do Abis-
mo — sobre o qual flutua a mdnada psiquica humana, “’A monada psi-
quica ndo poderia sohreviver um instante sequer se ndo sofresse sua
socializagdo violenta e forgada; 6 pela fabricacdo social do individuo
que a instituicdo torna possivel a vida do sujeito humano e sua pré-
pria vida como instituicdo (p. 125)". A religido & revelacdo na medida
em que assegura “a experiéncia do Outro Lado, da Irrupgdo, da stibi-
ta estranheza do familiar, da revolta do Domesticado, da evanescén-
cia do Dado. £ é ocultagdo na medida em que propicia sempre um Si-
mulacro, urma Figura, uma Imagem — no limite uma Palavra ou um
Verbo — que representam ou s30 a apresentacdo instituida do Abis-
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mo: o Sagrado {p. 126)”,

Castoriadis opera, assim, uma dissociacdo radical entre religido e mis-
tica: ndo houve e nunca haverd religido mistica ou religido dos misti-
cos. O verdadeiro mistico é necessariamente separado da sociedade,
A contrapartida da tese célebre de Bergson encontra aqui uma ex-
pressio particularmente vigorosa,

Se assim é, a funcdo essencial da religido consiste na fornecer simufa-
cros ou fdolos que assegurem & instituicdo heterGnoma da sociedade
através da referéncia a um transcendente, a ocultacdo da sua natureza
de autoinstituicdo: o enigma da sociedade heternoma e o enigma da
religido sdo, por uma parte muito grande, um sé e mesmo enigma (p.
130).

A alternativa a sociedade heteronéma que se apoia sobre a funcdo ins-
tituidora da religifo e busca nela a resposta a questfies que escapam a
qualquer passibilidade de elucidacdo racional — questdes de origem e
de fins — seria a sociedade autbnoma, ou seja, a que pde a s mesma a
sua propria lei e reconhece explicitamente a sua natureza de autains-
tituigdo.

Deixemos a C. Castoriadis a tarefa de avaliar as passibilidades coricre-
tas e definir os tragos antecipatbrios de uma sociedade autdnoma.
Detenhamo-nos na sua concepgdo da religido e nas interrogacfes gue
ela pode suscitar,

Critico severo e implacavel do totalitarismo, sobretudo na sua versdo
estaliniana, 8 possivel que Castoriadis estenda a toda a sociedade e a
todos os seus sisternas simbolicos o ideal do socialisrmo autogestions-
rio que o gufa. Essa tentativa, como Hugo Amaral observou agui mes-
mo (SINTESE, n. 24, p. 87), implica a rejeicdo decidida do “pensa-
mento herdado’ e em avangar mais um passo — talvez o mais largo —
e diregdo & “imanentizacdo do significado da Historia”. Tudo leva a
crer que Castoriadis vé no estalinismo a face derradeira e a mais ver-
dadeira, nos seus tragos duros e brutais, da esséncia da religido.

Ele afasta assim do seu caminho, com ostensive desprezo, as cancep-
cOes sociologizantes da religifo que, a partir do seu ponto de vista,
poderiam chamar-se “superficiais’’ e para as quais a religido é vista co-
mo uma compensacdo ou dissimulacdo das caréneias da “existéncia
real”. A essas concepcdes Castoriadis pergunta se a existéncia das va-
cas é completamente satisfatoria e, caso contrdrio, qual é a sua reli-
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gido fp. 125). Com efeito, a prépria “'existéncia real’”” ndo é concebi-
vel sem a existéncia da sociedade e seus fins, as fins do individua, as
normas e valores da vida social e individual, o “por que” e o “para
que” da sua existéncia e do seu lugar no mundo e na natureza. Ora, a
refligifo € o préprio coracdo da “existéneia real” nas sociedades até
hafe conhecidas. Como considerd-la uma compensacdo pelas carén-
cias da “existéncia real”’? Assim, a idéia sequndo a qual a refigido per-
tenceria a8 “ideclogia”, & “super-estrutura’’, ou seria um “reflexo in-
vertido” do mundo real, ests abaixo do ridiculo (p, 130). £ o caso de
se perguntar como urm reducionismo tdo grosseiro e de tdo aterrador
simplismo pode seduzir a tocante sinceridade daquefes apologistas
que buscavam reencantrar um fugar para a religido no mundo de hoje
€ ndo encontravam outro caminho sendo “‘desaliend-1a”,

Como quer que seja, se Castoriadis repele tdo duramente as sociologi-
zagOes “‘superficiais” da religifo, traduzidas fundamentalmente pela
metdfora espacial da ’'projecdo”, é para propor sua sociologizacdo
“profunda”, gue se poderd significar pela metdfora orgdnica do fato
refigiasa como principio e forma vivente da instituicdo social. A ques-
tdo que essa tentativa radical de identificagcdo entre religido e socieda-
de coloca diz respeito, por conseguinte, 8 propria natureza do fato re-
ligioso e ao destino da religido no mundo contemporéneo, no momen-
to em que a teoria e a prdtica das grandes expressges refigiosas, em
particular do Cristianismo, sofrem a atracdo aparerntemente irresisti-
vel dessa sociologizagdo da religido de que Castoriadis nos oferece a
expressdo mais acabada.

Ndao iremos dizer que estamos assistindo a uma forma extrema de se-
cularizagdo porque esse conceito, apos as grandes discussdes dos anos
60, manifesta-se de tal maneira ambiguo que se torna praticamente
inutilizdvel numa discussdo rigorosa. Seria talvez mais pertinente falar
de “ressacralizagdo” dessas esferas de laicidadle cuja autonomia emer-
gira lentamente no mundo moderno a partir dos fins da Idade Média.
Na concepcdo “projetiva” o sagrado, exilado na esfera da “‘aliena-
¢do”, retorna vigorosamente nos dogmas e ritos do socialismo buro-
crdtico e totalitirio. Na concepcdo de Castoriadis, o ideal da socie-
dadle autoinstitufda implica como reversae a afirmagdo da identidade
entre o “religioso” e o “‘social” nas sociedades até hoje existentes.

O que parece necessdrio por em discussdo é justamente o pressuposto
tedrico da identidade do religioso e do social que, formulada, entre
outros, por Marx e pela tradigdo marxista como premissa de uma cri-
tica da religido desembocou, por um paradoxo aparente, numaviolen-
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ta e intolerante sacralizacdo do social, Na verdade, esse pressupaosto
tedrico somente se estabelece pela colocacdo entre parénteses da ori-
ginalidade e autenticidade da experiéncia religiosa como experiéncia
pessoal. Com efeito, se a esséncia da religido se circunscrevesse ao seu
lugar na instituicdo da sociedade ou & “projecdo” invertida da exfs-
téncia social ou do homem “'ser genérica’ no sentido feuerbaquiano,
a chamada experiéncia religiosa ndo passaria de um fenémeno de psi-
copatologia individual ou social, de uma neurose do individuo ou do
grupo.

Ora, o arbitrdrio de semefhante reducionismo é gritante e intoferdvel,
A originalidade da experiéncia refigiosa auténtica e da sua forma mais
elevada, a experiénecia mistica, reside justamente no equilibrio de in-
crivel justeza e gerador de um surpreendente dinamismo do indivi-
duo, entre a pessoa e a instituicdo, a vida interior e a lei exterior, a
espontaneidade e a norma, a acdo e a contemplacdo e tantas outras
caracterizacBes possiveis desses pblos entre os quais se estabelece 0
campo psiquico, de formidével energia, da experiéncia refigiosa.

A evidéncia fulgurante da presenca dessa experiéncia, cavando suicos
profundos no terreno da histéria e mudando tantas vezes a sua confi-
guracédo, somente pode ser explicada pelo reconhecimento da sua ori-
ginalidade e pela aceitacdo da tensfo irredutivel entre o pessoal e 0
social que a constitui, O refluxo para a pura interioridade e a evaséo
para 0 ativismo social assinalarm os desvios da intencionalidade de
uma experiéncia que se torna, assim, incaracteristica e religiosarmente
estéril. O primeiro caso tem sido o alvo preferido — e, por isso mesmo
errado — das criticas da refigido como “alienacdo”. No segundo caso,
conforme a pertinente observacdo de Louis Dupré na introdugdo a
traducdo francesa do seu livro cldssico The Other Dimension (Paris,
1977), a fé tudo perde e a sociedade nada ganha com a transforma-
¢do da religido em ativismo social.

Fixemo-nos na histéria refigiosa do Ocidente cristdo. Para conferir
um cardter exclusivo 8 hermenéutica sociologizante do fato religioso
nas vicissitudes dessa historia seria necessdrio — e tal parece o ponto
de vista de Cornelius Castoriadis — excluir do dominio da religido to-
do o campo imenso e imensamerite complexo da espiritualidade cris-
ti. Se a espiritualidade beneditina ou franciscana ndo pertencem 4 re-
ligido, onde situd-las? Se a tradicdo agostiniana se reduz ao chamado
“agostinismo politico’, que fazer dessa experiéncia espiritual prodi-
giosamente rica atestada nas "‘ConfissGes”? Basta levantar tais inter-
rogacdes para receber o arbitrdrio enorme que estd na base das leitu-
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ras redutivamente sociologicas do fato religioso.

Por outro lado, ndo hd como aceitar o retorno da célebre aporia que
embaracava Rousseau entre a “religifo do coracdo™ e a “religido ci-
vil”. Tal dicotomia, na aurora do pensarmento politico moderno, assi-
nala justamente um largo passo na direcdo dessa naturalizacdo indivi-
dualista do religioso prociamada na profissio de fé do vigirio saboia-
no, e dessa sacralizagdo do social e do politico representada pelo cul-
to civil, nas quais é permitido ver uma das raizes do desconcerto es-

piritual das socfedades politicas contempordneas no Ocidente.,

Ora, a tendéncia dominante se inclina, nesse campo, na direcdo da
afirmagdo da identidade do religioso e do social. Arrancado & insig-
nificdncia ou a “alienagdo’” do individuo, o religioso se transfunde to-
do no social. A sacralizacdo da sociedade e cada dobra do seu man-
to onipresente (como atestam a gestacdo incessante de mitos pelos
mass media e a celebracdo monocordica dos ritos ideoldgicas no quo-
tidiano da vida politica) parece encontrar seu climax na sociologiza-
cdo a todo custo do contelido da fé que os militantes cristios aceitam
levantar como titulo de legitimacdo da sua presenca no mundo.

A concepcdo da religido em Castoriadis apresenta-se como a implacd-
vel transcricdo tedrica dessa incontida aspiracdo & legitimacdo sdcio-
politica do religiase que impele a prdtica avancada das igrefas cristis
no Ocidente, onde a emergéncia do Estado nacional e laico e aprocla-
mada autonomia do politico desencadearam uma crise das significa-
coes religiosas tradicionais sem precedentes na historia. Transcricdo
teorica que poderia ser enfeixada num “silogismo pritico” (para falar
como Aristételes) no qual se leria inscrito com todas as letras o destino
da religido: a sociedade autonoma ou autoinstituida deve ser realizada
como exigéncia da razdo moderna e a sociedade heterénoma suprimi-
da,; ora, a religifo é o segredo do imagindrio social da sociedade hete-
rbénoma, logo, a religifo deve ser suprimida como exigéncia da razgo
moderna. O circulo estd fechado e cumprida integralmente a “ima-
netizagdo do significado” implicita na corrente de sociologizacdo da
religido que acompanha o advenito e o curso da razgo politica moder-
na. De Maguiavel e Hobbes a nossos dias essa € uma linha gue se apro-
funda e se radicaliza, como Eric Weil mostrou luminosamente no seu
estudo sobre a secularizagdo da acio e do pensamento politicos na
época moderna (Essais et Conférences, Paris, 1971, 11, 22-44).

Ao contrdrio da razdo politica cldssica, que contemplava o divino na
magestade da civitas, a razdo polftica moderna é técnica e instrurnen-
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tal, Captada na rede das suas exigéncias, 3 experiéncia refigiosa ndo
resta sendo suprimir-se como intencionalidade do Transcendente —de
Deus — para realizar-se como prdtica politico-social.

Ao denunciar com rigor e dureza a identidade da religido e da socie-
dade heterbnoma e propriamente arcaica como premissa d tarefa de
realizagdo da socfedade autdnoma e decididamente moderna, o pen-
samento de C, Castoriadis colaca a reflexdo cristd em face de um ini-
ludivel desafio, A sua propria natureza de religido da Encarnacéo de
Deus na histéria e a permanente critica de toda espécie de gnosticis-
mo espiritualista que corre ao longo da tradicdo do ensinamento cris-
tdo, ndo permitem ao Cristianismo a alternativa do recuo para a reli-
gido interior e para as fronteiras meramente subjetivas da experiéncia
religiosa. Como proceder, entio, a uma reinvengdo do Jugar social da
religifo cristi (e das fgrejas} na moderna sociedade politica? Essa
questdo, grave entre todas, encontra uma primeira resposta efetiva na
prdtica social dos préprios cristdos (e das Igrejas) e no seu compro-
misso com a justica como exigéncia da fé. No entanto, essa pratica,
como a experiéncia tem comprovado & saciedade, estd submetida ao
campo de forcas do universc polftico-social e corre o risco de ser
orientada no sentido da sua racionalidade técnico-experimental ou
ideolbgica, voltada para a “satisfacdo das necessidades”. No dmbito
dessa racionalidade, como C. Castoriadis mais uma vez vem mostrar,
o conteido das significagOes religiosas tende a se esgotar na “utilida-
de” ou na “eficdcia’”’ da sua transposicdo polrtico-social.

Q ensinamento social da fgreja, da Rerum Novarum a Laborem exer-
cens e, 110 nosso continente, os documentos de Medellin e Puebla tem
como alvo exatamente conciliar as exigéncias da fé — sua natureza de
gratuidade e dom e sua universalidade — e a autenticidade do com-
promisso social do cristio. £ é oportuno recordar que uma exegese
magistral desse ensinamento na sua aplicacdo ao contexto histérico
tatinoamericano, acaba de ser oferecido a reflexdo de todo cristdo
comprometido com a justica por Fernando B. de Avila e Pierre Bigo
no seu livro Fé cristd e compromisso social (S. P., Paulinas, 1982). A
critica radical de C. Castoriadis 4 religifo sociologizada vem tornar
mais patente a atualidade e decisiva importincia dessa reflex5o.
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