RECENSOES

Pierre Bigo-Fernando B. de Avila
— Fé Cristd e Compromisso so-
cial, Ed. Paulinas, Sio Paulo,
1982, 459 pags.

O primeiro titulo que recomen-
da esse livro 4 atengao dos leitores é a
personalidade dos seus autores e as
circunstdncias da sua rela¢do. No mo-
mento em que as orientagdes pasto-
rais da Igreja na América Latina sao
discutidas e freqiientemente contes-
tadas, ninguém mais autorizado do
que Pierre Bigo e Fernando B. de
Avila para propor uma interpreta¢io
ampla, fundamentada e auténtica
dessas orientagdes. Nio ¢ somente a
sua excepcional preparagio intelec-
tual e profundo conhecimento do
ensinamento social da Igreja que os
habilita para essa tarefa. Ambos estdo
intimamente ligados a atividade dou-
trinal da Igreja da América Latina
nos ultimos vinte anos no terreno so-
cial, Pierre Bigo nos paises de falz es-
panhola, Fernando B. de Avila no
Brasil. A marca da sua colaboragdo e,
freqiientemente, do seu estilo estd
presente na quase totalidade dos do-
cumentos sociais da Igreja na Améri-
ca Latina nos anos recentes. Essa co-
laboragdo foi coroada com um traba-

lho intenso e diuturno de assessoria
durante a Conferéncia Geral do Epis-
copado Latino-americano em Puebla
em 1979. Foi justamente a partir da
publicagio dos Documentos de Pue-
bla que se apresentou a oportunidade
para esse trabalho e a sua necessidade
tornou-se urgente. A iniciativa deve-
se ao Departamento de Ag¢do Social
do CELAM e a redagdo foi acompa-
nhada de perto e discutida, em suces-
sivas reunides, pela Comissdo Episco-
pal desse Departamento e outros pe-
ritos. Pode-se dizer, pois, que se trata
de uma obra que reflete, nas suas po-
sicdes de fundo, o pensamento do
Episcopado Latino-americano (a edi-
¢do brasileira € patrocinada pela
CNBR), sem que isto signifique uma
partilha da responsabilidade autoral e
redacional, pois a concepgio ¢ desen-
volvimento do texto devem-se exclu-
sivamente a Pierre Bigo e Fernando
B. de Avila.

E sabido que entre os Bispos da
AL hi sensiveis diferengas e até mes-
mo divergéncias de opinido no que
diz respeito i agfio social da Igreja.
Os documentos da Conferéncia de
Puebla foram aprovados praticamen-
te por unanimidade pelos Bispos pre-
sentes. Mas, imediatamente apds a
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sua publicacdo esses Documentos
foram objeto de vivas discussGes em
torno da sua interpretagio correta e,
mesmo, do seu texto genuino. Nio
parece temeririo afirmar que o livro
de Pierre Bigo e Fernando B. de Avi-
la coleca, de certo modo, um ponto
final nessas discusstes. Creio que a
leitura que ai se faz dos documentos
de Puebla representa o nivel de con-
senso mais amplo que se poderia al-
cangar na Igreja da AL em tomo des-
sas questdes e, nesse sentido, o livro
se constitui numa obra de referéncia
obrigatdria para o estudioso, € numa
fonte segura e insubstituivel para
quem quer que pretenda informar-se
de modo objetivo e honesto sobre a
tdo falada e freqiientemente tio de-
turpada “‘pastoral social” da Igreja na
AL.

O titulo do livro define bem suas
articulagbes fundamentais: a fé como
geradora de um compromisse social
especifica, que dela recebe origem,
sentido e alcance, Qual a natureza
desse compromisso, qual a figura da
realidade na qual ele é chamado a
exercer-s€, ¢uais as normas ¢ condi-
¢bes do seu reto exercicio? Eis as
questdes fundamentais, para as quais
o leitor encontrara aqui respostas cui-
dadosamente elaboradas, claras e
convincentes. Trata-se de um texto
que alia com felicidade a severa o1-
dem das razdes, a clareza diddtica e a
eloqiiéncia persuasiva. A fé é conside-
rada primordialmente na sua expres-
530 comunitaria, vem a ser institucio-
nal. E evidente que a responsabilida-
de secial, sendo assumida pelo corpo
da Igreja, é imposta individualmente
a cada um dos seus membros no exer-
cicio da sua fé pessoal. Mas, como
exigéncia de fé, a responsabilidade
social s6 € autenticamente pessoal se
for eclesial. Sendo assim, é a experi-
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éncia da Igreja como corpo social que
se constitui em referéncia primeira da
militincia individual, € o seu ensina-
mento, organizado em doutrina, gue
se torna normativo para o compro-
misso social de cada um dos seus
membros. Esse aspecto, de suma im-
portidncia, é tratado explicitamente
na parte final do livro (IV p., cap. 12:
“Opc¢Bes pastorais™) e na “Conclu-
sd0”. Seus fundamentos tedricos en-
contram-se na I12 p. cap. 5: “Elabora-
¢fo da doutrina social da Igreja”.

Da minha parte penso que seria
desejdvel, nesse tempo de pluralismo
tedrico e pritico no campo politico-
social e depois das experiéncias, por
vezes dramdticas, da Acgdo Catolica
em diversos paises, inclusive no Bra-
sil, uma explicitagdo mais enfitica da
distingdo do compromisso pessoal do
membro da Igreja enquanto compro-
misso formalmente eclesial e enquan-
to compromisso civil (politico-parti-
dério, sindical, etc...) ou no exercicio
das suas responsabilidades de cida-
dio. Nas pégs. 438-442 os Autores
distingiiem entre a pastoral social
indireta e a pastoral social direta: a
primeira estd ligada a instituigBes (de
ensino, de assisténcia, etc...), a segun-
da prescinde de instituicOes e assume
a forma direta do anincio (tendo co-
mo conteudo o ensinamento social
da Igreja), da dentincia profética e da
animagdo (de grupos e comunidades).
E oportuno, no entanto, nio esque-
cer que, em qualquer hipotese, tam-
bém a pastoral social direta estd liga-
da & instituigio eclesial e esta, no
mundo de hoje, se torna normalmen-
te visivel através de instituicSes de
direito civil. Como, de outra maneira,
assegurar juridicamente a sua identi-
dade? Assim sendo, serd necessdrio
definir exatamente a relagdo da pas-
toral social direta com a institui¢do




eclesial pela media¢io de institui¢Ses
civis, provavelmente de um novo tipo
mas que assegurem a presenga.e a
identidade da instituicdo eclesial e
sua pastoral social direta na socieda-
de civil. Os A A. reconhecern nas
CEB’s eum minimo de estrutura ins-
titucional (p. 441). E importante que
nelas, como em outros estilos de pas-
toral social direta esse minimo seja
definido com todas a nitidez. Com
efeito, o grande risco da pastoral so-
cial direta, dada a sua prépria nature-
za, € 0 seu progressivo distanciamen-
to da institui¢@o eclesial e, na medida
desse distanciamento, a sua captagdo
por outras formas de organizagio
politico-social (partidos, sindicatos,
etc...). A esse propdsito julgo oportu-
no evocar, nesse primeiro centendrio
do nascimento de Jacques Maritain, a
distingdo proposta pelo grande pensa-
dor catdlico em Humanismo Integral
e que continuo a considerar perfeita-
mente vdlida. Maritain distingiie a
agdo do cristdo en tant que chrétien
(nela se incluem tanto a pastoral indi-
reta quanio 2 direta) na qual a especi-
fica¢@o da ag@o (seu motivo e seu fim)
¢ estritamente pastoral, constitutiva-
mente eclesial: é um ato da Igreja,
implicando uma co-responsabilidade
eclesial, e a agdo do cristdo en chré-
tien, na qual a especificacdo é estrita-
mente temporal (na teminologia de
Maritain) ou politico-social, constitu-
tivamente um ato do cidadao, impli-
cando sua responsabilidade civica ou
sua co-responsabilidade em organiza-
¢des politico-sociais ou no todo da
sociedade politica. Ndo aceito a acu-
sa¢do de dualismo contra essa distin-
¢30 porque ela repousa sobre a unida-
de profunda da consciéncia cristi que
deve informar o agir do cristdo e uni-
ficar os planos legitimamente distin-
t0s nos quais esse agir se exerce se-

gundo a especificidade prépria do seu
objeto e do seu fim, numa sociedade
marcada pelo pluralismo politico e
ideolégico, De outra maneira, como
evitar a queda num dos dois extre-
mos: ou a politizagdo da agfo pasto-
ral {p. ex. na forma de um “partido
cat6lico™) ou a sua instrumentaliza-
¢fo por partidos e organizagbes de
militincia social? Julguei importante
recordar a distingdo de Maritain, por-
que ela ajuda, a meu ver, a discernir
mais seguramente og extremos tan-
gentes um ao outro (como todos os
extremos) do “integrismo™ ¢ do “ra-
dicalismo”, analisados magistralmen-
te por Bigo e Avila (p. 328-332; ver
“lgreja e politica”, p. 119-129).

A estrutura da obra segue, nas
suas grandes linhas, a j4 cldssica tria-
de do ‘“‘ver, julgar e agir”. A “situa-
¢do do homem na América Latina”
(12 p.) ¢ objeto do “ver, um “ver”
que se desdobre em “perspectiva his-
torica” {cap. 1) ¢ numa “anilise da
realidade atual” (cap. 2). O “julgar”
se exerce em dois grandes planos: nos
seus fundamentos, na forma de uma
“reflex3o teoldgico-pastoral e suas
proje¢Bes sociais” (112 p.), e no seu
discernimento, na forma de um ba-
lango critico de “sistemas, ideologias
¢ doutrinas” (1112 p.). Finalmente, o
“agir” é orientado para linhas de a¢do
para uma pastoral social na América
Latina” (IV p.). A Conclusio, como
jd assinalamos, trata das “condigBes
interiores da pastoral social” ou da
personalidade cristd do agente social.

Nio ¢ este o lugar para uma dis-
cussdo exaustiva de um texto tdo rico
e complexo como o que nos ofere-
cem Pierre Bigo ¢ Fernando B. de
Avila. Ndo sendo um manual ou um
texto diddtico é, no entanto, um tex-
to para ser refletido, estudado e dis-
cutido em cursos ou sessOes de estu-
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do. Lango aqui apenas algumas “no-
tas de leitura”, redigidas em profun-
da e fraternal comunhdo de idéias e
ideais com os autores.

Em primeiro lugar, considero que
o singular “povo latino-americano”
(p. 15 e passim) permanece num ele-
vado grau de generalizacdo e seria,
talvez, preferivel falar de “povos lati-
no-americanos”. Nosso continente
apresenta diversidades profundas em
sua configuragio econdmica, politica
e cultural, nfio obstante as contingén-
cias historicas que presidiram & defi-
nicdo das atuais fronteiras dos seus
paises. Algumas nacdes latino-ameri-
canas adquiriram todas as caracteris-
ticas do Estado nacional moderno ¢
sabemos que, em ciéncia politica, o
sentido da nogdo de “povo” € corre-
lativo a ““nagdo” e “Estado™. Receio
que a expressdo “povo latino-ameri-
cano” possa conduzir a uma visdo de-
masiado simplificada do complexo
relevo sécio-cultural e politico da
América Latina. Por outro lado, a eti-
ologia da atual situagdo da AL pro-
posta nas pdgs. 15-16 nfo parece so-
frer igualmente de uma simplificagio
excessiva? Defini-la como efeito pro-
longado de uma triplice “agressio”
externa (revolugdo francesa, revolu-
¢do socialista, revolugio mundial)
nio é ceder, de alguma forma, a esse
vezo da literatura revoluciondria lati-
no-americana denunciado por Carlos
Rangel em livro citado pelos autores
{p. 30, n.5}, que confere primazia ao
principio de que todos os males da
AL sdo exdgenos, 0 que supte desde
o inicio a perfeita identificagio da
entidade “América Latina”, o que ji
ndo & facil? E verdade que, no cap.1l,
os A.A. distinguem entre ‘‘agressdo
externa’ e ‘‘agressao interna”, e nas
pégs. 29-30 negam-s¢ a optar entre as
duas explicagbes em curso sobre os

males atuais da AL: origem externa
ou origem interna desses males. Mas,
sinceramente, ndo consigo ver a utili-
dade dessa categoria de ‘“‘agressdo”
(elaborada, como é sabido, pelas ci-
éncias do comportamento), para o
tipo de andlise historica, socio-gcond-
mica, politica e cultural empreendida
pelos A A, Ela intencicnaliza de-
masiadamente, a meu ver, a evolucio
em cadéncia longa de tempo, das so-
ciedades ¢ deveria ser reservada, se
assim se julgar conveniente, & descri-
¢d0 de conjunturas em cadéncia curta
(assim, medidas protecionistas po-
dem ser ditas “‘agressdo’” econdmica
em determinada conjuntura do co-
meércio internacional). Seja como for,
a excelente descricao da situagéo eco-
nbmica, socio-politica e cultural da
AL (p. 34-77) parece conservar toda
a sua validez e forga, mesmo se limi-
tarmos conjunturalmente o uso da
catetgoria de “‘agressdo”.

Por outro lado, pensc que a utili-
zagdo dominante da categoria de
“agressdo” limita as possibilidades de
analise de um fendmeno t3o comple-
xo como foi a descoberta e conquista
da América e a formacio das socieda-
des coloniais. A propésito, assinalo
que a andlise estruturalista do discur-
so dos “conquistadores” langa uma
luz nova sobre o problema do choque
de culturas que marcou o século das
descobertas (ver Tvetan Todorov, La
conquéte de 'Amérique: la question
de l'autre, Paris, Seul, 1982). Tenho
a impressdic de que os A.A. seriam
mais convincentes se visualizassem a
evolugio historica da AL desde o
ponto de vista de uma historiografia
menos marcada por categorias carre-
gadas de intensa ressonancia ideolo-
gica, como “agressdo”, “dominacio”,
cte...

E justamente ao problema da




ideologia (cap. 5) que dedico boa
parte das minhas “notas de leitura”.
Mas, seria muito longo discuti-lo aqui.
Quero apenas deixar consignadas mi-
nhas duvidas a respeito da definigdo
de “ideologia” proposta pelos auto-
res. Se a distingdo entre “ideologia”
no sentido amplo e “ideclogia” no
sentido estrito parece initil pois, afi-
nal, “ideclogia” no sentido amplo
nio é ideologia (p. 136) ela obriga,
no entanto, os A. A. a conferirem 4 i-
deologia no sentido estrito uma acep-
¢a0 excessivamente negativa, que te-
nho dificuldade em aceitar. Na verda-
de, a “ideologia” exprime uma das
multiplas fun¢Bes sociais do saber,
ligada a problemas de legitimagdo,
controle e reprodugdo social. E, por-
tanto, uma das formas de estrutura-
¢do do imagindrio social na linha da
justificagdo de determinados interes-
ses presentes na sociedade. A ideole-
gia, pois, ndo diz respeito ao contel-
do e, sim, ao uso social do saber. Esse-
uso social ndo parece visar necessaria-
mente a dissimulagdo ou ocultagiio
da realidade, assim como o interesse
que o move € constituido por uma
gama complexa de motivagGes e difi-
cilmente poderia ser reduzido, purae
simplesmente, a categoria de domina-
¢d0 ou hegemonia. Ideologia e verda-
de tedrica situam-se, por outro lado,
em planos gnoseoldgicos diferentes.
A verdade da ideologia € uma verda-
de pritica e diz respeito i eficdcia do
uso social do saber para os fins alme-
jados por determinados interesses so-
ciais. Esses, por sua vez, ndo se esgo-
tam num projeto de dominagdo pura
e simples (a0 menos nas sociedades ja
relativamente evoluidas) e se inserem
numa trama muito mais delicada e
complexa de relagBes sociais. Essa
trama encontra sua expressdo simbo-
lica no imagindrio social em cuja esfe-

ra também a ideologia tem o seu lu-
gar, mas sem ocupd-la inteiramente.
A concep¢io da ideologia como
“ocultagdo” e “dissimulagio”’ tem
analogias visiveis, pelo menos para
mim, com a concep¢do da religifo
como falsificagdo da realidade e em-
buste do povo, levada a cabo pela
casta sacerdotal e posta a servigo dos
seus objetivos de dominag¢io. Essa
concepe¢ao simplista, vulgarizada pe-
los racionalistas do século XVIII, foi
refutada pelo simples advento da ci-
éncia e histéria das religides no sécu-
lo XIX. Uma histéria das ideologias
estd por escrever. Uma tentativa insa-
tisfatoria mas sugestiva é representa-
da pela obra dirigida por Frangois
Chitelet: Histoire des Idéologies, 3
vols., Paris, Hachette, 1978, Chitelet,
na Introdugdo geral (t. I, p. 10-13)
mostra a insuficiéncia da nocfio de
ideologia como “dissimula¢do” ou
“flus@do compensadora” e retém uma
concep¢do ampla da ideologia como
Weltanschauung no seu uso especifi-
co de regular a ampla e complexa tra-
ma das relagBes sociais numa dada
coletividade. E uma concep¢ao mais
flexivel, heuristicamente mais fecun-
da, segundo me parece. Se consultar-
mos um livro magistral e ja cldssico
como o de Georges Duby (Les trois
ordres ou 'imaginaire du féodalisme,
Bibliothéque des Histoires, Paris, Gal-
limard, 1978) poderemos ter uma
idéia exata do complexo tecido sim-
bélico no qual se insere a produgio
ideolégica num caso tipico como o
da sociedade feudal. Em suma, pare-
ce-mé que nas pdgs. 136-138 os AL A.
fazem uso exclusivo de uma certa
concepgdo de ideologia difundida pe-
lo marxismo vulgar e recebida por al-
guns tedlogos da AL, mas que parece
dificilmente aceitdvel do ponto de
vista da histdria e da sociclogia do sa-
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ber. Deixo em aberto essa questdo.
Aqui estd, pois, um livio impor-
tante, um dos poucos que vale a pena
ler e estudar em meio a essa abundan-
te literatura religiosa que estd sendo

oferecida nas livrarias e na qual nem
tudo o que brilha é ouro.

H C Lima Vaz

Jean DELUMEAU avec la colla-
boration de Geneviéve Baudet-
Trillat, Stéphanie Janssen-Peigné
et Cathérine Tragnan) — Un che-
min d’histoire: chrétienté et
christignisation, Paris, Fayard,
1981, 286 pags.

Nesse livio o eminente historia-
dor da Europa religiosa moderna ofe-
rece ao leitor a continuagao dos estu-
dos iniciados com a publicagdo de
Naissance et affirmation de la Réfor-
me (1965) e que vio edificando uma
das obras mais notdveis da historio-
grafia religiosa do nosso tempo. Obra
de rigorosa pesquisa historiogréfica e,
igualmente, de inovador esforgo her-
menéutico, que vem lan¢ando novas
luzes sobre o td3o discutido problema
das relagBes entre o processo de for-
magdo da civilizago ocidental e o
processo da sua “cristianizagdc™. Um
primeire balango critico dos resulta-
dos da sua pesquisa e da fecundidade
dos seus esquemas interpretativos fo-
ra oferecido pelo préprio Delumeau
na sua ligdo inaugural no Collége de
France (1975) e no seu livro Le Chris-
tianisme va-t-ii mourir? (1977, ver
“Sintese™, 11:1977, p. 107-108).

Logo apds essa primeira aprecia-

118

¢do de conjunto sobre o sentido da
sua investigacdo historica, Delumeau
publica o primeiro volume da grande
obra La Peur en Qccident (XIV-
XVIII siécles} I: Une cité assiégée
{1978), e dirige a Histoire vécue du
peuple chrétien (2 vols. 1979). A pri-
meira dessas publica¢Ges constitui um
elo essencial na demonstragdo da
tese fundamental de Delumeau sobre
a “cristianiza¢do” da Europa moder-
na: a tentativa das igrejas de fazer
passar © Cristianismo tardo-medieval
do sincretismo popular 4 religifo teo-
légica.

O Preficio do presente livro, pre-
cioso como testemunho de uma evo-
tu¢do intelectual e espiritual, descre-
ve o itinerdrio do historiador que vai
**da histdria ao engajamento”. Enga-
jamento em favor da unidade dos
cristdos empenhados na construgio
de uma nova figura histérica do Cris-
tianismo no mundo. Essa construgio,
segundo Delumeau, deve partir da
evidéncia histérica do insucesse da
“cristianizag@io™ tal como a entende-
ram as igrejas pos-medievais, e que se
teria apoiado num deliberado desig-
nio de poder e numa pastoral do me-
do (p. 7). A face histérica visivel des-
se insucesso € a chamada “descristia-




niza¢do” que, portanto, no diz res-
peito a um pretendido ““cristianismo”
do povo no regime de Cristandade
(Idade Média) mas & contrapartida
historica do esforgo de “cristianiza-
¢30” das igrejas pés-medievais.

Delumeau retine aqui trabalhos
diversos, obedecendo a uma ordem
de seriagfo histérica e hermenéutica
dos problemas agrupados em torno
de dois grandes ternas: de um lado, o
fim da Cristandade medieval e, de
outro, a aculturago cristd da religido
popular animista na esteira da “cris-
tianizagdo” que se vé ds voltas com o
que é denominado “o migico cristdo”
(p.140-143). De resto, a reabilitagio
da religido popular vivida é um dos
eixos da pesquisa de Delumeau. No
fim da Idade Média o esforgo secular
de difusio do Cristianismo apenas
atingira as camadas profundas do in-
consciente religioso coletivo e a igno-
rincia religiosa subsistia quase intacta
{cap.6). As duas Reformas se defi-
nem como tarefa de levar a cabo a
implanta¢fo de uma “religido teologi-
ca” que podia ser uma religido de
“leigos™ (como no caso do Calvinis-
mo), nos comportamentos ¢ na men-
talidade do povo. Eis o sentido de
todo o esforgo representado pelas
“missdes interiores” na Europa da

Reforma catélica (cap.8).

A Conclusio parece oferecer-nos
a chave mais adequada para a leitura
dos capitulos de Delumeau. Dois mo-
delos de Cristianismo: a Cristandade
com suas grandezas, suas misérias €,
finalmente, seu insucesso histérico; e
um novo modelo de realizagfo histé-
rica do Cristianismo do qual o histo-
riador ousa tragar algumas linhas an-
tecipatorias, exatamente aquelas que
vio em sentido oposto aos tragos que
determinaram a figura histérica da
Cristandade ¢ a conduziram 2o seu
declinio e ao seu fint.

Convém ressaitar, finalmente,
que o livro de Jean Delumeau, escrito
como fruto de pesquisas e reflexdes
sobre a historia do Cristianismo euro-
peu, contém sugestdes que parecem
extremamente fecundas para o estu-
do da implantagfo e crescimento do
Cristianismo no novo mundo ameri-
cano que emergiu para a histdria co-
mo uma extensfio da “christianitas”
européia. Sendo um livro de histéria,
oferece iguaimente um modelo para a
reflexdo teologico-pastoral que se co-
loca nesse “lugar” teoldgico por ex-
celéncia que ¢ a “histoéria vivida do
povo cristdo™.

HC Lima Vaz
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LIBANIO, }.B.: Pastoral numa
sociedade de conflitos (Colegio
Vida Religiosa: Temas atuais n?
11). Coedigio Vozes/CRB, Pe-
trépolis{Rio, 1982, 242pp., 18x
13cm.

O novo libro de JBL. estuda, nu-
ma abordagem pastoral, a situagfio da
Igreja em meio aos conflitos da so-
ciedade. Depois de uma introdugdo
metodoldgica e um primeiro capitulo
que situa a problemadtica, segue-se em
trés capitulos o estudo de trés modos
de abordar pastoralmente a realidade
do conflito social. Cada wn desses ca-
pitulos comega por uma “fenomeno-
logia da consciéncia” do agente de
pastoral, isto €, como o agente de
pastoral explica a sociedade confliti-
Va em que vive, e COmOo Procura supe-
rar os conflitos. A primeira maneira
de abordar o conflito é o que JBL
chama a “aproximagdo religioso-mo-
ral” (cap.Il). Segundo essa aborda-
gem, o conflito ¢ fruto do mal, seja o
mal da vontade (pecado), seja 0 mal
da inteligéncia (erro, ignordncia).
Sendo a Igreja mensageira da verdade
¢ da virtude, a a¢io pastoral frente ao
conflito se reduz a uma agFo religiosa
(instrugdo religiosa, pregagdo, sacra-
mentos e outras priticas de piedade
etc.). A segunda maneira de interpre-
tar a realidade conflitiva e posicionar-
se frente a ela é a “aproximagdo psi-
co-social” (cap.III). O agente de pas-
toral atribui o conflito 4 patologia
humana. Para a superago do conflito
recorrery conseqiientemente a uma
terapéutica que ajude a baixar o grau
de conflitividade social. Nessa tera-
péutica a Igreja tem importante fun-
¢do como ‘“‘outro significativo™ no
nivel da afetividade. JBL aduz, a ti-
tulo de exemplo, uma série de priti-
cas pastorais que exercem fungio te-
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rapéutica no conflito social. A tercei-
ra aproximagdo é a “dialético-estru-
tural” (cap.IV) que explica o confli-
to a partir da existéncia de grupos
com interesses objetivos antagdnicos.
O conflito é, pois, produto das condi-
¢Bes sociais criadas pelo homem. E
um fator enddgeno no processo de
mudanga social em que a sociedade
se encontra permanentemente. JBL
analisa os diferentes tipos de confli-
to, comegando pelo “conflito no ni-
vel fundamental” que provém da
nio-adequacgao entre a realidade ¢ a
utopia, entre a realidade concretae a
possibilidade imaginada e desejada.
Passa entdo aos conflitos racial, se-
xual, de geragbes e de classes (103-
132).

Em cada um dos trés capitulos I1
a IV, depois da caracterizagio da
abordagem no prisma do agente de
pastoral, JBL explicita o que estd por
tras dessa aproximagdo, ou seja, posi-
ciona-se criticamente frente is expli-
cagdes iniciais, apresentando o posi-
tivo e o negativo das primeira e se-
gunda aproximagbes, e aprofundando
o sentido da terceira, jd que esta é a
que ele proprio assume como correta.
Criticando a aproximagdo religioso-
moral, JBL salienta a importéncia da
valorizagdo da dimensdo ética do ho-
mem, o que, por um lado, ressalta a
presenga da liberdade nos conflitos e,
por outro, impede o excessivo otimis-
mo de uma reconciliagio universal
intra-histérica. Entre os limites dessa
interpretagfo, sobressai o desconheci-
mento do sécio-estrutural que acarre-
ta os demais pontos negativos estuda-
dos por JBL: o duplo discurso (um
para as classes dominantes, outro pa-
ra as subalternas), a dificuldade de
compreender o conflito no interior
da Igreja e da Vida Religiosa, a rejei-
¢d0 de uma pastoral critica, 0s arrou-




bos proféticos ou meoralistas ¢ uma
atitude elitista.

Nas observagBes criticas sobre a
aproximagdo psico-social, JBL disser-
ta inicialmente sobre “o aspecto posi-
tivo das préticas terapéuticas”, en-
quanto ajudam a diminuir o elemen-
to irracional do conflito, de forma a
deixar transparecer com mais objetivi-
dade o aspecto sécio-estrutural. Além
disso, ¢ importante para as proprias
lutas popuiares que as classes oprimi-
das tenham momentos de distensdo,
consolo e alivio no constante sufoco
em que vivem. A seguir JBL explicita
os limites dessa pastoral que funda-
mentalmente resumem-se na ambigiii-
dade das prdticas terapéuticas, na fa-
cilidade com que tal pastoral é presa
da ideologia dominante, passando a
desempenhar um papel conservador,
alienador. Sio abordados o cardter
ambigiio das praticas terapéuticas, a
dupla pastoral, as (pseudo) solugBes
dadas ao conflite dentro da lgreja ¢
da Vida Religiosa, a problemdtica do
conflito arcaico/moderno, a relagdo
propaganda-conflito, a rejeigdio ou
recuperagdo da pastoral de conscien-
tiza¢do, a concepgio de cultura como
fator de homogeiniza¢do, a teologia
subjacente falta de elementos criti-
cos, o modelo de sociedade e conse-
qliente papel da Igreja nela.

No cap. 1V, antes das observa-
¢des criticas, JBL analisa as dificulda-
des para entender o conflito estrutu-
ral (devido ao lugar social, ao cardter
escatolégico da prdtica pastoral, 2
concepgdo conciliativa de caridade, &
natureza do discurso da Igreja, no
capital simbolico reconciliador e a re-
feréncia 4 transcendéncia). Apos a re-
flexdo sobre os obsticulos, JBL passa
s observagdes criticas sobre a apro-
ximagdo dialético-estrutural. Sua pri-
meira preocupagdo é acentuar que es-

sa abordagem exclui solugGes a base
de individuos. Dai a importancia dos
sujeitos sociais e da mudanga de es-
truturas. Previne também que, embo-
ra no momento atual o conflito de
classes seja o mais relevante, ndo é
inico nem absoluto. E, por sua vez,
no conflito de classes tampouco o as-
pecto econdmico € o lnico ¢ absolu-
to, embora fundamental. A seguir
mostra os caminhos seguidos por
uma pastoral que entende o conflito
estruturaimente (CPT, CIMI, ACO,
CEBs, necessidade de assessoria nos
campos das ciéncias sociais). Por fim,
JBL retoma na perspectiva da aproxi-
macgio dialético-estrutural a probie-
mdtica do conflito no interior da
Igreja e da Vida Religiosa. O que ele
escreve sobre o conflito na Igreja
(167-222), sfo pdginas antoldgicas
por sua lucidez, clareza e profundida-
de de reflexdio teoldgica. O mesmo se
diga do pardgrafo sobre “luta de clas-
ses” (222-233) que, na esquematiza-
¢do da obra estd, em minha opiniido,
deslocado no item sobre o conflito
na Igreja. E antes um excurso -- alids,
repita-se, de grande valor e extrema-
mente elucidativo — que a meu ver
ficaria melhor localizado apds a ca-
racterizacio do conflito de classes
(122-132).

Na conclusiao do cap. IV (237-
241), JBL intenta uma articulagio
entre as trés abordagens, acentuando
que cada aspecto tem “uma fungfo
prépria insubstitujvel” (240) e cada
uma exerce um papel de juizo critico
sobre as outras: ‘'O ético sob o pris-
ma do valor; o psico-social no tocan-
te 4 presenga imprescindivel de ele-
mentos pessoais € o dialético-estrutu-
ral revelanos os segredos dos meca-
nismos sociais™ (241).

Neste livro, como ja anteriormen-
te em “A formagio da consciéncia
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critica” e em ‘““As grandes rupturas
socio-culturais e eclesiais” (publica-
dos pela Vozes/CRB na mesma cole-
¢a0), JBL demonstra sua maestria nas
andlises sécio-culturais e comprova
novamente a relevincia teoldgica de
tais andlises e sua importincia pasto-
ral.

O livro destina-se a agentes de
pastoral e ser-lhes-d de grande utilida-
de. Na opinido do recenseador, o lei-
tor menos versado em Filosofia e
Teologia, poderia desanimar 2 leitura
da introdug@o (especialmente), mas
também 4 do cap. 1. Por isso, aconse-
lharia a que comegasse uma primeira
leitura pelos fascinantes capitulos II
a IV para retomd-la depois no cap. I

e, por fim, na introducfo. Assim,
possivelmente se tornaria mais fécil,
ao leitor menos especializado, a com-
preensdo das reflexdes metodoldgicas
iniciais, sem que, pelo esforgo de de-
gluticdo dessas piginas iniciais de
grande densidade, viesse a perder a
coragem de ler a obra, o que seria
sem davida lamentdvel, pois se trata
de um livio extremamente atual e
inegavelmenge indispensdve} para to-
do agente de pastoral que queira atin-
gir de fato sua meta evangelizadora
numna sociedade de conflitos. Espero
que a recensdo tenha podido compro-
vé-lo.

Francisco Taborda, ST
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