IGREJA E POLITICA: ANOTAGCOES TEORICAS

Scott Mainwaring

Nas Oltimas duas décadas a Igreja Catdlica no Brasil transformou-se,
de agente politico relativamente conservador que apoiou o golpe de
1964, numa das lgreja Catdlicas mais progressistas e importantes do
mundo. As comunidades de base, o compromisso da lgreja para com
os pobres e a notdvel teologia que os brasileiros produziram, volta-
ram a atencdo do Catolicismo internacional para o Brasil. A denuncia
de violagBes de direitos humanos e do modelo econdémico desigualiza-
dor, mais o forte compromisso que alguns setores assumiram com as
classes populares, também a tornaram um dos agentes politicos mais
importantes na sociedade.

Este artigo levanta a questdo de como estas transformagdes deveriam
ser estudadas teoricamente. Fago quatro afirmagdes principais a
discutir:

1) Qualquer tentativa para compreender a relagio entre a Igreja Catéli-
ca e a polftica deve partir do fato que a Igreja, como outras institui-
¢Oes, tem interesses que procura defender. No caso brasileiro, os
interesses mais relevantes s§o a unidade da Igreja, sua capacidade
de atingir todas as classes sociais e sua identidade como instituicdo

fundamentalmente religiosa.

2) Os interesses da Igreja dependem do conceito que tem da sua
missdo. O que pode ser um interesse da lgreja de acordo com um
modelo, ndo o tem de ser de acordo com gutro.

3)Mudanga na igreja é mais produto de consequéncias imprevistas

da mudanga social mais ampla, gue de plano consciente seu para
mudar ou proteger seus interesses,
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4) A lgreja é uma instituicdo Gnica, visto que seus objetivos béasicos
sdo supra-racionais., Sua légica ndo pode ser reduzida & racionali-
dade institucional encontrada na maioria de outras organizagdes.
Uma breve conclusdo discutird as implicagGes destas assertivas,
para a compreensdo da mudanga na Igreja do Brasil desde 1960.

A IGREJA COMO INSTITUICAO

A fé é um fendmeno supra-racional que quer estar acima de qualquer
outra coisa. A Igreja parte desta fé, mas como todas as institui¢des,
desenvolve interesses que tenta defender. O objetivo principal de
qualquer Igreja é propagar sua mensagem religiosa, mas dependendo
de como ela perceba essa mensagem, pode se envolver na defesa de
interesses tais como sua unidade, sua posigdo frente a outras religiGes,
sua influéncia na sociedade e ante o Estado, o nimero de adeptos,
sua situacdo financeira, etc.

instituicbes se criam para atender as necessidades humanas, mas
desenvolvem racionalidade e morfologia proprias. Criam objetivos
especificos a instituicdo, com pouca ligagdo imediata com os motivos
originais de seu surgimento. Quase todas as instituicdes se preocupam
com sua propria preservagdo; muitas preocupam-se com expansio; e
estes interesses levam facilmente 3 adog¢do de meios ndo mais coeren-
tes com as metas iniciais. Como escreve Peter Blau, um socidlogo
de renome especializado em burocracia: “’O deslocamento de objeti-
vos resulta freglientemente na preocupagio de manter o aparelho
burocritico as custas dos seus objetivos bésicos.” (1)

A fim de conseguir seus objetivos, as instituicdes devem desenvolver
certos meios de recursos. Desenvolver estes recursos pode-se tornar
facilmente um objetivo com razdo autdnoma de ser (2}.

Apesar do seu cardter transcendente, a Igreja estd sujeita ap mesmo
processo. Dada a crenga de que ela oferece o Unico caminho para a
salvacdo, uma igreja se torna facilmente envolvida com sua posigcdo
com respeito a outras religides, o nimero de padres disponiveis para
difundir a mensagem, etc. Estes interesses instrumentais podem
adquirir uma dindmica propria e ajudar a detemminar a maneira de
agir da Igreja. Por exemplo, ac competir com cutras religiGes, uma
igreja se pode engajar em préticas inconsistentes com seu proprio
credo. Neste sentido, os interesses de protecdo podem entrar em
conflitc com a mensagem religiosa inicial.(3)
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Isto ndo significa que defender interesses organizacionais esteja neces-
sariamente em oposicdo d busca de uma fé sincera ou que a fé pura
ocorra somente fora da Igreja institucional. Dentro de algumas
concepgGes estes interesses organizacionais sdo essenciais para pro-
mover a fé verdadeira. Como a salvagdo s0 pode advir através da insti-
tuicdo, a igreja necessita destes recursos para cumprir efetivamente
sua missdo.

A tendénecia para proteger 0s interesses organizacionais foi e
continuard sendo um elemento chave do desenvolvimento da Igreja
Catélica na politica. Isto é especialmente verdadeiro em relagdo a
necessidade da lgreja de manter certo grau de unidade e coeréncia.
O compromisso tradicional da igreja com a salvagdo universal em
oposicdo a salvagdo para os poucos escolhidos, desempenhou papel
teoldgico central em encorajar a Igreja a tentar atingir todas as classes
sociais e individuos de diferentes crencas politicas. Este esforgo de
atingir todos os individuos impd&e um caréter cauteloso & Igreja no
nivel mais alto — cauteloso ndo no sentido de politicamente conser-
vadora, mas sim no de evitar extremos e mudangas radicais. A Igreja
tem consistentemente marginalizado movimentos que poderiam
ameacar sua capacidade de atingir coerentemente pessoas de classes
diferentes e com amplo amélgama de crencas religiosas e politicas. (4)
O fato de a Igreja ser uma instituicdo que tenta proteger sua identi-
dade e outros interesses pode parecer ébvio mas tem algumas impli-
ca¢Bes importantes que passaram desapercebidas. Historicamente
a Igreja adotou ou marginalizou movimentos sectirios dentro do
Catolicismo e podemos esperar que isto continue a acontecer. Desta
observacdo surgem duas conclusdes: Primeiro, se pretende continuar
contribuindo no sentido de mudar toda a instituicdo, a pastoral
popular terd que fazer as concessdes necessdrias para evitar se tornar
um movimento sectirio. Segundo, o ritmo de inovacdo e mudanca
que a [greja popular estimulou durante a Gltima década pode ser
dificil de se manter. Como parte de uma instituicdo maior
comprometida a manter um apelo universal, a Igreja popular terd
que aceitar algumas limitagdes.

INTERESSES E MODELQ DA IGREJA

A Igreja tem interesses, mas estes interesses ndo podem ser objetiva-
dos. Resultam de diferentes concepgles da missdo da lIgreja, ou,
para dizé-lo de outra maneira, de diferentes modelos da Igreja. Estes
modelos concorrentes, dos quais decorrem interesses da lgreja, sdo
opcdes de valores, ndo realidade objetiva.
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Durante as ultimas duas décadas a abordagem predominante norte-
americana para estudar a Igreja tem sido a andlise institucional. A
idéia bdsica da andlise institucional é que podemos compreender
a mudanga em instituigGes como resultado dos seus esforgos para
defender seus interesses. A organizacdc muda, principalmente,
porque seus interesses a obrigam a mudar de acordo com a transfor-
magdes da sociedade como um todo. Este modo de andlise enfatiza
o estudo da propria instituicdo, embora nédo deixe de levar em conta
as condigbes sociais que afetam a instituigdo.

A andlise organizacional que enfatiza o carater Unico da Igreja como
uma organiza¢do e o conflito entre diferentes objetivos institucio-
nais pode oferecer luzes importantes & compreensdo. A Igreja €,
enfim, uma instituicdo que procura defender seus préprios interesses
e pode estar buscando esses interesses de formas que conflitam com
elementos dos seus proprios ensinamentos. Poucas instituicdes ilus-
tram este ponto tdo pungentemente como a lgreja, 'que inicialmente
pregou comunidade, fraternidade, amor, justi¢a e compromisso prefe-
rencial com os pobres e que justificou guerras santas, escraviddo e
formas cruéis de dominagio.

Infelizmente, ao estudar a Igreja latinc-americana tem havido uma
tendéncia de focalizar apenas interesses institucionais racionais e
calculados. Os analistas institucionais fizeram contribuigdes ricas na
direcdo de se compreender a Igreja, mas falharam em compreender
alguns aspectos de como a lgreja funciona. (b)

O estudo pioneiro sobre a lgreja latino-americana que empregou and-
lise institucional foi lvan Vallier, Catolicismo, Controle Social e
Modernizacdo na América Latina. Vallier, como Thomas Bruneau,
autor de dois importantes livros sobre a lgreja brasileira, sugere
estudar a lIgreja principalmente em termos de seu “modelo de
influéncia’”. Ambos véem as agles da Igreja amplamente em termos
de tentativas de maximizar influéncia na sociedade. A mudanca na
Igreja é percebida como tentativa de responder aos tempos mutantes
de forma a que a Igreja mantenha ou aumente a sua influéncia.

A transformacgdo da Igreja no Brasil € vista como meio de a institui-
¢do maximizar influéncia numa sociedade que mudou. Embcera reco-
nheca que o objetivo primordial da igreja seja transcendente, Bruneau
mede influéncia em termos de ‘‘comparecimento numeroso ag culto,
capacidade de estimular vocagdes, nimero de escolas, dinheiro rece-
bido e a percentagem da populagdo formalmente declarada membros
da religido.’ (6)
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Apesar de diferengas metodolégicas e politicas com 0s norte-america-
nos, vérios intelectuais brasileiros sugerem também que a mudancga na
lgreja resultou dos seus esforgos para defender interesses tais como
influéncia, ndmero de praticantes e auo-preservacdo. Roberto Roma-
no e Otavio Guilherme Velho véern ambos as posicGes da Igreja no
Brasil rural como tentativa de proteger a estabilidade institucional
ao pacificar a populagdo rural. Marcio Moreira Alves vé a transforma-
¢do da Igreja como tentativa de maximizar influéncia e proteger
interesses. (7)

Estes autores fazem parte dos mais importantes intelectuais que tém
escrito sobre a Igreja e todos fizeram algumas contribuigGes interes-
santes. Ndo obstante, todos falham em conceituar adequadamente as
nogdes de interesses e influéncia.

Se os interesses institucionais fossem consistentemente conceituados
no sentido mais amplo, como os esforgos da lgreja em promover
certa visdo da fé, eles estariam certos em afirmar que a lgreja fun-
ciona de acordo com compreensGes diferentes dos seus interesses,
Mas eles oscilam entre esta concepgdo mais ampla e a mais estreita,
reduzindce muitas vezes as motivagdes da Igreja a defender sua
influéncia, sua forga frente a outras religiGes, o nimero de partici-
pantes, a estabilidade institucional baseada em ordem social estavel,
etc., Nenhum destes trabalhos enfatiza adequadamente o cariter
subjetivo de interesses institucionais, conseqiientemente, ndo iogram
colocar adequadamente os conflitos entre diferentes concepegdes de
objetivos institucionais. Estas diferentes concepgles institucionais
derivam de diferentes compreensdes de como a lgreja deveria ser
diferentes modelos da Igreja.

As nogdes de interesses institucionais e influéncia tém sido usadas de
maneira t80 ampla que qualquer acdo da lgreja é vista como defesa
dos seus interesses ou tentativa de maximizar influéncia. Defender
os interesses da Igreja inclui objetivos potencialmente tao contradit6-
rios como o encorajamento da participa¢gdo em grande escala das
massas, combate ao comunismo, luta por justica social e relaciona-
mento estreito com a elite.

A andlise organizacional objetiva a nogdo e interesse, supondo que
a Igreja necessariamente segue interesses tais como expansdo institu-
cional. Mas objetivos como expansfo institucional, boa situagdo
financeira, influéncia entre o Estado ou a elite sdo objetivos instru-
mentais que a Igreja ndo tem que procurar a todo custo. A aborda-
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gem organizacional tende a confundir estes objetivos instrumentais
com os objetivos primordiais da lgreja, excluindo a possibilidade
de que alguns modelos da Igreja possam optar por ndo defender
certos interesses instrumentais. Também ndo leva em consideragdo
que pode haver conflitos entre diferentes objetivos e que a solugdo
destes conflitos € de ordem politica.

A lgreja tem uma hierarquia de objetivos, desde aqueles seus objeti-
vos primordiais (salvar pessoas e ensinar a mensagem religiosa) até
interesses instrumentais. Pode haver conflito entre estes objetivos
diferentes e alguns grupos podem até renunciar conscientemente
a interesses como estreita relagdo de trabalho com o Estado. Dada
visdo- da missdo da Igreja pode proteger a maioria dos seus interes-
ses organizacionais. Mas esta visdo ndo é necessariamente partilhada
por outros grupos, que podem ter concepgbes diferentes da Igreja,
que enfatizam outros interesses (e renunciam aos mesmos}.

A nogdo de proteger interesses organizacionais supGe neutralidade
politica que ndo existe. As agles da lgreja refletem escolhas de
valores e lutas politicas dentro da lgreja. Qualguer modelo particu-
lar da Igreja protege alguns interesses — mas as custas de outros,

Os estudos organizacionais da Igreja ndo reconhecem este fato. Eles
ndo percebem o conflito potencial entre diferentes interesses. Os
objetivos da Igreja vistos por uma visdo de fé podem ser diminuidos
ol rejeitados por uma outra. Ao ver a mudanga na Igreja como pro-
cesso da instituicdo, ajustado para prateger seus interesses, a andlise
organizacional quase sempre supde que grupos com visdo concorren-
te da fé poderiam colocar & parte suas diferengas e alcangar um con-
senso de como proteger melhor a instituicdo.

O conflito dentro da Igreja ndo gira tanto em torno da defesa dos
seus interessess como nas diferentes concepcGes do que deveria ser
sua missdo. Na Igreja brasileira o debate crucial ndo é como ajudar
aos interesses da lgreja, mas sim o que deveria ser sua missdo. Entre
os setores politicamente significativos, as questdes chave sdo como
concretizar a “opgdo preferencial pelos pobres’ e quais seriam os
limites do envolvimento politico da Igreja.

A percepgdo do que a Igreja deveria ser pode ou ndo coincidir com
a defesa mais efetiva de diferentes interesses. O que alguns grupos
percebem como a missdo da Igreja entra em choque com a percep-
¢do de outros grupos. Qualquer caminho particular ndo promoverd
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os interesses da Igreja num sentido objetivado, e sim sua missdo
como é percebida por certos grupos. Diferentes modelos da Igreja
defendem alguns interesses, mas as custas de outros.

Os setores hegeménicos podem optar por um madelo da lgreja que
renuncia a muitos interesses e privilégios institucionais. Consegliente-
mente, a mudanca dentro da Igreja pode ndo maximizar seus interes-
ses ou infiuéncia.

Como é o caso com interesses institucionais, a nogdo de exercer
influéncia ndo é politicamente neutra ou objetivével, E possivel ten-
tar maximizar algum tipo de influéncia ou maximizar influéncia entre
alguns grupos e classes sociais. Mas a influéncia crescente entre algu-
mas ciasses e alguns grupos pode levar — e no caso brasileiro tem
levado — a influéncia decrescente entre outras classes e outros gru-
pos. O compromisso crescente da lgreja brasileira para com as
classes populares fez com que setores da classe média deixassem a
Igreja. Semelhantemente, a influéncia de um tipo (por exemplo,
capacidade de organizar as classes populares) pode entrar em con-
flito com outros tipos de influéncia (influéncia entre a elite do
Estado, acesso aos meios de massa, recursos financeiros).

A influéncia ndo é politicamente neutra. A quem vocé estd benefi-
ciando? Que grupos sociais esta influenciando? A influéncia da lgreja
é tanto uma questdo de que grupos ela escolhe {conscientemente ou
ndo) para favorecer, como guanta influéncia exerce.

As nogoes de interesse e infiuéncia foram tratadas como se fossem
objetivas. Entretanto, ambos, influéncia e interesses, sdo definidos
subjetivamente e paliticamente. Interesse reflete diferentes pontos de
vista que distribuem beneficios materiais e simbélicos desigualmente
a diferentes grupos e classes.

Ninguém sublinhou mais convincentemente o cardter subjetivo dos
interesses do que Max Weber. Weber define 2 sociologia como a ciéncia
que tenta a compreensdo interpretativa da acdo social com finalidade
de assim chegar a uma explicagdo causal do seu curso e efeitos’’. (8)

Isto significa que o ponto de partida da sociologia é a orieptacﬁo
subjetiva do individuo para suas agGes. “Compreensao subjetiva é a
caracteristica especifica do ‘conhecimento’ sociolégico.” (9}




A énfase de Weber na orientagdo subjetiva chama a atencdo para a
importancia de como individuos e instituicdes percebem suas pro-
prias agoes. Sem perder de vista os fatores estruturais e necessidades
institucionais que condicionam a a¢do, ele percebe que estes interes-
ses ndo determinam absolutamente a orientagdo individual.

Weber compartilha com a andlise institucional a preocupacgdo de com-
preender os interesses formalizados por diferentes instituigdes. Ainda
assim, em contraste com algumas analises institucionais, cré que os
interesses da instituicdo em (ltima instancia se definem subjetivamen-
te. Weber rejeita a nogdo de interesses objetivos, que considera con-
ceito metafisico, dogmatico. (10}

A énfase de Weber no cardter subjetivo de interesses é importante na
presente discussfo. Se for para ser usado com sentido no estudo
sobre Igreja, o conceito de interesses deve ser entendido como nogdo
subjetiva. Diferentemente de uma empresa, a Igreja ndo tem objeti-
vos ou interesses pré-definidos. Dentro da 1greja ha muitas compreen-
sOes conflitantes sobre 0 que sejam verdadeiros interesses da institui-
¢do, ndo apenas de como favorecer. A histdria do pensamento reli-
gioso ¢ a histéria de crengas conflitantes sobre o que deveriam ser a
fé e a Igreja. Dependendo do modelo da Igreja, buscar um dado
interesse pode ser absolutamente essencial ou ser visto come errado.
O gue se pode tornar um objetivo crganizacional, de acordo com
este modelo de lgreja, pode impedir a igreja, seqgundo aqueta outra
concep¢do da sua missdo, de realizar seus objetivos. Por exempio,
uma relagdo estreita com as elites do Estado foi instrumental na con-
cretizagdo do modelo “‘néo cristandade’ da lgreja, mas a contempo-
ranea lgreja popular o vé como impedimento da missédo profética. Os
objetivos e interesses da Igreja dependem de como os |ideres véem
sua missdo; ndo ha interesses objetivos que uma Igreja seja compelida
a procurar.

A IGREJA E O PROCESSO SOCIAL MAIS AMPLO

Como todas as outras instituicGes, uma igreja é influenciada pelas
mudancas da sociedade como um todo. Uma lgreja pode tentar
realizar certos objetivos ou mudar em certos sentidos, mas o processo
historico causa muitas vezes mudangas que ndo foram nem antecipa-
das nem desejadas. Uma igreja tem apenas controie limitado sobre
a maneira como muda; mudancgas na sociedade global mudam inad-
vertidamente a igreja.
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A maior parte da andlise organizacional vé a lgreja como capaz de
determinar conscientemente o0 modo como muda, a fim de maximi-
zar sua influéncia ou interesses. Este ponto de vista de que a lgreja
poderia prever que estratégia seria a mais eficaz para defender seus
interesses sup6e um grau de previsfio historica inverossimil. para
qualquer institui¢do, especialmente uma cujos objetivos sdo tdo
difusos e subjetivos. H4 pouca compreensdo de outras consideracdes,
que eficdcia poderiam motivar a Igreja, assim como had pouco reco-
nhecimento de que, mesmo se priorizasse a efic4cia, diferentes seto-
res dentro da Igreja ainda teriam diferentes concep¢des de como
proceder.

A anilise organizacional subestima a extensio da transformacdo da
lgreja que ocorreu inadvertidamente como parte de um processo
histérico mais amplo, independente de estratégia para influenciar-
a sociedade. (11) Ela também superestima a extensdo em que uma
Igreja pode prever que tipos de mudangas serdo mais convenientes
para seus interesses ou influéncia.

Mesmo se a Igreja funcionasse exclusivamente em termos de seus
interesses, ndo saberia necessariamente como favorecé-los, Como os
objetivos da Igreja sfo difusos e muitas vezes contraditorios, ndo é
facil maximizar interesses. Mesmo nas instituigdes mais racionais
pode ser dificil discemir objetivos finais e os meios de realiz4-los. {12)
Este problema é ainda mais pronunciade huma instituicdo como a
Igreja, onde obietivos e meios so menos claros. Por exemplo, mesmo
se existisse um consenso gue a Igreja deveria desenvolver praticas
pastorais para salvar a classe trabalhadora, este consenso ndo indica
como salvd-la, nem o que isto significa. Uma preocupagdo com a
classe trabalhadora poderia ter levado facilmente a praticas politica-
mente conservadoras, como aquelas encontradas entre Pentecostais,
gue se expandiram rapidamente entre as classes populares. O Pente-
costalismo se envolve com alguns dos mesmos problemas humanos
como o trabalho da Igreja Catblica com o0s pobres, criando comuni-
dade em torno de um sentido de fé, dando as pessoas algo em que
acreditar numa sociedade onde estjo marginalizadas, criando uma
concepcio ordenada do universo, numa sociedade em rdpidas mudan-
¢as. O crescimento dos grupos pentecostais sugere que uma experién-
cia religiosa mais intensa poderia ter ajudado a reavivar a presen¢a‘da
Igreja Catélica entre a classe trabalhadora, independente de conteldo
politico. E ademais de ter boas chances de sucesso, este tipo de
mudanca ndo teria alienado as classes dominantes. (13)
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Por outro lado, nada garantia que as mudangas promovidas
pela lgreja iriam efetivamente aprofundar sua presen¢a entre as
classes populares. De fato, durante as fases iniciais reformistas da
transformagao da Igreja, a campanha contra alguns simbolos e costu-
mes religiosos tradicionais, levada adiante pelos setores progressistas,
aprofundou o abismo entre a instituicio e as classes populares.
Aqueles que, como Romano e Veiho, perceberam a transformagio
da Igreja como meio de assegurar maior influéncia entre as massas,
deixaram de ver, ndo apenas que a lgreja perdeu outros tipos de
influéncia, mas também que algumas mudangas alienaram aquelas
massas,

A andlise institucional sugere que a lgreja consistentemente maximiza
influéncia ou interesses. Ndo esté claro que ela sempre agiu assim. As
escolhas da Igreja durante as duas Gltimas décadas fortaleceram a
alianga entre a Igreja e as classes populares, mas também levaram a
um distanciamento da classe média e do Estado. A classe média ata-
ca a lgreja e fregtientes conflitos entre a Igreja e o Estado sdo indica-
dores suficientes deste fato. Embora a dire¢do da influéncia da Igreja
tenha mudado claramente, é dificil avaliar se tem mais influéncia do
gue tinha antes ou se uma estratégia diferente teria mostrado mais
sucesso,

Embora diferentes setores dentro da lgreja tenham um modelo impl{-
cito para influenciar a sociedade, o comportamento efetivo da institui-
¢do ndo depende de avaliagdo prévia da estratégia mais eficaz. Mudan-
¢as dentro da Igreja resultaram das lutas de diferentes grupos com
diferentes concepgdes de fé, ndo das tentativas da instituigdo para
proteger alguns interesses aprovados pelos diferentes setores. {14)
O setor hegemdnico dentro de uma instituicdo como a Igreja Roma-
na ndao pode estar desatento a interesses e influéncia, mas isto ndo
significa que os interesses determinem todas as suas agGes. A forca
da Igreja popular provem da visio coerente, bem articulada e teo-
l6gicamente consistente que tem da sua missdo, mais do que de
defender com sucesso os interesses da instituicdo. )

A mudanga dentro da Igreja durante os Gltimos 20 anos tem sido
mais um produio do -processo politico mais amplo do que da prépria
estratégia da lgreja. Isto ndo nega que a Igreja responda ao processo
histérico com um grau relativo de autodeterminagdo, assim como o
faz qualquer instituicdo. A Igreja pode fazer a sua prépria histéria,
mas ela ndo o faz sob as condigGes de sua propria escolha, nem muda
nas direcGes por ela antecipadas.
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IGREJA, RACIONALIDADE E PROFECIA

A lgreja é uma instituicdo (nica, visto que seus objetivos primordiais
sdo transcendentes e supra-racionais. A fé religiosa quer estar acima
de qualquer outra coisa, incluindo os interesses organizacionais da
instituicdo que perpetua a fé. Uma certa visfo da fé pode levar a
negar a importdncia de certos interesses institucionais, vistos como
impedimentos a verdadeira mensagem de Deus.

A fé religiosa tem uma qualidade especial que a anélise organizacio-
nal ndo consegue compreender. E o fato que a fé é fundamentalmen-
te ndo racional, embora tenha uma estrutura institucional para
apoid-la.

Quando uma instituigdo tem finalidades exclusivamente racionais,
pode ser motivada exclusivamente pela defesa dos seus interesses,
especialmente quando seus objetivos sdo inequivocos, como no caso
de uma empresa. O objetivo primério e as vezes exclusivo de uma
firma é ter lucro. Ela pode ter objetivos secunddrios {por exemplo,
bem-estar social), mas tem que ser acionada primeiramente para
obter dinheiro. Todas as pessoas responsdveis pela geréncia tem
que compartilhar este cbjetivo, embora possa haver divergéncias sobre
a relativa importdncia de outros objetivos e sobre a melhor maneira
de obter dinheiro. Entretanto, quando a finalidade fundamental de
uma instituicdo é nao-racional, ela pode optar por sacrificar interes-
ses se estiver convencida de que é chamada a agir assim. Um indivi-
duo religioso renunciard a objetivos racionais se sentir gue Deus quer
que ele aja assim. Muitas personalidades religiosas famosas renuncia-
ram a conforto material e o denunciaram. Semelhantemente, uma
igreja renunciard a beneficios financeiros, prestigio, expansdo insti-
tucional e outros interesses se discemnir que sua missdo religiosa a
compele a agir assim.

H4 exemplos na histéria de grupos religiosos renunciando consciente-
mente a certos interesses organizacionais. Exemplo notével foram os
Shakers norte-americanos que se sentiram chamados a praticar a
abstinéncia sexual, mesmo quando se tornou aparente que a seita
estava se extinguindo. Os Shakers, preferiram a extincdo & desobe-
diéncia a Deus.

Os Shakers sdo exemplo excepcional por causa da sua énfase no

carisma e na profecia. O fato de que os Shakers eram pequena seita
sem preocupacdo em atingir as massas lhes deu muito maior capaci-
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dade para renunciar a interesses organizacionais do que igrejas que
tentam ser universais. Ainda assim a histéria do Catolicismo apresen-
ta muitos exemplos de grupos coniradizendo racionalidade institu-
cional. {15) Os grandes movimentos messidnicos no Brasil, por exem-
plo, ilustram ndo apenas a sinceridade e poder que o fervor religioso
pode adquirir, mas também o nivel em que grupo podem renunciar
a muitos interesses. para servir a Deus. (16)

As Igrejas geralmente tdm uma concepcdo da sua missdo que protege
sua necessidade de sobrevivéncia e expansfo. Entretanto, mesmo
_grupos religiosos que tém uma visdo de fé que protege interesses
como influéncia, nOmero de fiéis e expansdo institucional, geralmen-
te ndo sio motivados por esforgcos para proteger esses interesses.
Sugerir que qualquer grupo maior dentro de uma lgreja assume dada
posicao para proteger os interesses da instituicdo, reduz o fendémeno
complexo da fé & racionalidade encontrada num partido ou numa
empresa. Mas os objetivos da Igreja ndo sfo tdo unilineares ou
racionalistas como aqueles de uma empresa. Enquanto uma empresa
comercial pode considerar sucesso se conseguir um bom lucre, uma
Igreja pode até ver a aquisi¢do de bens materiais como sinal negativo.
{17) Esquecer isto equivale a eliminar o elemento religioso do estudo
da igreja.

Aqui torna-se novamente valioso recordar os escritos de Weber sobre
religido e instituicOes religiosas. Weber nunca reduziu a,lgreja a um
conjunto de interesses racionais institucionais. Ele compreende a
mudanga dentro de todas as instituigSes como o resuitado de um pro-
cesso ndo-racional e racional,da interacdo entre forgas carismaticas e
interesses institucionais. Certamente a igreja contém elementos racio-
nais institucionais, Como Weber argui adequadamente, a religido
{Calvinismo} foi das forgas responsdveis pela racionalizagdo no
mundo moderno. Nio obstante, reduzir a igreja a estes elementos
racionais seria séria distorgdo.

Para Weber, a racionalizagdo é a caracteristica que sobressai no mun-
do contemporaneo. N3o obstante, todas as instituiges continuam a
ser marcadas por elementos carismaticos ndo-racionais. “O carisma
permanece como elemento altamente importante da estrutura so-
cial”{18)

Esta ndo-racionalidade é particularmente forte em instituigcdes reli-
giosas. Embora o modelo formal de Weber ndo considere a religido
como menos racional do que outras atividades que langam mao de
meios institucionalizados para obter um dado fim, sua discussdo de
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carisma e profecia dentro da lgreja sugere que o carater transcenden-
te da religido lhe d4 mais elementos ndo-racionais do que atividades
como administrar empresas. p. ex. Mesmo o Protestantismo ascético,
que contribuiu para racionalizar o mundo ocidental, contém tracos
de ndo-racionalidade. Além disso, no mundoe contemporineo, como a
sociedade se racionaliza cada vez mais, a religifo se torna espago
distintivo de supra racionalidade. {19}

Weber vé a religido como forga basicamente conservadora, que usual-
mente ajuda a preservar o status gquo. Os estudos sobre a religido asiati-
ca, por exemplo, focalizam como estas religies reforgaram a
dominagdo das elites, inibindo mudangas que minariam sua posigdo
na sociedade., Mas apesar das tendéncias para a preserva¢io institu-
cional e o conservadorismo, as igrejas nunca sio completamente
fechadas a influénciascarismaticas e proféticas. Weber define um
profeta como ‘o portador dum carisma puramente pessoal, que por
virtude da sua missdo proclama uma doutrina religiosa ou uma ordem
divina.., a vocagdo pessoal é o elemento decisivo que distingue o
profeta do sacerdote.

Este postula autoridade em virtude do seu servigo 3 tradigdo sagrada,
enquanto o profeta se impse pela revelagdo e carisma’’, (20}

Mesmo as Igrejas mais universais e institucionalizadas podem conter
alguns elementos proféticos. Todas as igrejas contém uma tensdo
continua entre impulsos carismaticos e praticas mais rotineiras. A
histéria do Catolicismo reflete sua tensdo, com alguns perfodos de
extraordindria fermentacdo e outros quaido a instituigdo sufocou a
inovacdo. Durante séculos o elemento profético da Igreja esteve fra-
co, muito embora deixasse de existir. Durante estes periodos a Igreja
geralmente agiu para defender a instituigdo, mesmo as custas de
limitar a inovacdo e criatividade. Estas tendéncias levaram Ernst
Troeltsch a escrever que "o Catolicismo Romano... tem sacrificado
em grau crescente a interioridade, individualidade e plasticidade da
- religido em prol da determinagdo fixa de fazer a religido objetiva em
doutrina, sacramento, hierarquia, posicdo do Papa, infalibilidade
papal.”’ {21)

Entretanto, houve também perfodo durante os quais 0 elemento
profético foi forte. Durante estes perfodos ocorreu mudanga, ndo
tanto porgque a institui¢do estivesse tentando defender seus interesses,
como porque os elementos proféticos ditavam nova maneira de com-
preender a fé. A vida inicial da Igreja Cristd, durante a qual muitos
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individuos foram perseguidos e onde houve relativamente poucas
praticas institucionalizadas, é um exemplo. {22)

INTERESSES INSTITUCIONAIS, PROFECIA E MUDANCA
NA IGREJA BRASILEIRA — 1960-1982

A andlise sociologica do relacipnamento entre Catolicismo e a
politica deve partir do fato que a lgreja é uma instituigdo. A questdo
é como compreender a instituigdo. Ao estudar a Igreja é essencial
lembrar que sérios conflitos podem surgir entre diferentes objetivos;
que estes objetivos sfo determinados subjetiva - e politicamente;
que o objetivo primordial da Igreja é difuso; e que a instituicdo pode
ter um elemento carismatico ou profético.

Nesta secdo final indico algumas implicagOes destes argumentos para
compreender as mudan¢as na Igreja Brasileira durante as dltimas
duas décadas. As profundas mudang¢as que a !greja Brasileira sofreu
desde 1960 ndo podem ser compreendidas somente em termos de
interesses organizacionais. Devem ser compreendidas parcialmente
como o resuitado do desenvolvimento de um modelo de Igreja ndo
baseado em expansdo institucional,

A \greja Brasileira comegou a entrar em crise nos anos gue se seguiram
a |l Guerra Mundial. Esta crise se originou da répida transformagéo
da sociedade sem transformacdo correspondente da Igreja. Alguns
dos maiores marcos desta crise foram a resisténcia a secularizacdo, o
crescimento dramdtico do Protestantismo e Espiritismo, declinic da
assisténcia a missa, a crise da vocagdo, o crescimento da esquerda,
declinio da influéncia entre as classes dominantes e a classe trabalha-
dora urbana e declinio da influéncia entre a elite do Estado. Os
setores dominantes dentro da Igreja sentiram que estas mudangas
ameacavam a instituigdo. (23)

Esta crise ajuda a promover mudanga ao conscientizar a hierarquia
de que a lgreja precisava repensar sua missdo. A crise foi fator chave
para come¢ar a induzir a lgreja para nova compreensdo da sua
missdo.

Entretanto, enquanto a crise institucional explica porque a igreja
comecgou a se abrir, ndo explica a dire¢do ou magnitude da mudanca.
A Igreja poderd ter respondido a crise de muitas maneiras. Nao estd

claro que a resposta havida foi aquela que mais favoreceu seus

interesses; ao lado dos ganhos houve muitas perdas.
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E verdade que a igreja em parte mudou por estar em crise. Mas igual-
mente importante, ela mudou porque a luta politica levou diferentes
individuos e movimentos a uma nova visdo da fé, profundamente
preocupada com justica social e as classes populares. Estes grupos
tinham nova visda da missdo da Igreja e estavam prontos a sacrificar
muitos interesses tradicionais em nome desta nova concep¢do.

A lgreja popular que emergiu apés 1970 tem visdo de fé que vai
contra alguns importantes interesses organizacionais. (24} N&o se
preocupa com expansdo do Protestantismo; pelo contrdrio, estd
interessada no Ecumenismo. N&o se preocupa em ter influéncia
entre as classes dominantes; pelo contrdrio, procura ser “‘uma lgreja
cada vez mais pobre e dos pobres.” (25) Estd mais voltada para ser
sinal no mundo do que para ¢ nimero de pesscas que participam
da missa. E mais interessada em combater o autoritarismo do que em
lutar contra o comunismo, embora haja diferencas politicas mar-
cantes entre lgreja popular e a maioria da esquerda marxista. (26)
Neste sentido, a missdo da Igreja torna-se incompativel com preocu-
pacdes excessivas sobre privilégios e interesses institucionais.

A Igreja popular sente que tem de cumprir sua missdo independente-
mente de isto favorecer ou ndo os interesses da institui¢do. Agentes
pastorais que acreditam que a !greja deveria estar do lado dos pobres,
que ndo se deveria preocupar com numercs ou riqueza, que deveria
lutar por justica, estdo mais atentos ao que a Igreja é do que a expan-
sdo institucional ou influéncia. Entre aqueles na pastoral popular, o
sentido de fidelidade & vocagdo serd mais importante do que os
recursos instrumentais da organizagdo.

A nocdo de proteger interesses organizacionais levar-nos-ia a supor
que a lgreja tentaria sempre aumentar o numerc de “‘praticantes”,
como de fato fez durante a maior parte da sua histéria. Hoje, entre-
tanto, muitos agentes acham que a Igreja deveria parar de se preocu-
par com nuimeros e se concentrar em ser sinal ne mundo. Como o
expressa o tedlogo peruano Gustavo Gutierrez, a Igreja tornou-se
mais interessada nos aspectos qualitativos da salvagdo e menos nos
aspectos quantitativos. {27)

Os setores populares tém questionado seriamente alguns interesses
da instituicBo e renunciaram a alguns tipos de influéncia, Através
da Igreja popular aparece a visdo de que a missdo fundamental da
Igreja é servir ao mundo, ndo a si mesma. Leonardo Boff escreve:
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“A lgreja é compreendida como sinal densificador da salva-
¢do presente nas dimensfes do mundo todo... O acento é
colocado numa direcdo eminentemente praxistica e liber-
tadora: sendo sinal densificador da salvacdo, pergunta-se:
que faz a Igreja para ajudar os homens a se libertarem do
pecado?... A lIgreja ndoc pode viver narcisisticamente a
verdade de ser a cidade sobre o monte, o estandarte eleva-
do entre as nagdes e a fuz acesa na casa.”” {28)

Do ponto de vista de Weber, as mudancas das Oltimas décadas tive-
ram fortes elementos carismdticos ou proféticos, certos |{deres foram
contra a ordem estabelecida e buscaram legitimacdo com base na
revelagio pessoal e seu carisma. Estes |ideres ndo agiram para
defender os interesses da instituigdo e sim partindo de uma nova
compreensdo da palavra de Deus. Romperam com muitas tradi¢des e
inauguraram um novo modelo da lgreja.

Ao lado das inovacdes carismdticas no sentido weberiano, a transfor-
mac¢do dos dltimos vinte anos foi também legitimada por muitos
elementos tradicionais. Enquanto passava por profundas mudangas,
a Igreja Brasileira tentou respeitar muitos valores tradicionais das
classes populares, incluindo aspectos da religiosidade popular. Usou
seu prestigio e imagem tradicionais para ajudar a implantar uma nova
visdo de fé. Sem compreender esta rica combinagdo de velho e novo,
de legitimidade tradicional e carismatica, ndo se podem compreender
estas mudancas.

A Igreja popular adotou algumas caracteristicas de seita, com maior
compromisso com a qualidade do que com a quantidade da salvagdo
e maiores exigéncias aos participantes. Mesmo assim, é imposs(vel
compreender a forga ou importancia da Igreja popular 56 aderindo a
analogia de seita, pois a Igreja popular funciona dentro de uma insti-
tuigdo maior e estd, empenhada em continuar trabalhando com essa
instituicdo.

A Igreja popular sempre esteve longe de negligenciar questdes insti-
tucionais. A caracteristica distintiva que fez da !greja brasileira, ao
lado da Polonesa, a mais importante do mundo, é a capacidade do
setor popular de trabalhar dentro de toda a instituigdo. A Igreja
popular criou o sentido de que sua visdo ndo é somente teologica-
mente correta, mas também institucionalmente sauddvel. O sucesso
da Igreja brasileira em desenvolver uma Igreja menos institucionali-
zada, mais democrdtica, reflete ndo somente & criatividade dos seto-
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res populares, mas também a capacidade da instituicdo de absorver
esta criatividade. Ao revés de outras experiéncias, onde as tensdes
entre a base e a instituigdo dissiparam ou enervaram o impulso para
mudanga, a Igreja brasileira conseguiu um equilibrio entre mudanga
e continuidade, entre comunidade e institui¢cdo, entre base e hierar-
quia. Sem o profundo interesse para questdes institucionais, especial-
mente o trabalho dentro de toda a instituicdo, o setor popular teria
sofrido provavelmente a mesma marginalizagio de organizacQes
radicais de padres em outros fugares da.América Latina.

Devido ac cardter institucional da lgreja, interesses como identidade
como organizagdo especialmente religiosa e unidade, continuardo
a afetar o desenvolvimento da lgreja no Brasil. {29) Embora a necessi-
dade de manter a coesdo e unidade ndo afete a maneira como a
pastoral popular é conduzida na base, certamente levard na cupula
a compromissos que limitam a lgreja popular.

O peso da instituicdo tornar-se-a evidente, na medida em que Roma e
CELAM pressionem a lgreja brasileira a tomar posi¢gdes mais cautelo-
sas. Grande parte da Igreja popular subestimou a importancia desta
forca restringente: nomeagGes conservadoras de bispos; pressdes
contra tedlogos, bispos e préticas pastorais progressistas; legitimagao
dos moderados e conservadores. Estes fatores, acoplados com as
pressbes para a lgreja se afastar da polftica, agora que a sociedade
civil desenvolveu seus préprios canais politicos, poderiam impedir os
setores populares de expandir o seu espaco atual dentro da Igreja.

Apesar desta incerteza sobre seu futuro, o setor popular estabeleceu
largo espago dentro da Igreja Brasileira e tudo indica que continuara
sendo forca importante, Tanto na sociedade brasileira como na Igrega
universal a Igreja popular do Brasil tem sido das experiéncias mais
criativas em décadas recentes.

NOTAS

{1} Bureaucracy in modem society {New York, Random House, 1958), 93.

{2} O estudo cléssico neste sentido é de Robert Michels, Political Parties
~ New York: Dover Baoks). Michels estudou as relagSes de poder dentro
do partido socialista e notou, que o despeito do compromisso do partido
para com métodos democrdticos e igualitdrios, o partido empregou meios
autoritdrios de desenvolvimento dos recursos necessdrios para alcangar o
poder.
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(3)

(4)

(5)
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Neste ponto veja-se ¢ estudo cldssico de H. Richard Niebuhr, The Social
Sources of denominationalism (New York: Henri Hoet & Co., 1929).
Niebuhr argui, A cristandade alcangou muitas vezes aparente sucesso
ignorando os preceitos do seu fundador. A lgreja como organizagdo inte-
ressada na auto-preservagdo e na obtengdo do poder achou algumas vezes
a mensagem da cruz tdo inoportuna como o tem feito grupos nacionais e
econdmicos. Lidando com grandes males sociais, tais como guerra, escravi-
d#o e desigualdade social, descobriu na letra dos Evangelhos, ambigtiidades
convenientes que lhe possibilitaram violar-lhe o espirito e aliar-se ao presti-
gio e poder que aqueles males tinham obtido ac se organizarem social-
mente”. p. 3.

Neste ponto, veja o excelente artigo de Brian Smith, ”Religifo e Mudanga
Social: Teorias cldssicas e novas formulagBes no contexto de desenvolvi-
mentos recentes na América Latina™, Latin American Research Review X
{Summer 1975}, 3-34. O mesmo autor estende esta andlise no seu excelen-
te livro The Church and politics in Chile: Challenges to modern catholicism
(Princeton: University Press, 1982}, especialmente 3-64, Esta observa¢io
tem considerdvel relevincia para a Igreja contemporanea latino-americana,
onde movimentos radicais percebidos pela hierarquia como constituindo
um magistério paralelo tém sido consistentemente marginalizados. O caso
mais importante foi o dos cristdos pelo socialismo no Chile, no qual o clero
foi finalmente proibido de participar. Vejase Brian Smith, The Catholic
Chruch and Politics in Chile — Veja-se também Arthur McGovern, “Chile
under Allende and Christians for Socialism™ in McGovern, Marxism: An
American Christian Perspective (New York: Orbis, 1980), 210-242; e
Jaime Rojas e Franz Vanderschuren'The Catholic Church of Chile: From
‘Social Christianity’ to ‘Christians for socialism’", The Church and politics
in Latin American, Latin American Research Unit, Toronto, vol. 1, n® 2
{(February 1977). Para uma interpretagdo por um padre que desempenhou
um papel de lideranca em Cristios pelo socialismo vejase Gonzalo Arrovo,
“Nota sobre la iglesia y los cristianos de izquierda a fa hora del putsch em
Chile”, “Latin American Perspectives Il (Spring 1975), 88-99. Uma
coletdnea valiosa de documentos, incluindo a proibigdo pela hierarquia, da
participacdo do clero em Cristdos para socialismo é de John Eagleson, ed.,
Christians and socialism: Documentation of the christians for socialism
movement in Latin America (Maryknol!, New York: Orbis Books, 1975).

Outras criticas de andlise institucional da Igreja e contribuicBes para com-
preender a relacdo entre mudanga na sociedade e mudanga na Igreja foram
desenvolvidas por Luiz Alberto Gomez de Souza, “Igrejs e sociedade:
Elementos para um marco tedrico”’, Sintese 13 {abril/junho 1978}, 15-30;
Luiz Gonzaga de Souza Lima, Evolucdo politica do catdlicos e da Igreja no
Brasif (Petr6polis: Vozes, 1979); Luiz Alberto Gomez de Souza, A JUC:
Os Estudantes Catdlicos e Politica {Rio de Janeiro: Civilizag8o Brasileira,
1982); e Carlos Paldcio, “Uma Consciéncia Historica Irreversivel, 1960-
1979); Duas Décadas de Historia da lgreja no Brasil”’, Sintese 17 (Setem-
bro/dezembro 1979), 1940,




(6)

(7

(8)

(9)

(10}

(11}

(12}

(13}

The Political Transformation of the Brazilian Catholic Church {New York:
Cambridge University Press, 1974), 4. Em outra parte Bruneau nota que
“Obviamente a presenca da massa ao culto ndo é o maior indicador da
influéncia da Igreja’ {p. 62, n, 21}, mas ela ainda tenta identificar influén-
cia com uma concepcdo institucionalistica da miss§o da igreja. Apesar do
fato de Bruneau focalizar primeiramente a influéncia, seu livro contém
também uma boa discussio de profecia dentro da lgreja, pp. 229-236, indi-
cando algum conhecimento da possibilidade de que alguns setores pode-
riam ser motivados por fatares que escapam 3 logica da influéncia institu-
cional.

Roberto Romano, Brasil: Igreja contra Estado (Sdo Paulo: Kairos, 1979),
224.243). Otavio Guilherme Velho, “"A Propésito de Terra e lgreja’’, En-
contros com a Civilizagdo Brasileira 22 (Abril 1980), 157-168. Mércio
Moreira Alves, A Ilgreja e a Politica no Brasil (Sdo Paulo: Brasiliense,
1979), esp. 41-66, 247-250.

The Theory of Social and Economic QOrganization {(New York: The Free
Press, 1964), 88.

Ibid, 104,

Neste ponto, veja The Theory of Social and Economic Organization,
8990.

Sugestdes de como o processo histérico mais amplo afetou a Igreja sdo
encontrados nos trabalhos relacionados na anotacdo 5 e em Helena Salem,
“Dos paldcios & miséria da periferia”, em Helena Salem, ory., A /greja dos
Oprimidos (S3o Paulo: Brasii Debates, 1981}, 17-64. Por falta de espaco
ndo posso discutir este item detalhadamente agui.

Philip Selznick enfatizou de maneira particularmente forte este ponto.
Veja “Foundations of the Theory of Qrganization’’, In Amitai Etzioni, ed.,
A Sociological Reader of complex Organization (New York: Holt,
Rinheart and Winston, 1969), 19-32 e Lleadership in Administration
{Evanston, lllinois: Row, Peterson, & Co, 1957}, Alvin Gouldner e Peter
Blau enfatizam mais fortemente os elementos racionais na maioria de
organizagdes, mas ainda destacam que as organizagcdes contém algumas
tensdes internas sobre objetivos & meios. Por Gouldner, “Organizational
Analysis”’, in Thomas Merton, et. al., Sociclogy Today: Problems and
Prospects (New York: Basic Books, 1959), 400-428, Por Blau, Bureau-
cracy in Modern Society.

Existe uma intensa bibliografia sobre a expansio do pentecostalismo. En-
tre outros, veja Francisco Cartaxo Rolim, Religifo e Classes Populares
{Petropolis: Vozes, 1980); e Emilio Willems, Foflowers of the New Faith
{Nashiville: Vanderbilt University Press, 1967).

53




14)

(15)

(16)

(17)
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Estas lutas dentro da |greja nfo sfio geralmente articuladas de maneira dire-
tamente antagdnica, como acontece muitas vezes na sociedade como um
todo. Nem geralmente a busca por hegemonia dentro da Igreja é conscien-
te. Entretanto, a natureza menogs antagbnica e menos consciente destas
tentativas para estabelecar hegemonia ndo significam que o processo nfio
ocorra. Ocorre amplamente através das tentativas de diferentes setores para
estabelecer a sua visdo da missfo da lgreja como 2 mais apropriada.

A discussdo aqui seque a cldssica distingdo entre Igreja e seita desenvolvida
por Weber em "“The Protestant :sects and the spirit of capitalism’’, em
Hans Gerth e C. Wright Mills, eds., From Max Weber, {New Y ork: Oxford
University Press, 1946), 302-322; e especialmente por Ernest Troeltsch,
The Social Teachings of the Christian Churches (New York: The MacMillan
Co., 1931}, 330-343, 993-1001.

Enguanto uma igreja tenta ser inclusiva e oferece salvagdo a todos, a seita
¢é restritiva, insistindo nas qualificagSes morais dos membros. Uma lgreja €
toda inclusiva, enquanto a seita & uma associagio voluntiria dos que se
qualificam religiosamente.

A Igreja € menos seletiva, menos rigida em suas demandas, mas também
menos capaz de incorporar o tipo de mensagens radicais caracteristicas
de |ideres proféticos.

Esta distingdo enfrentou muitas criticas e polimentos desde Troeltsch, Veja,
por exemplo, J. Milton Yinger, Religion, Society and the Individual {New
York:MacMillan, 1957}, 142-155,

Ha4 vasta literatura sobre o messianismo. Um bhom ponto de partida é Ralph
Della Cava, Miracle at Joaseiro, {(New York: Columbia University Press,
1970}. Outros bons estudos incluem Douglas Monteiro, Os Errantes do
Novo Século {S8c Paulo: Duas Cidades, 1974); Maria Isaura Pereira de
Queiroz, O Messianismo no Brasil e no Mundo, {S30 Paulo: Alfa-Omega,
1977); e Mauricio Vinhas de Queiro2, Messianismo e Conflito Social (Rio
de Janeiro: Civilizacio Brasileira, 1966},

Como escreve um especialista, enfatizando o conflito entre diferentes
interesses da lgreja, “a lgreja bem poderia tornar-se mais eficiente em
suas operagdes organizacionais sem tornar-se mais efetiva ao alcancar todos
os seus objetivos. De fato, poder-se-ia argumentar que eficiéncia maior
pode no fim ser prejudicial por prolongar a vida de uma estrutura institu-
cional moribunda’’.

Donald Warwich, Personal and Organizational Effectiveness in the Roman
Catholic Church”, Cross Currents 17 (Fall 1967), 402-403. David Moberg
enfatiza também as conseqiléncias potencialmente destrutiva de aborda-
gens excessivamente racionalistas para a organizacdo da lgreja em The




{18}

{19)

{20}

{21

{22)

{(23)

{24)

Church as a Social Institution (Englewood Cliffs, NJ: Prentice-Hall, 1962),
73-126. O estudo de Walter Goddijn sobre a lIgreja Holandesa, The
Deferred Revolution, {New York: Eisevier, 1975}, também enfatiza o
cardter inico da Igreja como organizagdo social,

From Max Weber: Essay in Sociology, ed. Hans Gerth and C. Wright Mills,
eds. {New York: Oxford University Press, 1946), 262,

Weber argumenta que o protestantismo tem alguns elementos mdgicos na
sua comparacic de Confucionismo e Protestantismo em The Religion of
China (New York: The Free Press, 1951}, 226-249. Ele desenvolve o argu-
mento que a religido se tornou um reino distintivo de ndo-racionalidade
em The Sociology of Refigion (Boston: The Beacon Press. 1963), 20-31; e
From Max Weber, 267-301.

S. N. Esienstadt, ed., Max Weber on Charisma and Institution Building
{Chicago: University of Chicago Press, 1968), 253-264.

The Social Teachings of the Christian Churches, 1007.

Significativamente, a lgreja primitiva recebeu considerdvel atencdo nos
meios da lgreja popular contemporinea. Entre outros trabalhos, veja-se lvo
Lesbaupin, A Bem-aventuranga da Perseguicdo (Petropolis: Vozes, 1975).

As caracteristicas principais desta crise foram adeguadamente descritas por
Bruneau em The Political Transformation of the Brazilian Catholic
Church. Bruneau destaca corretamente o profundo impacto que a necessi-
dade de defender certos interesses teve ao causar o infcio da abertura da
Igreja. Neste sentido colocg' mais énfase nos elementos institucionais do
que o faz Souza Lima na sua interpretag@o. Souza Lima subestima a impor-
tincia da expansdo do protestantismo, o desenvolvimento da teologia
européia, a ameaga da esquerda e as mudancas introduzidas pelo Vati-
cano |1,

Por Igreja popular entendo aqueles setores que tém uma visdo politica
progressista da missdo da Igreja. Esta visdo politica € expressa em con-
cepcBes teoldgicas e em trabalho pastoral com as classes populares. Geral-
mente os intelectuais da Igreja popular estfo comprometidos com maior
transformacao social.

No Brasil ao revés de certos paises hispano-americanos, a lgreja popular
nfo tem agentes pastorais de nivel local que se oponham a Igreja institu-
cional. A cisdo fundamental na lgreja brasileira ndo é vertical (2 base con-
tra a instituicdo) e sim horizontal (diferentes concepgdes da missdo da
Igreja, entre grupos de leigos e de padres e religiosos, ¢ de bispos).
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O tema da Igreja pobre tornou-se t3o0 amplamente aceito que foi incorpo-
rado as conclusdes de Medellin e Pueble. De Medellin, Veja A Igreja na
Atual Transformagdo da América Latina a Luz do Concilio, 14. De Puebla.
A Evangelizacdo no Presente e no Futuro da América Latina, 1148-1158.

Uma das poucas criticas leninistas publicada da Igreja é de Ricardo
Abramovay, *Marxistas e Cristdos: Pontos para um Didlogo”, Proposta
16 (marco 1981}, 11-20. Roberto Romano nos dd uma importante critica
marxista da lgreja no Brasil: /greja Contra Estado.

As criticas da lgreja da esquerda leninista estdo explicitas em Frei Betto,
“A Educagdo nas classes populares”, Encontros com a Civilizagdo Brasi-
Jeira 13 {Julho 1979}, 162-173; e Luiz Alberto Gomez de Souza, “'Movi-
mento Popular, lgreja e Politica’, Proposta 15 (Dezembro 1980), 19-26,

E impossivel fazer quaisquer declaracSes universalmente vélidas sobre a
relagdo entre a esquerda marxista e Igreja popular, dada a ampla escala de
posicdes dentro de ambos 0s grupos.

Teologia da Libertagdo (Petropolis: Vozes, 1975), 125-129.

Teologia do Cativeiro e da Libertacio {Petrdpolis: Vozes, 1980), 213.

Este ponto foi abordado em dois importantes artigos por Ralph Della Ca-
va, Politica a Curto Prazo e Religido a Longo Prazo’, Encontros com a

. Civilizagdo Brasileira 1 {Julho 1978); e Catolicismo e Sociedade no Século

Vinte no Brasil’’, Latin American Research Review "X| (1976), 7-50.
Della Cava pode superestimar a extensdo para a qual a busca por unidade e
coesdo levard a Igreja a se retrair de envolvimento politico. Mas, por
outro lado, muitos intelectuais da Igreja popular subestimam o impacto
que tersa em futuros desenvolvimentos, 0 compromissa da Igreja com
todas as classes sociais.




