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Editorial

CRISTIANISMO E PENSAMENTO UTOPICO
A Propdsito da Teologia da Libertagédo

Henrigue C. Lima Vaz

A recente Instrucdo da Congregacdo para a Doutrina da Fé /ntitu/ada
Sobre alguns aspectos da Teologia da Libertacdo fo/ levada atraves do
mundo nas ondas de uma publicidade ruidosa que acabou por con-
fundir em flargos circulos, mesmo de pessoas bem informadas, seu
verdadeiro sentido. Com efeito, projetar o conteddo de um documen-
to eclesial dessa natureza na luz da atualidade fugidia e muitss vezes
ambigua dos meios de comunicacdo de massa é correr o risco de ndo
encontrar os caminhos que podem conduzir a sua correta interpreta-
gdo. Nesse plano, aceita-se sem discussdo a premissa de que a vida da
Igreja é também ela cadenciada fundamentalmente pelo acontecer
aleatério de fatos e situacdes que a levam a tomar posicéo de acordo
com as exigéncias de uma estratégia de oportunidade, traduzindo
seus compromissas, suas solidariedades, suas opcdes sociais e politi-
cas, seus interesses, em suma. Ao se referir as manifestaces doutri-
nais da lgreja a essa ordem de atualidade admite-se igualmente o pres-
suposto de que elas obedecem a l6gica de um discurso de natureza
ideoldgica como qualquer outro e, como tais, incidem sob a judicatu-
ra dessa “critica da ideologia™ que certos intelectuais acreditam po-
der instituir a partir de “fugares sociais” axiologicamente absolutiza-
dos como sendo portadores do sentido dltimo da histéria, sejam eles
a classe, o Partido, a Magdo ou mesmao os “pobres”,

Outrora, e nessa mesma Revista (A grande mensagem de Jodo XXl
“Sintese”, 19 fase, n9 18, 1963, p. 8-33) procurou-se mostrar em que
sentido o ensinamento social da Igrefa ndo é uma ideologia e em que
sentido transcende o plano em que se exerce a “critica da ideologia”,
sern deixar de sofrer a refracio ideologica de todo pensamento social-
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mente condicionado. N&o é o caso de se refazer aqui essa demonstra-
¢do. Em sintese, ela se propunha situar o ensinamento social da Igreja
na atualidade de um tempo histdrico especifice e original que ndo
pode ser simplesmente confundido com a atualidade do tempo social
e politico ou do tempo cultural. Esse tempo que Hugo Rahner, em
contexto diferente, denominou a “metahistéria” da histéria da Igrefa
fH. Rahner, Inicio de Loyola, Homem da lgreja, tr. port., Porto, Ta-
vares Martins, 1956, p. 21-23), é 0 tempo que estrutura e dd cadéncia
a historia humana enquanto “suprassumida’ (aufgehoben/) no des/g-
nio salvifico de Deus em Cristo, ou enquanto histéria da salvagdo. £s-
tamos aqui diante de um tempo ou de uma dimenséo do tempo que
se descobre somente aos olhos da fé e cuja interpretacio & essencial-
mente teoldgica. Nele as contingéncias e as “intrigas sublunares” (pa-
ra falar como Paul Veyne) do tempo da histéria profana sdo junta-
mente conservadas e negadas na significacdo da sua imanéncia pura-
mente mundana, ou seja, sdo atravessadas pelo eixo cristolégico que
ordena definitivamente o tempo da Igrefa.

Eis aqui a primeira precaugéo de ordem metodolbgica exigida impera-
tivamente, do ponto de vista de uma metodalogia teoldgica, por uma
leitura autenticamente cristd da Instrucéo e de documentos eclesidsti-
cos congéneres. As leituras “progressistas’™ ou “‘conservadoras”, des-
canhecendo a relagdo dialética que estrutura o tempo eclesial em
“historia” e “metahistoria”, encerram-se, afinal, no mesmo monismo
redutor, embora de sinal trocado que, ou absorve o tempo profano
no tempo da lgreja {esquema ideolégico da Cristandade) ou dissolve
o tempo da lgreja no tempo profano (esquema ideoldgico do “pro-
gressismo ). Trata-se, em suma, de um mesmo postulado de “imanen-
tismo historicista”™ (Instr. 1X, 3) que se erige em axioma do qual deri-
variam pretensas leis ordenadoras do “devir historico na sua imanén-
cia” (Instr. IX, 3) e as quais a Igreja estaria submetida num sentido
ou noutro: ou enquanto tals leis impgem a realizagdo do Reino de
Deus como reino terrestre, ou enquanto exigem para a sociedade hu-
mana, na sua realizagdo final, os predicados do Reino de Deus. Se,
por conseguinte, aceitarmos ler a Instrugdo como texto teoldgico no
sentido mais estrito do termo fou seja, produzido pela razdo eclesial
como razdo teclogal, ou como Magistério, sequndo a designacio jurf-
dica habitual), teremos que interpreté-lo & fuz da atualidade do tem-
po da Igreja tecido pela dialética entre historia e metahistéria. Tere-
mos que situar os problemas nele levantados no eixo cristoldgico que
orienta esse tempo e nos interrogarmos sobre as razdes profundas que
fevam a Igreja hoje a ndo aceitar, na sua globalidade, as propostas te6-
ricas da Teclogia da Libertacdo.
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Com efeito, lida a luz dessa atualidade teolbgica do tempo da Igreja,
a Instrucdo revela seu centro de gravidade — sua unidade e seu equi-
Ifbrio — ao nivel da teoria cristd da Histéria, onde se imp&e como cri-
tério decisivo e dltimo a referéncia a estrutura cristoldgica do tempo
histérico, ou a leitura da histéria a partir do evento tedndrico — da
Encarnagdo — que, sequndo Hegel, faz a Histbria girar nos seus gon-
20s.

Desde este ponto de vista aparecem singufarmente stuperficiais as cri-
ticas de que, ndo tendo sido escrita a partir da perspectiva da América
Latina ou do chamadc Terceiro Mundo, a Instrucdo falha o seu alvo;
ou de que as deficiéncias da Instrugdo se situam no terrenc de uma
radicalidade maior ou menor da “opcéo pelos pobres”ou do alinhar-
se mais ou menos decidido da lgreja ao lado dos oprimidos. Ninguém,
em s3 consciéneia, poderd acusar a lgreja de hoje e, em particular,
Jodo Paulo I, de tibieza ou dubiedade na defesa dos mais fracos ou
na luta pelos direitos humanos. A questio fundamental que a leitura
da Instrucdo levanta ndo se situa nesse plano. Nao obstante a celebra-
¢do ritual da praxis, obrigatoria em cada pdgina de uma certa literatu-
ra, 8 no plano da teoria que a questdo decisiva se joga, ou ne plano
rigorosamente teoldgico fndo é a prépria Teologia da Libertagdo que
se proclama tal?) onde se trata de saber que tipo de logos ou de razio
discursiva sobre a Historia pode desenvolver-se a partir do Evento
principial e fundador que é o Fato do Cristo. Como pensar a Historia
a partir de Deus feito homem e presente na histéria a um tempo co-
mo sua Norma absoluta e como ator situado na sua fatualidade? E
como definir, sobre essa pressuposicdo, a teoria da préatica histérica
do cristdo que proclama sua fé na Encarnacdo? Como texto difundi-
do para todo o mundo, a Instrucdo foi e estd sendo analisada e inter-
pretada, sob dngulos diversos, por comentadores vindos dos mais va-
riados horizontes ideolbgicos. Mas, ao catdlico, canvém nio esquecer
que se trata de um documento didético intra-eclesial {uma Instrucido)
cufo sentide prafundo somente pode ser alcancado por um olhar de
fé. A convicgdo que guia as reflexdes do presente Editorial é a de que,
mesmo levando em conta o fato da pluralidade de correntes no seio
da Teologia da Libertagdo e sem por em questio os méritos indiscutr-
veis que a essas correntes se devern atribuir nessa dramdtica tomada
de consciéncia da realidade agressiva e desafiadora da injustica social
gue sacudiu até seus fundamentos as Igrejas da América Latina, a
guestio de fundo levantada pefa Instrugdo diz respeito ao reapareci-
mento, no contexto dessas novas teclogias, da vetha oposicdo entre
Cristianismo e pensamento utépico. Trata-se de uma oposicad que se
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estabelece exatamente no plano da teologia da Historia ou ainda de
uma leitura cristoldgica da Historia consegliente e coerente, S§0 os
tracos utopicos identificdveis nas “teolagias da libertagdo” visada
pela Instrucdo que acabam sendo o0s tracos de unido que as tornam
uma visdo “total e globalizante” (Instr. X, 2). Ao se exprimirem nas
categorias de base dessa forma extrema de utopia secularizada, estru-
turalmente atéia, que & o marxismo, esses tragos vincam mais profun-
damente a oposicdo entre utopia e Cristianismo: e é em torno dessa
oposicdo que a questdo decisiva estd posta,

A esse prop6sito seja permitido ao redator deste Editorial a evocagdo
de um itinerdrio de reflexdo, sem interesse em si mesmo enguanto
caminho pessoal mas, de alguma maneira, representativo das vicissitu-
des tedricas do pensamento cristao no Brasil no curso das trés ultimas
décadas. Tendo tido alguma parte, ainda que reconhecidamente mo-
desta, no que se poderia denominar a pré-histéria da Teologia da
Libertacdo e que vai dos fins da década de 50 até Medellin (1968),
penso poder caracterizar esse perfodo como perfodo de busca de uma
conceptualizacdo adequada — de uma teoria — para a praxis sociaf
dos militantes cristdos, oriundos em grande parte da Agédo Catdlica,
que se viam confrontados com o desafio de uma realidade submetida
a um processo cada vez mais profundo e mais abrangente de transfor-
macdo. Os quadros conceptuals tradicionais que nos quais se inseria o
ensinamento social da lgrefa provinham fundamentalmente do to-
mismo classico e revelavam-se inadequados ou insuficientes para for-
necer a teoria daquela praxis. A discussdo que se travara nos infcios
da década de 50 entre o P. Gaston Fessard, formado na escola da
dialética hegeliana, e os “progressistas” franceses, de procedéncia
tormista, se nos apresentava como sumamente instrutiva. Impunha-se,
aos nossos olhos, a necessidade de uma filasofia — e de uma teologia
— da Histéria. A utilizacdo da categoria de “consciéncia histérica”,
de longinquas raizes hegelianas e aplicada entdo a leitura cristd da
Histéria, foi uma primeira tentativa de se atender a essa necessidade
tedrica. Leia-se a segqunda parte do estudo que se pretendia igualimen-
te um programa de reflfexdo Cristianismo e consciéncia historica
{1961, “Sintese”, n? 9), e ver-se- que, na reflexio sobre a Histéria
que entio se elaborava, a relagdo constitutiva mais profunda da
consciéncia cristd enquanto “tonsciéncia histérica” é aquela que a
refere ao eixo cristolégico que orienta a historia da comunidade
cristd como seu eixo “metahistérico” original e, pela exigéneia uni-
versalfizante de fé, nele “suprassume” a direcdo da Histéria universal.
Por outro fado, essa referéncia permitia manter uma atitude perma-
nentemente critica em face ao marxismo na sua interpretagdo do sen-

8



tido da historia, atitude que nem sempre foi devidamente levada em
conta por criticos e censores, mas da qual ddo testemunho diversos
textos dessa época, a comegar por Marxismo e Filosofia (7959,
“Sintese”, n? 1, 2 3) e culminando com Ateismo e Mito (1970,
“Rev. Port. de Filosofia”, t XXVI, ng 1-2).

Num momento qualquer, que deve situar-se entre 1965 e 1969 entre
o fim da Acdo Catblica e a Igreja pbs-Medellin, a utilizacdo de algu-
mas categorias bésicas da teoria da histéria e, em primeiro lugar, da
teorizagd0 marxista da sociedade de classes, passou a predominar na
expressdo conceptual do ver e julgar dos militantes cristios. Provavel-
mente é ainda cedo para se empreender uma reconstituicio histérica
rigorosa das causas desse glissement tedrico. Em todo o caso, elas es-
tdo ligadas a uma conjuntura histérica de violenta repressdo politica,
de tentagcdo quase irresistivel das opgdes oferecidas pelo radicalismo
revoluciondrio, de desarticufagdo e dissolucdo das organizacbes mais
atuantes do laicato catélico, provocando em contrapartida o cresci-
mento, na Igreja, do fenémeno que o historiador do futuro ird, tal-
vez, denominar “tlericalisrmo de esquerda”, Como quer que seja, cre-
mos permitido exprimir-se aqui a convicgdo de que essa recepcdo do
que mais tarde se chamou impropriamente de “andlise marxista’ ndo
se deveu a qualquer resultado comprovado de uma analise da realida-
de e sim a poderosa atragdo de um pensamento utdpico que fazia
chegar até um hoje obscuro e doloroso a lumincsa promessa dos
“armanh3s que cantam”,

A nenhum dos clérigos entre aqueles que deram os primeiros passos
na rota do que veio a ser mais tarde a Teologia da Libertagdo foi dada
a oportunidade de levar a cabo uma andlise em nivel técnico da reali-
dade latino-americana utilizando um instrumental conceptual de ca-
tegorias marxistas. Essas thes tombaram sob os olhos prontas e aca-
badas na leitura de textos ja consagrados e, de certo modo, ritualiza-
dos, e delas resultou essa koiné marxizante que passou a ser a lingua-
gem proclamada cientffica das suas aspiragdes e opgdes, e o schibbo-
let da sua identidade intelectual.

Assim sendo, é possivel compreender que o vinculo denunciado pefa
Instrucdo fInstr. Vi1, 1, 12) entre um certo pathos de urgéncia e de
eficiéncia e o recurso & “anédlise marxista” ndo se estabelece com rela-
¢80 entre o alvo de uma realidade a ser compreendida nas suas pecu-
liaridades e o recurso ao unico instrumento conceptual que se de-
monstra apto a levar a cabo tal compreenso, e sim como relacso en-

9



tre a tomada de consciéncia (Instr. VI, 12} de uma situagdo de injus-
tica estrutural na sociedade, e os resultados de uma anélise dessa so-
ciedade j4 feita, e que se apresenta como a unica cientifica. Essa cien-
tificidade porém, como observa a Instrucdo (Instr. VI, 4), nem é
submetida as exigéncias demonstrativas e as contraprovas requeridas
por uma epistemolagia critica nem — eis o ponto decisivo (Instr.
Vii, 10) — & julgada a luz da metaciéncia ou da filosofia implicada
nas suas proposicoes e que deve ser, por sua vez, submetida a critérios
rigorosamente teolOgicos. vem a ser, no caso, a critérios de uma au-
téntica teologia da Histéria. Tais critérios € que irdo decidir, em ulti-
ma instancia, se tal leitura da realidade e a visdo teérica que the é sub-
facente podem ser assumidas na diregdo do eixo cristologico que
orienta a metahistoria a qual se refere constitutivamente qualquer in-
terpretacdo da histéria que se pretenda cristd ou, para usar os termaos
da Instrucdo, a “viséo cristd do homem* (Instr. VIII, 1).

Se situarmos nessa perspectiva a vexata quaestio da “futa de classes”
a qual a Instrucdo atribui um lugar central no digesto marxista utili-
zado pelas Teologias da Libertagdo, fica claro que nédo estdo em ques-
tio a existéncia da sociedade de classes nemn ¢ valor heuristico desse
corte hermenéutico do todo social em classes conflitantes para anali-
sar e compreender sociedades do passadeo e do presente. O que apare-
ce em inconcilidvel oposicdo com a leitura teolgica da Historia € a
teoria {Instr. /X, 2} que eleva o fato do confiito das classes a condi-
¢do de principio fundante de um peculiar \ogos da Histéria que, a ma-
neira dos antigos mitos cosmogonicos, ird descrever o curso histdrico
coma uma sociomaquia implacavel travada entre as classes hipostasia-
das em combatentes miticas. Na verdade, estamos aqui diante de uma
espédeie de teomaquia entre o0 berm e o mal cuja aitima vicissitude, com
a vitéria assequrada do bem, anunciard, pela chegada ao poder daclas-
se universal, a supressdo de todas as classes e a instauragdo final do
reino do homem - que avoca a si os predicados do Reino de Deus —
sobre a terra (Instr. IX, 3-10).

Eis ai presente a estrutura tipica do discurso utopico, cuja homologia
com o discurso mitico aparece evidente e que, do ponto de vista da
teologia cristd da Histéria se mostra constitutivamente um discurso
ateu, pois transfere para o proprio devir histérico na sua imanéncia
o predicado divino da aseidade (o que existe e se explica exclusiva-
mente a partir de si mesmo: a se). Bem sabemos que nenhuma das
teologias da libertagdo ird reconhecer-se nessa mitofogia, Mas, o que
importa (e é essa a fungdo didética de um documento com a Instru-
¢do} é pér em evidéncia o metadiscurso historiolégico subfacente ao
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discurso das teglogias que acothem confiantemente a chamada “ans-
lise marxista”: e esse metadiscurso njo é sendo uma variante do pen-
samento utdpico que, ao longo da tradicdo, aparece em inconcilidvel
opusigdo com a visdo cristd da historia.

E oportuno, portanto, tentar caracterizar a estrutura essencial do
pensamento utépico no sentido estrito que aqui se tem em vista, Com
efeito, ndo se considera nas presentes reflexdes o utdpico no sentido
amplo, que vem a designar toda visdo prospectiva otimizada pela re-
presentacéo ideal de uma sociedade melhor ou de uma sociedade tida
como perfeita, ou mesmo de uma plenitude final da Histdria. A uto-
pia, no sentido amplo, é como uma “idéia reguladora”™ no sentido
kantiano do termo e as condicdes da sua realizagdo ndo podem ser
deduzidas da realidade empirica 4 qual se opde o ideal utdpica, Nesse
sentido a utopia, por definicdo, nao 8 realizdvel. Ao invés, o Reino de
Deus na aceppdo da teologia cristd ndo é uma utopia nem mesmo em
sentido amplo, pois se realiza desde j§ no aqui e no agora do devir
histérico, ndo pensado ou construido a partir dele mas pela graca
cristica que procede do evento tedndrico da Encarnacdo e que trans-
forma radicalmente, em principio, a existéncia histdrica: seus atores e
suas estruturas.

Para se entender o pensamento ulépico no seu sentido estrito pro-
pde-se 0 método que consiste em opd-lo & estrutura de pensamento
gue denominaremos aqui transcendental. O que carecteriza fundal-
mentaimente ¢ pensamento Utopico & o pressuposto ou o projeto de
se operar, sem sair da clausura espacio-temporal, uma transformacdo
radical do espago ¢ do tempo do homem — da sua histdria. Edificar
com a matéria do espago do mundo e com a trama do tempo emp/ri-
co a cidade do homem absolute — ou a sociedade perfeita, torre que
se eleva até o céu sequndo a figura mitica de Babel (Gn. 11, 1-9) — eis
o designio titdnico da utopia. Portanto, é a partir da prépria imanén-
cia que se delineia o projeto de supressdo radical, definitiva - e revolu-
ciondria - dessas formas de contingéncia da histéria que se exprimem
nas caréncias, nas necessidades, nas imperfeicdes, nos confiitos — ou,
teologicamente, no pecado inscrito nesse plumbeo manto de injustica
que pesa sobre a condigdo humana — e que vio urdindo o lado obscu-
ro do caminhar historico. A utopia se define, assim, como intento de
negagdo do mundo através do paroxismo da sua afirmacgdo ou, para
usar a metdfora espacial cldssica, coma intento de instauracdo de um
além do mundo na imanéncia absoluta do seu aquém. E o que Feuer-
bach e Marx designam como projeto de instsuracdo da *“verdade do
aquém”, Paradoxo que estd na coragdo da idolatria do finito — raiz
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do projeto utdpico — e que Santo Agostinho exprimiu magnificamen-
te: cum hoc mundo velle ire extra mundum {De Vera Religione, XX
P.L. vol. 34, col. 139). A utopia vem a ser assim, por exceléncia, a ex-
pressédo da hybris do homem sobre a qual paira a némesis de um des-
tino implacave! no qual estd inscrito o caminho para a mais devasta-
dora destruicdo do humano (Ver M. Heller — A, Nekrich, L.'Utopie au
Pouvoir: histoire de 'URSS de 1917 a nos jours, Paris, Calmann-Lévy,
1982). Em oposicdo ao pensamento utépico, o pensamento transcen-
dental faz da negacio do mundo um movimento de transascensio
(ascensdo através de . . .) que atravessa a contingéncia e o vir-a-ser do
empirico ou do simplesmente dado para fundd-ios no principio (arché)
ou na realidade exemplar e legisladora da Idéia. Esse movimento apre-
senta, como ¢é sabido, a estrutura tipica da negacdo dialética gue su-
prime conservando, ou, segundo a terminologia recenternente propos-
ta, “suprassume” a contingéncia empirica na necessidade inteligivel.
Ao invés, 0 pensamento utépico se apresenta homodlogo a narragcdo
mitica. Ora, é exatamente esse método de transascensdo dialética que
torna possivel um saber do mundo historico radicalmente distinto do
mito utdpico. A dialética platonica dos Didlogos da maturidade (Fe-
don, Banquete, Repablica, Fedro/ constitui, para a filosofia do Oci-
dente o arquétipo do pensamento transcendental e, a esse propbsito,
convém dissipar a impropriedade que caracteriza o pensamento pol/-
tico de Platdo como matriz do pensamento utdpico, J4 Hegel denun-
ciara justamente esse contrasenso (Filosofia do Direito, pardgr. 185,
nota) ao mostrar na Replblica a defesa e ilustraco da eticidade subs-
tancial da cidade grega cuja regeneracdo Platdo ndo ird buscar na re-
presentacdo utdpica mas confiard ao exercicio da ciéncia do Bem e
da préatica da Justiga, Vale dizer que a distingdo que vigora entre pen-
sarmento utdpico e pensamento transcendental é a mesma que tem lu-
gar entre a narragdo mitica e o discurso demonstrativo. Mas hd aqui
uma diferenga essencial: ¢ mito tradicional apresenta-se como um
discurso sobre as origens (teogonia ou cosmogonia) e sua critica teve
lugar exatamente em virtude do movimento de transascensdo dialéti-
ca & arché ideal no discurso platénico da Dialética das Idéias ou no
discursa aristotdlico da Filosofia primeira. Em contraposicdc o mito
utdpico, que é historicamente um mito pés-filoséfico, se propde co-
mo demiurgia humana do futuro, na linearidade do tempo empfrico
que engendra contraditoriamente, por obra do homem-demiurgo, no
seio da imperfeicdo do seu devir a perfei¢do absoluta do seu fim.

Se o pensamento transcendental, sequndo a ligdo de Aristételes (Met.
A, 1-3) é necessariamente uma critica do mito dos primérdios (pela
introducdo da idéia de causalidade racional), a utopia no sentido es-
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trito, como mito dos fins, parece desafiar a critica filoséfica: ela pode
mesmo reivindicar o valor do discurso demonstrative na forma do
discurso ideolégico. O paradoxo de uma filosofia da utopia, ilustrado
em nassos dias pelo pensamento de E. Bloch, cuja influéncia foi pro-
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funda ern alguns teblogos, se exprime exatarnente pela “rotacdo” (Dre-
hung) e “elevacdo” (Erhebung) operadas por Bloch no vetor ontolé-
gico, Esse apanta, sequndo ele, ndo para a presenca transempirica da
Idéia festrutura do pensamento transcendental) mas para o “ainda-
ngo” do ser que, no avangar para a sua plenitude final, se experimen-
ta e se elabora no tempo, de tal sorte gue o experimentum mundi de
Bloch constitui exatamente o paradoxal encontro da filosofia com a
utopia, Fazer da esperanca a portadora do projeto utdpico: eis, prova-
velmente, o passo derradeiro de um caminho que vemn margeando a
corrente da tradigdo biblico-cristd e sé poderia encontrar seu termo na
proclamagdo de um “atelsmo no Cristianismo™, justamente quando
Bloch confronta a estrutura utopica do pensamento de Marx com a
teologia cristd da Histéria.

Parece, pois, justificado afirmar-se que a presenga constante de uma
tradicdo de pensamento utdpico que corre 8 margem da grande trad/i-
¢do do ensinamento e da teologia cristas e se mostra inassimildvel por
essa tradicdo, atesta que a critica radical da utopia se exerce a partir
da estrutura cristoldgica que é normativa para o pensamento cristao.
Em outras palavras, a oposicdo entre Fé cristd e utopia, ao mesmo
tempo em que ilustra a distingdp rigorosa entre pensamento utpicoe
pensamento transcendental {pois foi das expressGes mais cldssicas do
pensamento transcendental como platonismo e o aristotelismo que a
teologia recebeu os instrumentos conceptuais que tornaram possivel
a prética do intellectus fidei) realca decisivamente a originalidade da
visdo cristd da Historia. Nefa, a referéncia a uma “metahistiria” nor-
mativa do curso da Historia no seu desenrolar empirico se traduz co-
mo atualizacdo, no mysterium Ecclesiae fou, no sentido teologica-
mente mais profundo do termo, na tradigdo da lgreja) da presenga
do Absoluto no tempo ndo como Idéia transcendente reguladora (es-
qguema transcendental, ao qual se filia a utopia no sentido amplo)
nem como Cidade futura acabada e perfeita, que se ergue com as pe-
dras e 0 sangue da imanéncia mundana (esquema da utopia no senti-
do estrito), mas no Advento de exinanicdo do Verbo de Deus que as-
sume todas as servidOes da histéria menos o pecado, e "“suprassume”
a histbria humana em Histéria da salvacdo (Fil., 2, 6-11).

E permitido, pois, concluir que a tentacdo utdpica presente ao longo
da tradicdo crists, apresenta-se hermeneuticamente como uma forma
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de leitura materialista do mistério da Encarnacdo (a0 histariador cabe,
de resto, verificar a hipétese de que a utopia no sentido estrito aqui
considerado néo floresceu, de fato, senfo em territorio teologico cris-
tdo) no sentido de que quebra, em favor da imanéncia, a tensdo entre a
Liberdade absoluta de Deus que irrompe na historia e a liberdade con-
tingente do homem assumida pefo Verbo no mistério tedndrico, A
politizacdo da Cristologia parece a prova mais evidente desse derivar
materialista da reflexdo teologica capturada nas linhas de forca do
pensamento utdpico. Com efeito, ela destrdi a relagdo constitutiva
entre o tempo de Jesus como tempo empirico ou na sua positividade
histérica e o tempo da Igreja como metahistéria salv/fica ou eixo cris-
tolégico que une o Jesus da histéria e o Cristo da fé. O sulco materia-
lista da utopia em territdrio teoldgico cristdo ameaga, em suma, pro-
vocar uma perigosa ruptiira da unicidade e da novidade absolutas do
Fato do Cristo, realimentando permanentemente a expectativa da
instauragdo do Reino de Deus sobre a terra ou ainda distendendo uto-
picamente a consciéncia cristi na direcdo de um futuro de realizagdo
terrena, politicamente entendida, da fustica divina — na diregéo do
mito de uma cidade terrena radicalmente nova — gue se contrapde ao
axioma fundamental da teologia cristd da Histdria enunciado, jé no
século 11, por Santo Irineu: Omnem novitatem attulit, seipsum affe-
rens, qui fuerat annuntiatus (Adv. Haer. /V, 34, PG, 7, 1083-1084).

Ora, é justamente porque a novidade absoluta do Fato do Cristo se
apresenta como Norma fundamental fno sentido de urmna arché, de
um principio donde tudo procede) para a concepgédo cristd da Histé-
ria que se pode afirmd-la como “suprassungdo’ dialética original e
(nica desse dualismo entre abstrato e concreto, entre forma e conteu-
do com o qual se defronta o pensamento transcendental. Com efeito
nela tem lugar a identidade absoluta da Norma e do Fato (objeto pri-
meira da reflexdo cristol6gica), sem cufa afirmagéo de princ(pio a an-
tropologia cristd perde seu fundamento e a concepedo cristd da verda-
de que se faz historia, a sua significacao.

Essa tese foi defendida hé anos, em artigo polémico, num momento
em que era ainda possivel reivindicar, entre a marxismofobia de pu-
blicistas conservadores e a sedugdo marxizante que se anunciava entre
os militantes cristdos, a originalidade da concepgdo cristd da Histéria
(Cristianismo e Historia, “Vozes”, 59:1965, p. 817-830). Ao se reler
3 distincia essas paginas e tentando-se reviver o esforgo entdo empre-
endido para se ressaltar a especificidade teoldgica do ensinamernito so-
cial da lgreja em face da acusagdo de marxismo que entdo {como ho-
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je) era atirada per fas et nefas a quem quer que nio rezasse pela carti-
tha de um estreito conservadorismo social, ndo parece fora de propé-
sito perguntar-se se a corrente utépica, na sua expressdo marxizante,
ndo comegara efetivamente a arrastar na diregdo do que depois se de-
nominou pretenciosamente “andlise marxista”, uma boa parte da in-
telligentzia clerical latino-americana, jé entao desinteressada (por ra-
zdes que cumprira estabelecer por meio de objetiva e séria pesquisa
histérica) por uma reflex3o especificamente teolégica sobre a Histo-
ria, capaz de fundamentar teoricamente, pela mediacdo do ensina-
mento social da Igreja, uma auténtica praxis social crista.

Convém entdo perguntar-se, langando-se um olhar retrospectivo sobre
esse tempo que nos separa dagueles anos entre 1965 e 1968, se entio
ndo se iniciava, a partir de um certo “ponto de inflexdo” que a pes-
quisa histérica deverd fixar, o processo de transcricdo teérica da mili-
tancia cristd mais avangada em terras latino-americanas, na tradicdo
do que Henri de Lubac denominou recentemente a “posteridade espi-
ritual” do abade calabrés Joaquim de Flora (Ver “Sintese” 27:1983,
p. 85-87). Ela constitui, com efeito, um dos mais surpreendentes e
extraordinariamente ricos crescimentos de vegetacdo utdpica em ter-
ritério teoldgico cristdo. Posteridade espiritual que, a partir dos fins
do século X VI, expande-se em formas vdrias de utopia secularizada,
dentre as quais ao marxismo estava reservado um singular destino, ao
tornar-se a dimensido ideocrdtica da mais poderosa burocracia totali-
tdria do século XX.

Em outro lugar tentou-se estabelecer um paralefismo, que certamente
pode ser discutido e talvez contestado, entre a critica marxiana do
Saber absoluto de Hegel e da sua filosofia da religido em nome da in-
versdo materialista exigida pela praxis revoluciondria, e a critica da
teclogia especulativa tradicional empreendida pelas teologias da fiber-
tagdo em virtude das exigéncias “ortopraxisticas” de uma fé social-
mente comprometida fver Marx e o Cristianismo, “Perspectiva Teol6-
gica”, 15:1983, p. 351-364). Outro elemento de explicagdo da sedu-
¢do da utopia marxista sobre certa militdncia cristd poderd, talvez, ser
buscade no curioso fenomeno de oscilagdo entre 0s extremos da ten-
tacdo utdpica de "direita”, polarizada pelo mito de uma Cristandade
ideal, e a tentacdo utopica de “esquerda”, polarizada pelo mito de
um porvir cristdo da Cidade comunista. A amplitude desse movimen-
to oscilatério, caracteristico das tendéncias mais radicais do pensa-
mento social cristio neste século e suspensas pefo mesmo fio ao mito
utdpico, é dada pelos extremos apenas aparentemente opostos, de
uma mesma leitura pol(tica da fé. Parafraseando a epfgrafe de um cé-
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lebre debuxo de Goya, poder-se-ia talvez dizer que o sonho da fé po-
litizada engendra utopias socials. Sobre esse sonho estende-se, prote-
tor e tutelar, o manto do Grande Inquisidor, A utopia em sentido es-
trito ndo é sendo o sacrificio da racionalidade politica no altar do mi-
to da Cidade ideal. Se percorrermos os caminhos da reflexéo social
cristd no século XX iremos encontrar seja a cidade ideal dos militan-
tes direitistas catdlicos da Action Francaise, uma Cristandade regida
pela consigna maurrasiana do politique d'abord, seja a cidade ideal
dos militantes esquerdistas catdlicos de diversos matizes, regida pefa
consigna marxista do social d'arbord. Na evidente diversidade dos
contextos historico-sociais, culturais e politicos seria possivel a um
olhar mais prafundo e, sobretudo, arientado sequndo a perspectiva de
uma criteriologia rigorosamente teolégica de leitura da histéria da
Igreja fcriteriologia que se estabelece no nivel da metahistoria dessa
historia, ou de seu eixo cristoldgico) descobrir um inegdvel nicleo
doutrinario comum entre a condenacdo da Action Frangaise por Pio
Xl em 1926 e a recente “Instrucdo sobre alguns aspectos da Teologia
da Libertagdo”. A aproximacédo entre 0s dois episodios parece arbi-
tréria se considerarmos apenas as contingéncias historicas que os cer-
caram. Mas, uma consideracdo atenta ndo poderd deixar de reconhe-
cer, num e noutro caso, a mesma Clairvoyance de Rome gue Jacques
Maritain e seus colaboradores procliamavam entdo um livro cujo con-
tetdo traduzia bem a lucidez expressa no seu titulo,; e agora, como
entdo, impde-se proclamar a mesma Primauté du Spirituel com que
Maritain tentava definir, numa conjuntura teolégico-cultural bem di-
versa da nossa, as relacGes entre fé e politica ou, como entdo se discu-
tia, entre Igreja e Estado.

E razodvel prever-se a objecdo de que as consideragdes aqui desenvol-
vidas avancam com desenvoltura pelo terreno das idéias — ou das
abstragdes — sem levar em conta a prdtica concreta das comunidades
cristds ou dos militantes socialmente comprometidos para os quais a
chamada “analise marxista” ndo é sendo a ferramenta canceptual, en-
tre outras que se encontram na oficina contemporénea das idéias, que
se mostra mais apta a ajudd-los a compreender o contexto da luta so-
cial em que se acharm empenhados. E a obfegcdo provavelmente lem-
braria ainda que a oposigdo consagrada por Engels entre socialismo
utépico e socialismo cientifico deveria impedir decisivamente qual-
quer aproximagdo entre marxismo e pensamento utdpico. Ora, é jus-
tarnente sobre essa aproximacdo que se funda a tentativa aqui feita
[para se caracterizar o ndcleo doutrinal em torno do qual se desenvol-
ve a “Instrucdo sobre alguns aspectos da Teologia da Libertagdo”.
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Em primeiro lugar seja permitido reiterar-se agui a convicgdo de que
néo foi através da analise da realidade mas sim da leitura de textos de
divulgagdo de um marxismo com finalidades did4ticas que se chegou
a idéia da instrumentalidade cientffica imprescindivel da “andlise
marxista” para se compreender a realidade socio-econbmica e politi-
ca latino-americana, S6 depois de formados por esses catecismos é
que alguns, intelectualmente mais ambiciosos, se langaram a leitura
de Q Capital ou, mais geralmente, do seu Livro Primeira. Ora, as cate-
gorias que vieram a compor a suposta “andlise marxista” (indepen-
dentemente da sua utilidade efetiva para a anilise da realidade social
latino-americana, questdo que aqui n3o se discute) sdo, em geral, de
origem pré-marxiana (comao, entre outras, a luta de classes e seu de-
senlace na abolicao das classes por obra da “classe universal”) e sua
utilizagdo puramente instrumental mostra-se absolutarnente insufi-
clente para integré-las no “todo orgdnico” gque constitui, segundo
Marx, a sociedade vista a partir da “producdo material”’ {Qeuvres,
Economie, |, &d. Rubel, Piéiade, t. | p. 240). Desta sorte, na chama-
da “anslise marxista” o que se pretende “anélise” ndo é especifica-
mente marxista nem mesma marxiano mas é bem comum de quase
todas as correntes do socialisrno cldssico que Engels denominou “uts-
pica”. A pretensdo a ser "marxista’” requereria outro nivel de con-
ceptualizagdo de tais categorias, e ndo apenas sua utilizacdo “instru-
mental”. Requereria, em surna, segundo as exigéncias de uma herme-
néutica que deve reconhecer a poderosa originalidade do génio mar-
xiano, que efas fossem elevadas ao nivel dialético préprio no qual se
constroi a sintese de Marx. Essa, como a Instrugdo justamente recor-
da (Instr. VII, 6}, constitui um todo indivisivel, uma visdo totalizante
que estende suas linhas sobre todos os dominios da realidade. Ora,
coma Leszek Kolakowski explicou num texto penetrante, que seria
atif reler por ocasido das recentes discussdes sobre a Teologia da Li-
bertagdo, é o proprio nicleo gerador da visdo de totalidade de Marx,
a certeza da identidade final do sujeito e da Histéria, que deve ser
considerado utbpico num sentido especificamente marxiano e que
permanece dentro da acepgdo que agui se da a utopia no sentido es-
trito {L'anti-utopie utopique de Marx (7973/, ap. L'esprit révolu-
tionnaire, suivi de marxisme: utopie et anti-utopie, Bruxelles, éd.
Complexes, 1978, p. 115132). As consideracbes aqui desenvolvidas
afastam-se da andlise de Kolakowski apenas no sentido de que se julga
dever afirmar que a dimens&o utdpica emerge do centro da visdo rmar-
Xxiana justamente em virtude da inversdo materialista a gue Marx sub-
mete a dialética hegeliana. E certo que Hegel pode ser inscrito de al-
guma maneira, como guer H. de Lubac e reconheceu recentemente E.
Brito (La Christologie de Hegel, Paris, Beauchesne, 1983, p. 629-634)
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na “posteridade espiritual” de Joaquim de Flora. Mas, nessa linha-
gem, ¢ ramo constitufdo por Marx e pelos marxismas cresce em dire-
¢80 diametralmente oposta aquela na qual se poderia encontrar um
lugar para Hegel. Marx, com efeito, representa a forma mais radical
do joaquimismo secularizado, a expressdo mais rigorosa da utopia no
sentido estrito, forjando, com o poder de seu génio, a cadeia infran-
givel que liga materialsmo, ateismo e utopia.

Portanto, na chamada “anédlise marxista™ que tanta tinta tem feito
correr na copiosa literatura, sobretudo jornalistica, em torno da Teo-
logia da Libertacdo, o que se pretende “andlise’” ndo & especificamen-
te marxista e o que é “marxista” s6 pode ser tal como sintese englo-
bante de toda a realidade. Essa sintese, repetimos, mostra-se como o
ramo mais vigoraso e mais original da vegetagdo utdpica que vem
crescendo @ margem da tradicdo da teologia cristdo. Por outro lado,
pelo seu proclamado materialismo e pelo seu atefsmo coerente e rigo-
roso ela vern mostrar definitivamente a incompatibilidade entre Cris-
tianismo e pensamento utdpico.

Marx tem seu lugar assequrado na grande tradicdo do humanismo oci-
dental como se reconheceu nessa mesma Revista {Um centendrio: Karl
Marx, “Sintese”™, 27:1983, p. 5-8). Uma aspiracéo auténtica e profun-
da a libertagdo e a plena realizacdo do homem desfigurado pelos me-
canismos de exploracdo do capitalismo nascente, atravessa toda a sua
obra e lhe confere uma impresssionante grandeza ética. Por sua vez, a
utopia no seu sentido estrito aparece na histéria como visdo entre to-
das audaz do mais alto cimo que o homem, como ser social, pode di-
visar na sua escalada para o bem-viver: o mito da Cidade ideal. Mas
Hegel, numa pégina célebre da Fenomenologia do Espirito j4 mostra-
ra que o reino da liberdade absoluta ou a cidade da igualdade perfeita
converte-se dialeticamente no reino da absoluta serviddo ou do Ter-
ror. Coube ao nosso século fazer, em proporgées nunca vistas, essa
terrivel experiéncia histérica, como a Instrucdo oportunamente o re-
corda (Instr. XI, 10-11). O projeto utépico, testemunhando a grande-
za do homem, constitui-se para ele no risco supremo de perda da sua
humanidade, quando acidentes histéricos tornam possivel o estabele-
cimento da “Utopia no poder”. Foram alguns desses acidentes histo-
ricos que fizeram crescer, na terra cruel do Gulag, os germes utépicos
do pensamento de Marx, sufocando sua auténtica raiz humanista.

Para o cristido comprometido com as lutas de libertacdo e promogéo
social das classes oprimidas o respeito pelo génio de Marx e a hones-
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tidade intelectual para com os marxistas sinceros (com os quais mui-
tas vezes ele se encontrard na mesma frente de agdo) exigemn a afirma-
cdo sem equivocos da diferenca que os separa. E a diferenca é, aqui,
infinitamente profunda: de um lado o Absoluto é o Verbo de Deus
presente como dom de graca e de justica no coracio da Historia,
Verbo de Deus feito homem, no qual e pelo qual as vicissitudes histé-
ricas se elevam do aqui e agora da sua contingéncia para a plenitude
transhistérica do seu sentido absoluto,; do outro o Absoluto se afirma
na demiurgia do homem que concebe o projeto titanico de construir,
fiado no préprio devir dialético da Histéria, a cidade da justica perfei-
ta na clausura e na imanéncia do tempo.

Ao teblogo que pretende percorrer, sob a conjuncdo de qualquer
céu histérico — de qualquer tempo, lugar ou cultura — o seu itiners-
rio da fé em busca da inteligéncia ou o seu caminho teoldgico, con-
vém ndo esquecer que o0s passos dados em diregcdo ao horizonte da
utopia ameagam afastd-lo, talvez definitivamente, do sentido aponta-
do pelo eixo cristolbgico e fora do qual ndo é possivel qualquer leitu-
ra cristd da Historia.

Essas liges da Instrugdo sobre alguns aspectos da Teologia da Liber-
tacdo devem ser lidas 4 luz da atualidade metahistérica do tempo da
lgreja. Elas aparecerdo, na incidéncia dessa luz sobre a realidade his-
torica hoje vivida na América Latina, ndo somente oportunas, mas
ainda necessdrias e irrefutdveis.




