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DIALETICA E HERMENEUTICA

Uma controvérsia sobre o método em Filosofia

Ernildo Stein

1 - INTRODUCAO

Uma vez chegados a era do fim da metafisica, que podemos chamar
¢ tempo da crise do fundamento, surge a dificuldade de traduzir a
nossa reflexdo no campo da filosofia e das ciéncias humanas em ter-
mos de verdade e de racionalidade. Uma vez perdido o fundamento
que vincula significante e significado de maneira ontolagica, e postos
num plano em que o espaca de fundacdo é inelutavelmente histdrico,
toda a tentativa de fundar a universalidade e necessidade do conhe-
cimento se transforma num problema de semantica. A partir dela
nossa atividade de povoar 0 mundo com objetos e proposicdes pare-
ce antes uma ocupacdo ladica de construgdo aleatéria de um mundo
do que propriamente uma vontade de justificagdo racional da nossa
relagdo com o mundo.

Uma vez postos na arena da histdria e a ela confinados, a questdo da
fundamenta¢do da verdade parece ter-se convertido num confronto
entre problemas de ideologia. Ha, no entanto, como resultado da
consciéncia de nossa condicdo histarica e do desafio da critica das
ideologias, uma aspiracdo e uma vontade do pensamento humano de
salvar nelas a universalidade e a continuidade da reflexdo através de
duas posturas tedricas que se comensuram com as condi¢Oes de con-
tingéncia do pensamento historico: é ai que podemos situar a ques-
tdo da dialética como método e a questdo da hermenéutica como ten-
tativa de inventar a verdade mesma para além do método. Dialética
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e hermenéutica representam os dois caminhos através dos quais o de-
bate atual sobre a questdo do método como instrumento de produ-
¢do de racionalidade, através da convergéncia entre filosofia e cién-
cias humanas, se desenvolve numa esfera que transcende a fragmenta-
¢do dos procedimentos cientificos em geral. E possive!, portanto,
desenvolver uma questdo filoséfica relevante, pela anélise das rela-
¢oes, das diferencas e do universo comum do pensamento critico-dia-
1ético e da hermenéutica filosofica.

2 — CRITICA E HISTORIA

Retomando alguns aspectos analisados em outros textos, continua-
mos a perguntar pelo lugar de racionalidade da postura da critica da
ideclogia. Analisamos até agora aspectos da sociologia do conheci-
mento e da critica da ideclogia, fazendo passar esta analise pelo que
chamamas de historicismo negativo e historicismo positivo. O poten-
cial critico que tentamos extrair da teoria marxiana revelou-nos, den-
tro da prépria problematizacdo do marxismo, a ambivaléncia que se
estabelece entre uma concepgao historicista de cunho idealista @ uma
visdo da historia que pretende expor os determinismos materiais da
ideologia. E claro que as costas da intengdo critica da dialética mar-
xiana se infiltra a questio do fundamento da critica.

Perguntando por este fudamento, gque ndo pode ser encontrado fora
da historia, coloca-se a questdo dos limites e da justificagdo da criti-
ca da ideologia. Certamente Marx, ao fazer a sua critica da economia
politica a partir do materialismo histérico, apresenta-se com preten-
sdes de validade dotadas de alcance universal. Esta universalidade da
critica, entretanto, so se pode conceber como uma universalidade
sui generis, pois, de um lado, essa explicagdo universal, ao mesmo
tempo critica, pretende atingir todos os fendmenaos tanto da mate-
rialidade infra-estrutural como da idealidade supra-estrutural; e de
outro lado, deve-se fundar, de algum modo, o carater racional desta
universalidade, isto &, as proposicoes do materialismo histérico de-
vem apresentar uma consisténcia e uma coeréncia que garanta a sua
justificagdo como discurso.

A universalidade da critica parte das condigOes historicas materiais
e afirma que a universalidade que n3o é critica ndo percebe as condi-
¢Oes a partir das quais ela é gerada. E assim que o discurso marxiano
deverad reconhecer os seus prorpios determinismos materiais, perce-
bendo entdo, aquilo que sem a critica, o converteria num discurso
ideoldgico. Mas os limites da critica desse discurso ddo-se de duas ma-
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neiras: de um lado, pela intransparéncia do dado que o gera, e de ou-
tro lado, pelo mundo categorial de procedéncia histérica determina-
da que ele utiliza.

Parece-me sem muito sentido querer libertar a critica da teoria mar-
xiana de um cariter historicista ineludivel. Isto porgue o principio
que vai lhe dar racionalidade se situa na prépria historia, é de algum
modo a historia ela mesma. E claro que um discurso gue tenha a
marca historicista sera inevitavelmente dotado de uma exigéncia de
fundagdo circular. Ndo had um ponto de referéncia fora da historia
que justifigue as proposigdes. Ao recanhecer o historicismo como
determinante fundamental, ¢ marxismo comao critica ndo apenas fo-
ge de uma fundagdo de suas proposicdes e de sua racionalidade fora
da historia, mas ao mesmo tempo, assumindo circularidade, reconhe-
ce nas operagdes mentais, compreensiveis do proprio discurso, todo
um sistema de produgio de sentido que tem a sua logica propria. Por
menos que se tenha tematizado a condicdo de circularidade em que
trabalha a aproduc¢do de racionalidade da critica, é preciso aperceber-
se que as andlises descritivo-compreensivas foram praticamente, e
de modo implicito, reconhecidas.

3 — DIFERENGA E MEDIACAO

A questdo que se levanta a partir do exposto pode ser explicitada
como uma questdo de método. O potencial critico-dialético das pro-
posicOes marxianas se articula a partir do que chamamos, em anali-
ses anteriores, de método dialético. Mas ainda que se acentue apenas
0 uso deste método, junto com ele opera como pressuposto o gue
chamaremos, de ora em diante, de método hermenéutico. E claro
que o modo de operar dessas duas concepcgtes de método foi expli-
citada separadamente, e mesmo a partir de dois movimentos filoséficos
distintos. Mas o fato de 0 método hermenéutico ter sido explicitado
na reflexdo filosofica tardiamente e somente em nosso século, ndo
significa a sua falta de relevancia em face do método dialético. A
producdo de racionalidade nas teorias sociais, através da critica da
ideologia, também passa pela hermenéutica,

Foi o conceito hegeliano de reflexdo que permitiu a introdugdo da
chamada filosofia critica no pensamento hegeliano de esquerda. A
filosofia hermenéutica que tomou forma em nosso sécuio ndo vem
propriamente opor-se a ela. Como veremos mais tarde, foi a hist6-
rica controvérsia Gadamer-Habermas que deu origem e atualidade
ao confronto dessas duas posices metodologicas na filosofia. Con-
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fronto, como veremos, ndo excludente, mas antes busca de comple-
mentaridade, apesar da pretensio de universalidade apresentada tan-
to pela critica como pela hermenéutica.

No confronto entre 0 método critico-dialético e o método herme-
néutico estd em jogc a relacdo dessas duas concepgoes filosoficas
com © nosso tempo. Poderiamos dizer com Hegel que ambas procu-
ram apreender nosso tempo pela reflexdo. Mas isso ndo de maneira
absoluta; porém, de modo contingente. Maneiras de “‘apreender
nosso tempo em pensamentos’’, ainda gque ndo de maneira hegelia-
na(1).

Para compreendermos melhor esta polaridade entre critica e her-
menéutica convém entender o que significa reflexfo. Reflexdo tem
como propriedade ser em si enquanto se relaciona com o outro;
produzir identidade justamente pela oposi¢8o. A consciéncia de al-
go & ao mesmo tempo, consciéncia de si e a consciéncia humana de
maneira geral, s6 se sustenta e mantém sua unidade, se constante-
mente se relaciona com contelidos estranhos a ela. Os dois aspectos
da relagdo consigo e da relagdo com o outro constituem, de certa
forma, a estrutura da reflexdo que estd na base da consciéncia. En-
quanto reflexdo, unidade e oposicdo subsistem inseparados. E desta
estrutura polar da reflexdo que nos vem uma indicagdo de como
critica e hermenéutica podem ser pensados a partir do ato de refle-
x3o. E é a partir dessa estrutura polar da reflexdo que poderemos
entender como critica e hermenéutica se servem de seus respectivos
métodos para convergirem de modos divergentes sobre o mesmo, isto
&, o nosso tempo. Se a critica se afirma basicamente na diferenca e
no contraste com aquilo sobre o que reflete, a hermenéutica visa
primeiramente a mediacdo e a unificacgdo com o mesmo. Ambos, po-
rém, diferenca e mediacdo, podem ser distinguidos no ato de refle-
x30, que, de acordo com sua natureza, estabelece uma relagdo entre
lados separados e por isso sempre, ac mesmo tempo, une e separa.
“As distintas posicGes da reflexdo, a posi¢do critica e a posigdo her-
menéutica, tém plena razdo, quando cada uma toma em consideragido
e reivindica o momento acentuado pela outra: a critica ndo recusa
inteiramente a realiza¢do da mediagdo e 2 compreensdo hermenéutica
ndo elimina toda a instancia critica’ {2),

Portanto, os dois métodos, o dialético e o hermenéutico, e as duas
posicdes filosoficas gue nele se manifestam encontram o seu estatutu-
to tedrico na referéncia a esta polaridade da reflexdo. Mas esta pola-
ridade ndo apenas torna compardveis o método critico e o método
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hermenéutico. Ela instaurou desde sempre, uma proximidade entre
ambos, De tal maneira que um ndo pode operar sem o outro. Portan-
10, tanto na filosofia critica como na filosofia hermenéutica, aparece
o ideal da reflexdo enquanto busca da racionalidade. Apenas a refle-
xdo critica acentua a diferenga, o contraste e a reflex3o hermenéutica
acentua a identidade. O método critico se apresenta basicamente co-
mo urn instrumento para detectar a ruptura do sentido, enquanto o
método hermenéutico busca nos muitos sentidos a unidade perdida.
Essa estrutura ambivalente da razdo humana enquanto reflexdo, fun-
da ou ao menos justifica a pretensdo de universalidade tanto da cri-
tica como da hermenéutica.

4 — MARXISMO E A OPERAGCAO HERMENEUTICA

A critica da ideologia representa, portanto, um dos p6los da reflexio,
enquanto esta é critica. H& uma longa histéria atrads da critica da
ideologia. Desde o momento em que Ruge converteu a dialética he-
geliana numa “critica que flui eternamente”, salvando o principio
dialético da rigidez sistemética; passando pela andlise gue Marx faz
em sua “Crrtica da Critica Critica’ (Sagrada Familia) e sua resposta
para dar eficécia historica a reflexdo {teoria) oposta a realidade, atra-
vés da mediacdo da préxis revolucionaria; até a teoria crftica da Es-
cola de Frankfurt, onde o marxismo, nos velhos frankfurtianos, reas-
sume tracos da posi¢cdo dos hegelianos da primeira geragdo. Adorno,
por exemplo, escreve: “Quem ainda filosofa, somente o pode, se ne-
gar a tese marxiana {tese 11 sobre Feuerbach, E.S.) da superagéo da
reflexdo filosofica”. Filosofia, a (nica que ainda é necessaria "‘como
critica, como resisténcia contra a heteronomia que se alastra como se
fosse uma tentativa impotente do pensamento de ficar senhor de si”,
reduz-se assim & liberdade da reflexdo de se apoiar nela mesma, em
contraposi¢do a tudo o mais. (3)

E finalmente, esta reflexdo critica encontra na critica das ideologias,
como hoje se apresenta, um instrumento de produgio de racionalida-
de para através dela encontrar-se com o seu tempo, através do diag-
ndstico das patologias sociais, tornando transparentes fendmenos
ideologicos que aparecem na economia, na politica, na filosofia, na
teoria da ciéncia, na sociologia, na arte, etc.

0O outro pélo da reflexdo, a hermenéutica, se caracteriza por assumir
uma posi¢do antagbnica com a posigdo da critica face a seu tempo,
Enquanto a critica se dirige basicamente contra seu tempo, a herme-
néutica procura penetrar cautelosamente em seu tempo. S3o as duas
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possibilidades de que dispGe a reflexdo para se encontrar com a rea-
lidade histérica: em vez de refletir sobre contelidos abstratos que se
Ihe opSem, procura tornar-se conscientes dos condicionamentos que
determinam sua posi¢do dentro da constelagdo historica. Através da
compreensdo, a hermenéutica procura atingir o sentido que nos vem
do passado e que abrange, num (nico movimento, aquele que com-
preende e aquilo que é compreendido. A pretensdo de universalidade
da hermenéutica nasce precisamente desta tendéncia integradora. De
algum modo, tudo deve ser compreensivel. Ainda que Gadamer afir-
me: “Ser que pode ser compreendido é linguagem’. A pretensio
de uma unidade abrangente, a hermenéutica cré poder defender par-
ticularmente pelo fato de ela mesma, como teoria ndo se fazer dis-
tinguir virtualmente do complexo tematizado pela compreensao’.(4)

O método dialético e o método hermenéutico, o primeiro partindo
da oposicdo e o segundo da mediacéio, constituem momentos necesss-
rios na produgdo de racionalidade e desta maneira operam indissolu-
velmente como elementos de uma unidade. E neste sentido que a cri-
tica das ideologias, como é proposta por Marx e basicamente todo
seu projeto de critica da economia politica, opera com o instrumen-
tal hermenéutico, ainda que resulte a impressdo de que a oposicdo se
renova indefinidamente. Para compreender a operagdo hermenéutica
nos textos de Marx, nada melhor que sua /ntroducdo a Critica da
Economia Politica {1857). Para compreendermos o procedimento
metodoldgico da critica e da hermenéutica podemos usar como re-
feréncia a Fenomenologia do Espirito, de Hegel, Ela possui, de certo
modo, um significado paradigmatico para a critica: o desenvolvimen-
to da consciéncia, de degrau em degrau, representa aguele ato eman-
cipatdrio que a critica tem como meta. A experiéncia da consciéncia
até chegar a uma auto-compreensdo representa a imagem originaria
da libertacdo da ilusdo idecldgica que a critica busca. A exposigdo da
histéria da aparéncia tem seu sentido na marcha para frente, através
da qual o espfrito, pelos seus esforgos criticos se liberta dos limites
historicamente condicionados. Mas como referir paradigmaticamente
a hermenéutica a Fenomenofogia? Gadamer nos da uma indicacio:
“Refazer, para trds, o caminho da Fenomenologia do Espirito de He-
gel até mostrar, em toda subjetividade, a *’substancialidade’ que a de-
termina’” {5}, Esta seria a via pela qual a hermenéutica realiza a sua
tarefa: a busca de uma transparéncia possivel através da compreensio
da multiplicidade dos sentidos dados.

Marx na sua famosa /ntroducdo a Critica da Economia Politica,
quando estabelece como lugar privilegiado para a interpretagio (si-
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tuagdo hermenéutica), a critica da economia burguesa, para a partir
dela, compreender os modos anteriores de producdo, refaz o mesmo
caminho hermenéutico. Mas a substancialidade que determina toda
subjetividade ndo € a que se constitui pela sedimentagdo dos sentidos
passados que agem na subjetividade, e sim as condi¢des materiais que
determinam as consciéncias. Portanto: ‘Refazer, para tras, o caminho
da Fenomenologia do Espirito de Hegel até mostrar em toda subjeti-
vidade a ‘substancialidade’ {materialidade das relactes, E. S.) que a
determina’’.

5 — UM NOVO PARADIGMA: TOTALIDADE E
CIRCULARIDADE

A controvérsia em torno da questdo do méiodo desencadeada pela
confrontagdo entre marxistas e pensadores ligados & tradicdo herme-
néutica atingiu um momento decisivo na discussdo do método da
atualidade.

“Qs fildsofos apenas interpretaram de diversos modos o mundo; o
que importa é transforma-lo’” (Karl Marx, X/ Tese sobre Feuerbach).
Nesta tese, Marx relega, de certa maneira, a filosofia a um passado
hermenéutico, levantando o imperativo de uma pratica revoluciona-
ria que teria por meta a transformac3o da realidade presente. O apelo
a transformag8o ndo recusa, de maneira alguma, a necessidade da in-
terpretacdo. Aparece aqui talvez antes a critica de Marx & filosofia
idealista, incapaz de se tornar mundo, porque segundo ele, ja era a
justificagdo de um determinadc mundo. Certamente a tese implica
também o apelo a um novo tipo de trabalho filosdfico: trabalho no
gual a interpretagdo seja uma transformagdo e em que a transforma-
¢do seja conduzida pela interpretagdo (6).

O método dialético e o método hermenéutico se relacionam através
de um contato que ndo se constitui a0 modo de fundante e fundado.
Basicamente os dois métodos se apresentam, como nenhum outro,
com uma pretensdo de universalidade. Pretensdo que pode ser enten-
dida como o desejo de constituir o ponto de partida e o eixo funda-
mental de posi¢des filosdficas, Ou simpesmente um método de traba-
Iho que afirma a imbricagdo entre método e coisa, adequando-se a
um tipo de discurso em que a justificagdo das proposigOes € feita
de maneira circular, E certo que esta compreensdo de método prati-
cou um corte definitivo com o paradigma das filosofias da conscién-
cia ou da representacio. Houve com elas uma inauguracdo de um
paradigma na filosofia em que a relagdo entre ser e dever ser, teoria
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e praxis, ndo é estabelecida retoricamente a partir das pretensdes de
filosofias do absoluto. C método dialético, como também o método
hermenéutico, trabalham sobre um plano em que hé propriamente
apenas o homem. E claro, uma tal reducio do espago da teoria traz
consigo também novas possibilidades de uma ampliagdo da produgdo
de racionalidade a partir da integragdo e da convergéncia entre filo-
sofia e ciéncias humanas, convergéncia que vem substituir a pseu-
do-racionalidade e transparéncia de um tipo de discurso que parte
de dois pressupostos excluidos do campo hermenéutico e do campo
dialético: o ponto de partida do mundo natural ou o ponto de par-
tida do mundo teolégico.

E vital perceber as conseqiéncias de um tal gesto filoséfico: ele
implica na recusa da totalidade da tradigao metafisica, de um lado.
E de outro, introduz uma idéia de totalidade que se faz no proprio
processo, que é operada no trabalho tedrico. Mas gue ndo se finali-
za e ndo se completa. Essa totalidade como ela é sempre tedrico-pra-
tica, se repde a cada momento do esfor¢o tedrico e permanece uma
espécie de horizonte regulador nas questdes da pratica. Nao é mais
uma totalidade hipostasiada, nem uma totalidade que seguramente
resulta de determinagdes que vic sendo progressivamente postas
até se atingir um est4gio final. E claro que tanto a dialética como a
hermenéutica ndo perceberam de maneira explitica o paradigma que
elas inauguram. Mas seu modo de proceder como método, lugar de
cruzamento da filoscfia com as ciéncias humanas, da-lhes indiscuti-
velmente uma autoridade epistémica capaz de dar conta de seus
pressupostos e produzir niveis de racionalidade cuja legitimagdo
vai-se repondo através do progresso do trabalho tedrico.

6 — TEXTOS QUE DOCUMENTAM A CONTROVERSIA

Para compreendermos e visualizarmos quase intuitivamente as impli-
cacdes de vizinhanca dos dois métodos, vamos tomar como objeto
de andlise o confronto e a controvérsia entre Habermas e Gadamer.

Gadamer publicou no comego dos anos 60 um livro intitulado Ver-
dade e Método. Na introdugdo dessa volumosa obra vem a seguinte
justificacdo: “Que me seja permitido esbocar de novo brevemente
a intencdo e o alcance da obra: . . . uma tecnologia da compreensao
tal como a hermenéutica mais antiga quis ser é estranha ao meu
projeto; ndo propus um sistema de regras técnicas suscetiveis de
descrever, e ainda menos de guiar o comportamento metodolégico
das ciéncias humanas. N3o era também minha intengdo explorar os
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fundamentos tebricos do trabalho das ciéncias humanas com a fina-
lidade de converter os conhecimentos assim adquiridos, em pratica;
se resulta alguma conseqliéncia pratica das presentes investigaces,
elas ndo saberiam em nenhum caso, conduzir a um engagement
ndo-cientifico mas, ao contrario, reconhecer, por probidade ‘cienti-
fica’, o engajamento que estd em obra, em todo o trabalho de com-
preensdo. Minha ambicdo auténtica foi e continua sendo de nature-
za filosofica: o que estd em questio ndo é o que fazemos nem o que
devemos fazer, mas o que nos sobrevem além de nosso querer e de
nosso fazer” (7).

Esta tese vem explicitada de maneira mais clara no corpo do livro:
0O compreender ndo deve ser pensado ele mesmo como uma atuacdo
da subjetividade, mas como o penetrar no acontecer da tradi¢do, no
qual passado e presente se medeiam constantemente. E isto que deve
chegar a afirmar-se na teoria hermenéutica, que é por demais domina-
da pela idéia de um procedimento, de um métado’’ (8).

Gadamer publicou sua grande obra em 1960 e nela p&s os fundamen-
tos de uma hermenéutica filos6fica. Habermas publica no ano de
1967 seu estudo sobre A Légica das Ciéncias Sociais (9), no qual
apresenta as pretensdes do método critico dialético e examina exaus-
tivamente a filosofia hermenéutica de Gadamer, contrapondo a ela
o pensamento critico dialético e mostrando assim os deficits de ra-
cionalidade da hermenéutica. Mais ou menos na mesma época, Gada-
mer publica seu ensaio A Universalidade do Problema Hermenéuti-
co (10). Este é logo seguido de mais um trabalho de Gadamer em que
responde as criticas de Habermas & sua hermenéutica filosofica com o
ensaio Retdrica, Hermenéutica e Critica da Ideologia (11). Em 1970,
Habermas realiza um primeiro balange critico do debate entre pen-
samento dialético e hermenéutico com o ensaio A Pretensdo de Uni-
versalidade da Hermenéutica (12).

Evidentemente essa discussdo foi entrando lentamente num espaco
pablico mais amplo, tanto no ambiente filosofico do continente co-
mo no mundo anglo-saxdnico. Para isto contribuiu, de um lado, a
enorme eficacia de Verdade e Método de Gadamer. De outro lado,
os trabalhos de K.O. Apel reunidos nos dais volumes de sua A Trans-
formacdo da Filosofia {13) levaram adiante essa discussdo e deram-
lhe mais amplitude na controvérsia entre expficar ¢ compreender,
fildo por onde se desdobra a discussdo de método nas ciéncias huma-
nas e que atraiu para a discussdo amplos setores da propria filosofia
analitica. Também muitos aspectos que Habermas desenvolve em
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seu par de volumes que vem com o titulo Teoria do Agir Comuni-
cativo (1981} (14), sendo que o primeiro volume traz como subt(-
tulo Racionalidade do Agir e Racionalizacio Social e o segundo vo-
lume, Sobre a Critica da Razdo Funcionalista, repito muitos aspec-
tos ali abordados repdem questdes da hermenéutica sobretudo a
partir do que ele chama de ‘‘idealismo hermenéutico da sociologia
compreensiva’’.

7 — O NUCLEO DA HERMENEUTICA FILOSOFICA DE
GADAMER

A hermenéutica de Gadamer parte da radical finitude do homem.
Dai que a dnica possibilidade de se aproximar da questdo do homem
situa-se na comunica¢do dos homens entre si. Esta é possivel, diz-nos
a experiéncia. Quais sdo, no entanto, as condicOes de possibilidade
de comunicagao, quais as suas estruturas? Essas questdes constituem
o conteldo da hermenéutica como uma filosofia transcendental.

A comunicacdo dé-se como compreens3o e esta acontece no seio da

linguagem. “‘Ser que pode ser compreendido é linguagem’’ {15).
Esta proposicdo tem sentido universal: pois vale sempre onde se trata
da comunicacgdo com 0s outros. O que ultrapassa as limites da possi-
vel comunicacdo humana é indizivel. Nada se pode afirmar ai que
abranja a compreensdo no seio da linguagem.

O sujeito que compreende ¢ finito, isto &, ocupa um ponto no tempo,
determinado de muitos modos pela historia. A partir dai desenvolve
seu horizonte de compreensdo, o qual — este é o processo da comu-
nicacdo — pode ser ampliado e fundide com outros horizontes. O su-
jeito que compreende ndo pode escapar da histéria pela reflexdo. De-
la faz parte. E este estar na histéria tem como conseqléncia que o su-
jeito é ocupado por pré-conceitos que pode modificar no processo
da experiéncia, mas que ndo pode liguidar inteiramente,

E assim que Gadamer critica o racionalismo da ilustracdo: o pensa-
mento iluminista é cego para a inevitabilidade de pré-conceitos em
todo o processo de compreender. Ja que ndo é possivel libertar-se dos
preconceitos, e ja que, pelo contrério, eles possibilitam toda comuni-
cagdo, é provavel gue ndo haja apenas preconceitos falsos, mas tam-
bém pré-conceitos legitimos. “‘Pré-conceito ndo significa portanto:
julzo falso, mas nele reside a possibilidade de ser avaliado positiva e
negativamente’’ {16). E por isso que o juizo negative do iluminismo
saobre o preconceito contitui outro preconceito, € um preconceito
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falso que pode ter drasticas consequéncias ja que sobre ele ndo se re-
flete, ficando por isso desapercebido. O iluminismo, contudo, pensa
poder situar-se num ponto de vista fora da historia.

Segundo Gadamer, segue como conseqliéncia do conhecimento da es-
trutura do preconceito, uma reabilitacdo de autoridade e tradicio.
Autoridade e tradigdo ndo sdo necessariamente fontes de inverdades.
Q contrdric é possivel. Que, a partir do preconceito iluminista ndo
quer reconhecé-lo, tranca para si mesmo um acesso a mais verdade e
a mais liberdade. E evidente que a autoridade ndo deve ser aceita de
maneira cega. “'A autoridade de pessoas ndo tem. . . sua razdo tltima
num ato de submissdo e abdicacdo da razdo, mas num ato de reco-
nhecimento e conhecimento de gue o outro estd de posse de um
juizo e compreensdo superiores, resultando dai que seu juizo deva
prevalecer, isto &, tem uma hegemonia sobre o préprio juizo’ {17).
O mesmo valeria, segundo Gadamer, da tradicdo.

O que é compreendido na compreensdo, é verdade, a qual ultrapassa
a esfera do conhecimento metddico; como, por exemplo, na expe-
riéncia de um tu, da arte, da tradicdo humanistica. £ por isso que o
titulo de sua obra Verdade e Método deve ser lido com cuidado; tal-
vez primeiramente como contraposicdo de verdade e método. Mas
Gadamer ndo quer apresentar para essas dreas uma tecrnofogia da
compreensdo, portanto, ndo quer construir um método da compre-
ensdo. “Minha pretensdo propriamente dita era e é uma pretensio
filosdfica: Ndo o que fazemos, ndo o que deverfamos fazer mas o
que, além de nosso querer e poder, acontece, esta em questio’’(18).

8 — HABERMAS ANALISA A HERMENEUTICA

Habermas comenta as passagens transcritas acima, da seguinte manei-
ra: 'O confrontc de Verdade e Método nao deveria ter seduzido Ga-
damer ac ponto de opor em sua totalidade e absolutamente, a expe-
riéncia hermenéutica ao conhecimento metédico. Ele é, guer o quei-
ramos quer ndo, o chdo das ciéncias hermenéuticas; e mesmo que se
tratasse de afastar as humanities do contexto da science, as ciéncias
da acdo ndo poderiam evitar de ligar modos de proceder empirico-
analiticos com modos de proceder hermenéuticos. A pretensdo que
afirma legitimamente a hermenéutica contra o absolutismo, de con-
seqiéncias também praticas, de uma metodologia geral das ciéncias
da experiéncia, ndo dispensa da ocupagdo com a metodologia como
tal; esta pretensdo, assim tememos, tornase eficaz nas ciéncias ou
ndo tera eficacia alguma’ (19).
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Habermas reconhecendo embora, e aqui, implicitamente, o alcance
da hermenéutica, teme que sua auto-suficiéncia ontolégica (heranga
heideggeriana do pensamento de Gadamer), a afaste do debate re-
levante com as questdes do método nas ciéncias. E assim que Ha-
bermas, num texto bem recente, exige e constata na obra de Gada-
mer, uma “‘urbanizacio da provincia heideggeriana” (20).

Para Habermas, portanto, a questdo que Gadamer formulza no titulo
do livro, ndo se esgota numa disjungdo ou alternativa, ou numa sim-
ples oposicdo entre verdade e método. Permanece a tensdo entre
verdade e método que exige a presenca da hermenéutica. Mas Haber-
mas ¢ insistente em afirmar que é o pensamento critico dialético que
capta a necessidade da reflexdo que a hermenéutica ndo leva até as
(ltimas conseqiiéncias. Hermenéutica e dialética ndo podem dispen-
sar a questdo do método e o debate com as ciéncias humanas. Mas, ao
mesmo tempo, ultrapassam a questdo do método nas ciéncias para re-
colocé-la ao nivel filoséfico pela reflexdo. E nela que se produz o
ponto de convergéncia entre ciéncia e filosofia.

O que falta a hermenéutica filosofica para Habermas é esta reflexdo.
A crftica que faz a Gadamer incide particularmente ali onde este
identifica autoridade (tradi¢cdo) com conhecimento e tenta reabilitar
o preconceito a partir da esturura pré-conceitual do compreender.
Habermas se deteve numa passagem de Verdade e Método, que cer-
tamente consta entre as mais citadas da cbra, para entdo analisa-la:
“Ser histdrico ndo significa jamais poder dissolver-se em saber de si
mesmo. Todo saber de si mesmo surge de um dado histérico prelimi-
nar que com Hegel chamariamos de substancia, porque sustenta toda
opinido, toda atitude subjetiva e assim prescreve e delimita toda pos-
sibilidade de compreender uma tradi¢cdo na sua alteridade histérica.
Partindo disto, pode-se entdo caracterizar a tarefa da hermenéutica
filosofica nestes termos: £ preciso que ela refaga para trés o caminho
da Fenomenologia do Espirito de Hegel, até trazer a luz, em toda
subjetividade, a substancialidade que a determina” (21).

E h& ainda uma outra passagem em Verdade e Método, que deve ser
aqui lembrada: sequndo Gadamer a histéria da atuacdo (Wirkungs-
geschichte) ou a tradigdo, é enquanto substancialidade, um acontecer
da verdade que nos ultrapassa. E assim que escreve no fim de sua
obra: “Enquanto compreendemos (grifo E. S.) estamos inseridos num
acontecer da verdade e chegamos como que tarde, quando gueremos
saber o que devemos crer’’ {22), confirmando o que dissera de modo
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ainda mais radical na introducdo: 'O que estd em questdo nio é o
que fazemos nem o que devemos fazer, mas 0 que nos sobrevemn além
de nosso querer e nosso fazer' (23).

E entdo neste contexto que Habermas mostra primeiro como a her-

menéutica pode tornar transparente, pela reflexdo, a relacdo com a

autoridade e a tradicdo: A formagdo metddica da inteligéncia nas

ciéncias hermenéuticas desloca os pesos entre autoridade e razdo. Ga- .
damer desconhece a forca da reflexdo que se desenvolve na compre-

ensdo. A razdo ndo fica aqui por mais tempo ofuscada pela aparéncia

de uma absolutidade que deveria ser justificada na autofundacdo e

ndo se desvincula do chdo do contingente em que esta radicada; mas

a razdo torna transparente a génese da tradicdo da qual nasce a re-

flexdo e para onde ela de novo se volta: o dogmatismo da praxis &

sacudido™ (24).

Habermas pSe em divida a reabilitacdo do preconceito que Gadamer
pretende realizar. E contra a afirmagdo deste de que “a autoridade
nada tem a ver imediatamente com a obediéncia, mas com o conheci-
mento’’, ele escreve: “Esta frase, a mais dura da livro, exprime uma
convicgdo filosofica que ndo tem o aval da hermenéutica. Ela resulta
de sua absolutizagdo' (25). E continua mais adiante: “‘ela deve refa-
zer para tras o caminho da Fenomenologia do Espirito de modo a
mostrar em toda subjetividade a substancialidade que a determina.
Entretanto, o elemento substancial do historicamente dado que é
assumido na reflexdo, ndo permanece o mesmo. A estrutura pré-con-
ceitual (da compreensdo) ndo pode exercer a funcdo de preconcei-
tos.” (. . .) "A substancialidade se dissolve na reflexdo porque esta
ndo apenas constata a presenca de forgas dogmaticas, mas também as
rompe. Autoridade e conhecimento ndo convergem. E claro que o
conhecimento radica em tradi¢Ges faticas; permanece ligado a condi-
¢Oes contingentes. Mas a reflex3o ndo trabalha na faticidade das nor-
mas herdadas, sem deixar marcas. Estd condenada a vir depois, mas
na retrospectiva ela desenvolve forga que retroage. No6s somente po-
demos voltar-nos sobre as normas internalizadas, gquando aprendemos
a sequi-las cegamente por imposicdo de coergdo externa. Mas enquan-
to a reflexdo refaz o caminho da autoridade, no qual as gramaticas
dos jogos de linguagem foram aprendidas dogmaticamente como re-
gras de concepcdo do mundo e do agir, a autoridade pode ser despo-
- jada daquilo que nela era pura doeminagfo e pode ser dissolvida na
coer¢do sem violéncia da compreensio e da decisdo racional’” (26).
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9 - OS ARGUMENTOS A FAVOR DA UNIVERSALIDADE DA
HERMENEUTICA

Passemos agora a articular uma série de argumentos gue os autores
em debate apresentam, tanto no que respeita a pretensdo de univer-
salidade da hermenéutica como no que se refere a afirmacio de uni-
versalidade do pensamento critico ou da dialética. Extraio a série
de raciocinios e ensaios de justificacdo que a hermenéutica apresen-
ta para afirmar a universalidade de sua vigéncia, fundamentalmente
do livro Verdade e Método e dos principais ensaios sobre o objeto
em questdo escritos por Gadamer.

1. Podemos apresentar, como primeiro argumento e provavelmente
como argumento central, aguele que é apresentado na terceita parte
do livro, principalmente no capitulo final que traz o titulo O Aspec-
to Universal da Hermenéutica (27). A formulacgo geral da tese ¢ a
seguinte: ‘"Ser que pode ser compreendido é linguagem'’ {28}. Neste
contexto, o compreender recebe sua universalidade da universalida-
de do que é compreensivel ou do compreendido. “O fendmeno her-
menéutico projeta aqui como que sua propria universalidade sobre
a constituicdo do ser, enquanto a determina, num sentido universal,
como finguagem, e enquanto determina sua prépria relago com o
ente como interpretagdo. Assim, nao falamos apenas de uma lingua-
gem da arte, mas também de uma linguagem da natureza e até de
uma linguagem das coisas’ (29).

Gadamer pode determinar o ser como linguagem, na medida em
que atribui a propria linguagem uma estrutura especufativa. lIsto
quer dizer: “Manifestar-se na linguagem ndo significa receber uma
segunda existéncia. Aquilo como algo se apresenta faz, pelo contra-
rio, parte de seu préprio ser. Portanto, em tudo aquilo que é lingua-
gem estd presente uma unidade especulativa: uma distingdo em si;
ser e apresentar-se; uma distingdo que entretanto, ndo deve ser uma
distincdo’ (30).

2. No seu ensaio A Universalidade do Problema Hermenéutico, Ga-
damer realiza uma anélise daquilo que é insuficiente: a) na contem-
placdo estética de objetos de arte; b} na consideragdo histérica da
Histéria; e ¢) na coleta de cardter positivista de dados da ciéncia
moderna. Em cada uma destas trés areas, a questdo da significa¢do
dos fendmenos ali incluidos deixa de ser considerada sob o ponto
de vista da relagio que possui para mim e para a sociedade. E pre-
cisamente nisto que se manifesta o cardter universal da hermenéu-
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tica, de uma outra maneira: “Ndo existe proposicdo possivel que
ndo possa ser compreendida como resposta 8 uma pergunta, e s
assim a proposi¢do pode ser compreendida’’ (31).

3. A mesma universalidade da hermenéutica revela-se também na
experiéncia do tradutor com os textos. A experiéncia do tradutor
tem sua razdo fundamental na universalidade das linguagens ordiné-
rias. Tais linguagens se apresentam como abertas e amplidveis para
todos os lados. A universalidade hermenéutica resulta da propria
universalidade interna das linguagens ordinarias, Também aqui se
manifesta novamente a estreita ligagio entre linguagem, ser e com-
preender. Qualquer comunica¢doc do homem com outros homens &,
em Oltima instdncia, um processo de tradugdo, de fusdo de hori-
zontes, uma incorporacio do estranhc no que é proprio. Esse
processo da compreensdo é essencialmente interminavel, porque o
homem ndo consegue reduzir, através de sua razfo finita, a totali-
dade do que & compreensivel, a um conceito. E contudo, constitui
propriedade da linguagem uma universalidade interna, porque “‘ser
gue pode ser compreendido é linguagem”.

4. Podemos arrolar ainda um quarto argumento para afirmar a uni-
versalidade da hermenéutica filos6fica. Este argumento é apresen-
tado por Gadamer no seu ensaio Retérica, Hermenéutica e Critica
das ldeologias, quando estabelece uma espécie de paralelo entre re-
torica e hermenéutica. A retdrica tem seu lugar em qualguer domi-
nio, também no dominio cientifico. ‘A presenca da retérica é ili-
mitada. S6 através dela, a ciéncia se converte em um fator social da
vida humana. Que saberiamos nés da fisica moderna que téo visivel-
mente transformou nossa existéncia, apenas através da fisica; todas
as apresentagbes da fisica que ultrapassam os circulos dos especialis-
tas . . . devem sua agdo ao elemento retdrico que as sustenta’” {32).
Ora, ndo haveria retérica sem hermenéutica. “*Ndo haveria orador
nem a arte de fala se as relacdes humanas ndo fossem sustentadas
pela compreensdo e pelo acordo; ndo haveria tarefa hermenéutica
se 0 acordo daqueles que ‘sdo um didlogo’ ndo estivesse perturbado
e se este acordo ndo devesse ser procurado’’ {33).

10 — OS LIMITES DA CRITICA SEGUNDO GADAMER
Um quinto argumento que pleiteia a universalidade da hermenéutica
poderd ser entendido basicamente como uma resposta as objegdes

de Habermas, que apresentaremos mais tarde. Habermas vé na psica-
ndlise e na critica das ideologias estruturas que t8m uma analogia
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entre si e disto conclui que ndo é a hermenéutica, mas a critica das
ideologias que apresenta a perspectiva mais ampla.

Gadamer analisa a psicanalise e a critica das ideologias para mostrar
seus limites e em face destes, afirmar novamente a universalidade da
hermenéutica. O fildésofo reconhece que as possibilidades da psica-
nalise se fundam na forga emancipatéria da reflexdo. O analista, en-
tretanto, sO estd legitimado a examinar as perturbacBes psiquicas de
seu paciente, na relacdo terapéutica. ‘‘Quando, entretanto, exerce a
mesma reflexdo |4 onde para isso ndo esté legitimado como médico,
onde é um entre os outros homens, ele transgride seu papel social. . .
A forca emancipatodria da reflexdo que o psicanalista assume, encon-
tra seus limites na consciéncia social na qual o analista, ber como
seu paciente se comunica comn todos os outros homens’' {34).

Gadamer afirma ainda os limites da critica da ideclogia. “’Em face
de que autocompreensdo da consciéncia social — e qualguer costu-
me constitui tal autocompreensio — tem seu lugar adequado seu
guestionamento e sua radicalizagdo? Na vontade revoluciondria da
transformacgdo? E em face de que auto-interpretagdo da consciéncia
social o questionamento e a radicalizagdo ndo podem ter lugar? Essas
questdes parecem ndo ter resposta. E assim que parece resultar como
conseqliéncia inelutdvel que a consciéncia emancipatoria radical ter-
mina visando a dissolugdo de qualquer coercdo do poder. Isto termi-
naria significando que o “modelo Gltimo da consciéncia emancipatd-
ria seria a utopia anarquista” {35). Gadamer leva, portanto, através
de sua argumentacdo, a uma situagdo em que as possiveis conseqgiién-
cias de uma critica das ideologias de cardter tota/ devem ser reconhe-
cidas como instauradoras de uma inelutavel injustiga. A critica das
ideologias s6 podera, portanto, exercer sua fungio positiva, quando
se insere no horizonte mais amplo de um acordo social; quando acei-
ta, numa certa medida, a validade da tradi¢do e da autoridade como
fontes possiveis de mais liberdade e mais verdade.

Gadamer estabelece, portanto, a partir do raciocinio aqui desenvol-
vido, de um lado, os limites ineludiveis da critica das ideologias e
assim, um limite para a racionalidade de seu exercicio. E evidente
que o filésofo ndo resoive a questdo, na medida em gue ela implica
numa espécie de circularidade, onde a fixacdo do ponto de partida
implica num ato de violéncia.

Gadamer retorna a questao da critica das ideologias na sua relagdo
com o problema hermenéutico no verbete Hermenéutica do Dicio-
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ndrio Histérico da Fifosofia (36). AT temos a seguinte afirmacdo:
“Uma nova importancia conquistou o problema hermenéutico no
campo da /dgica das ciéncias humanas. Pois, também a critica da
ideologia de inspiragdo marxista concorda com a critica hermenéu-
tica do objetivismo ingénuo nas ciéncias humanas, ainda que a cri-
tica da ideologia discuta a pretensio de universalidade da hermenéu-
tica, acusando-a de 'idealista’ e oferece o modelo da psicanélise para
legitimar a pretensdo social-critica de uma hermenéutica bem enten-
dida: Discurso livre de coergdo e racional deve ‘curar’ a falsa consci-
éncia social, do mesmo modo como o didlogo psicoterapéutico con-
duz o doente de volta para a comunidade do didlogo. Efetivamente,
o curar pelo didlogo é um fendémeno eminentemente hermenéutico
para o qual, sobretudo, Ricoeur e Lacan discutiram novamente as
bases tedricas. E claro que o alcance da analogia entre doengas do
espfrito e doengas da sociedade é duvidoso’’.

Radicalizando sua linha de argumentacio Gadamer chega a atribuir
& hermenéutica um cardter universal pratico: “A universalidade da
hermenéutica dependerd do fato de o cardter tedrico e transcenden-
tal da hermenéutica ficar limitado a seu valor no dmbito interno
da ciéncia ou se ela também aponta os principios do sensus commu-
nis e com isto, o modo como todo o uso cientifico é integrado na
consciéncia pratica. A hermenéutica sendo entendida, assim, como
universal, coloca-se na vizinhanga da filosofia pratica, cuja renovagio
comegou, no dmbito da tradicdo da filosofia transcendental, nos
trabalhos de J. Ritter e sua escola. A filosofia hermenéutica estd
consciente disso, Uma teoria da praxis é evidentemente teoria e ndo
préxis; mas uma teoria da préxis ndo é, porém, uma ‘técnica’ ou uma
cientificizacdo da praxis social: defender estas verdades contra o mo-
derno conceito de ciéncia é uma das principais tarefas de uma filoso-
fia hermenéutica’’,

11 — AS REALIZAGCOES POSITIVAS DA HERMENEUTICA
SEGUNDO HABERMAS

Passemos agora para a analise do estilo de argumentacdo do pensa-
mento critico. Desde o inicio, é preciso anotar que Habermas recorre
fregiienternente aos instrumentos da hermenéutica. Desenvolve, en-
tretanto, sua argumentacdo a favor da dialética e da superioridade da
critica das ideologias, em face da hermenéutica. Habermas, portanto,
ndo recusa a hermenéutica. Sem aceitar sua pretensdo de universalida-
de, reconhece-lhe, entretanto, a importéncia ao lado do pensamento
critico. Podemos mesmo destacar nas pdginas de seus livros uma série
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de posi¢cdes que o fazem reconhecer as realizagdes positivas da her-
menéutica. Entre elas poderiamos enumerar, seguncdo Habet mas, as
seguintes:

1. A hermenéutica é capaz de descrever as estruturas da reconstitui-
¢d0 da comunicagdo perturbada.

2. A hermenéutica, e nisso seu juizo coincide com o de Gadamer,
esta necessariamente referida & praxis (37).

3. A hermenéutica destrdi a auto-suficiéncia objetivistica das cién-
cias do espirito assim como vém tradicionalmente apresentadas(38).

4. A hermenéutica tem importidncia para as ciéncias sociais, na me-
dida em que lhes mostra que seu dominio objetivo esta pré-estrutura-
do pela tradi¢gdo e que elas mesmas, bem como o sujeito que compre-
ende, tém seu lugar histérico determinado.

5. A consciéncia hermenéutica atinge, fere e revela os limites da au-
to-suficiéncia das ciéncias naturais, ainda que ndo possa guestionar
a metodologia de que elas fazem uso (39).

6. Finalmente, hoje uma esfera da interpretagdo alcangou atualidade
social e exige, como nenhurma outra, a consciéncia hermenéutica: a
saber, a tradugdo de informacgdes cientificas relevantes para a lingua-
gem do mundo da vida social.

Estas concessdes, entretanto, ndo significam a rendicdo de Habermas
diante da hermenéutica. Por mais que acentue as realizagtes positi-
vas, ele ndo aceita sua pretensio de universalidade. *'A consciéncia
hermenéutica sempre estard incompleta, enquanto ndc assume em si,
a reflexdo sobre os timites do compreender hermenéutico’” {40).

12 — OS LIMITES DA HERMENEUTICA SEGUNDO HABERMAS

Habermas descreve duas situagdes especificas onde, segundo seu pen-
samento, a competéncia da hermenéutica desaparece:

1. O compreender hermenéutico move-se no dominio da comunica-
cdo da linguagem ordinaria. Por isso, ele perde sua competéncia nas
esferas onde as proposicdes uitrapassam o dominic da linguagem or-
dindria. A ciéncia moderna conhece a construcdo de sistemas linguis-
ticos organizados monologicamente. A traducio de tais sistemas de
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linguagens fechades para uma linguagem do mundo da vida, coloca
a hermenéutica diante de quest8es inteiramente novas. ‘A conscién-
cia hermenéutica nasce da nossa reflexdo sobre nosso movimento em
meio as linguagens naturais, enquanto a interpretacdo das ciéncias
deve produzir para o mundo da vida a mediagdo entre linguagem na-
tural e sistemas de linguagem monologicos. Este processo de traducdo
ultrapassa os limites da arte retdrica-hermenéutica gue tem como ob-
jeta proprio apenas a cultura constituida e herdada no contexto da
linguaguem ordinaria” (41).

2. A hermenéutica também ndo é competente, segqundo Habermas,
onde ndo apenas a comunicagio, mas a propria linguagem estd per-
turbada, linguagem em cujo contexto as perturbagdes da comunica-
¢do deveriam ser trabalhadas. A consciéncia hermenéutica “‘mostra-
se insuficiente no caso da comunicacdo sistematicamente perturba-
da: a compreensdo resulta, no caso, de uma organizacdo falha do pro-
prio discurso’ (42). Este é o caso, segundo largamente Habermas ex-
plicitou em sua obra, da psicandlise no dominio individual e dacri-
tica das ideologias no dominioc coletivo.

Habermas, portanto, incursiona em duas éreas do conhecimento cri-
tico, a psicandlise e a critica das ideologias, onde a producdo de ra-
cionalidade para o diagndstico, de um lado, no dominio individual
e de outro lado, no domrinio coletivo, ndo pode esperar subsidios do
trabalho hermenéutico. Sdo, portanto, duas dimensdes que ndo sdo
cobertas pela hermenéutica filos6fica e ande o pensamento critico
é chamado a exercer seu instrumental de andlise. Nessas duas esferas
da cultura humana, portanto, a atividade critica é considerada por
Habermas, ndo apenas superior 3 hermenéutica. Mas a hermenéutica
se apresenta diante delas com um déficit de racionalidade, com uma
incapacidade epistémica.

13 — A CRITICA E POSSIVEL E E NECESSARIA

Analisemos agora, a maneira como Habermas expGe seu modo de
compreender a pretensdo de universalidade da critica, O autor mos-
tra que a filosofia como critica da ideologia é possivel e € necessaria.

£ possivel. A razdo humana pode mais do que lhe atribui a herme-
néutica filosofica, Ela ndo tem apenas a capacidade de acolher e re-
conhecer o que lhe é estranho; ela pode também recusé-lo. O homem
ndo esta entregue a um acontecer ““no qual, mesmo irracionalmente
se transformam as condigOes de racionalidade, conforme o tempo e
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o lugar ou a época e a cultura” {43), Habermas atribui 3 razdo huma-
na uma forga transcendental. “’A hermenéutica, por assim dizer, bate,
a partir de dentro, nas paredes do contexto da tradicdo; tendo expe-
rimentado e reconhecido estes limites, ela ndo pode mais colocar co-
mo absolutas as tradigbes culturais’” {44). A experiéncia destes limi-
tes significa para Habermas, a superag@o da hermenéutica. A reflexdo
entra entdo em questdo e ndo como hermenéutica, mas como critica.
E nesse contexto que Habermas afirma: *‘A substancialidade se dissol-
ve na reflexdo, porque essa ndo apenas confirma mas também rompe
forcas dogmaticas™ (45). Lembremos aqui que Habermas, a seu mo-
do, recorre a condi¢do ambivalente da razdo a que aludimos nas pa-
ginas iniciais de nosso trabalho: a razdo que confirma, une, e a razdo
gue contesta, dissocia.

E necessdria. Se estd certo que o contexto da tradigdo est4 sistemati-
camente perturbado, entdo o filésofo que pensa criticamente e é con-
duzido pelo interesse emancipatdrio, deve reconhecer ¢ horizonte da
critica como o mais amplo. O contexto da tradicdo ndo é apenas uma
estrutura cultural de sentido. Na totalidade do mundo real e compa-
rada com os fatores do poder e do trabalho, a estrutura de sentido é
apenas um fator insignificante. O contexto objetivo a partir do qual
a atividade soctal apenas pode ser compreendida, €, a0 mesmo tempo,
constituido pela linguagem, pelo trabalho, e pelo poder” (486). A
tradi¢do cultural através da linguagem ndo é independente do traba-
Ilho e do poder. Nesta medida, a linguagem também ndo é o meio, ou
melhor, a tradi¢do cultural ndo € 0 meio em gue se dd o poder e a do-
minagdo social, e pode ter carater ideoldgico. A hermenéutica que se
move no espago da linguagem ordindria é incapaz de reconhecer este
fato. Portanto, torna-se necessdria a critica das ideologias que procu-
ra tornar transparente o contexto da vida social em todos os seus mo-
mentos.

A experiéncia hermenéutica 56 ndo seria suspeita se ela ndo aconte-
cesse no seio da linguagem sistematicamente perturbada. Mas como a
comunicagdo sistematicamente perturbada € urn aspecto da sociedade
na qual os homens vivemn na alienagio, é ja que a alienagdo nasce da
dominacdo de homens sobre homens, a comunicacdo livre de domi-
nagdo converte-se em /déia regulativa da critica das ideologias. Atin-
gida uma vez a comunicacdo sem dominacdo, critica das ideologias
e hermenéutica coincidem,

E este contexto do raciocinio de Habermas que serve de ponto de
partida fundamental para desmascarar a pretensdo de universalida-
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de da hermenéutica e tracar seus limites. Como ainda lembramos a
critica de Habermas & posicdo de Gadamer diante da autoridade e do
preconceito, podemos remeter a argumentacdo, que aqui chegou ao
seu eixo fundamental, para contestar a posicio da hermenéutica dian-
te da autoridade e do preconceito. E entdo sim, poderiamos concor-
dar com Gadamer: dada a condigdo prévia, condigdo somente produ-
zida pela critica, no dominio coletivo, isto é, a comunicacao livre de
dominagdo, entdo sim razdo e autoridade, conhecimento e poder
convergiriam. Como argumento final, citemos esta passagem dura e
luminosa de Albrecht Wellmer: “A ilustracdo sabia o que a herme-
néutica esquece: que o ‘didloge’ que segundo Gadamer ‘somos’, tam-
bém é um contexto de violéncia e nisto ndo é didlogo. . . A pretensdo
de universalidade do ponto de partida s0 pode ser sustentada quando
se parte do fato de que o contexto da tradi¢do, enquanto o lugar da
possivel verdade e acordo fatico, € também, a0 mesmo tempo, o lu-
gar da inverdade fética e da violéncia constante” (47).

Encerrando a andlise desta controvérsia lembremos duas palavras de
Habermas que trazem a marca do verdadeiro didlogo filosofico. Em
1970, ao concluir seu artigo sobre a pretensdo de universalidade da
hermenéutica, Habermas escreve: “Nas circunstincias atuais, talvez
seja imperativo, urgente, apontar antes para os /imites da falsa pre-
tensdo de universalidade da critica (grifo E. S.) do que para os limi-
tes da pretensdo de universalidade da hermenéutica. Mas, na medida
em que se trata de esclarecer uma quaestio juris, também necessita
esta de critica” {48). Era a época da revolta estudantil e de manifes-
tacGes anarquistas que Habermas rejeitava.

Em 1979, na /audatio a Gadamer, quando este recebia o Prémio He-
gel, Habermas cita Gadamer do Posficio de Verdade e Mdtodo: "Na
verdade, tradicfo que ndo é a defesa do passado, mas o desenvolvi-
mento da figura da vida social como tal, reside na conscientizacio
que recebe com liberdade’” {49). E Habermas continua: “*Alias, tra-
dicBes recebemos somente entdo em liberdade, quando podemos
dizer a elas sim e ndo. Penso que justamente ndo se deve excluir o
iluminismo, o século 18 universalista, da tradicdo humanista. Mas
com este adendo ndo quero ter a altima palavra. Gadamer é o pri-
meiro a acentuar a abertura do didlogo. Dele todos nés podemos
aprender a sabedoria hermenéutica fundamental de gue é uma ilu-
530 pensar gue sefa possivel ter a Gltima palavra” (50).
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14 — HERMENEUTICA E DIALETICA E A REABILITAGAQ
DA FILOSOFIA

Para evitarmos equivocos e situarmos a questdo do método, aqui
desenvolvida através do confronto entre hermenéutica e dialética,
conveém apresentarmos algumas reflexdes sobre a questio do méto-
do na filosofia e nas ciéncias em geral, consideracbes que também
servirdo como fecho do trabalho. Quando falamos em hermenéutica
e dialética e situamos a relagdo entre ambas ao nivel da questdo do
método, ndo é propriamente intengdo nossa entrarmos no debate
metodologico das ciéncias, enquanto tal discussdo se reduz a ané
lise de procedimentos. Evidentemente a filosofia podera tentar pro-
duzir transparéncias a nivel epistemologico, e isso é uma tarefa que
ela hoje em dia realiza com uma competéncia digna de profissionais
do conhecimento. A funcdo de uma reflexdo filosdfica sobre dialé-
tica e hermenéutica ndo pode ser entendida como um simples traba-
Iho epistemoldgico. Quando falamos da pretensdo de universalidade
desses dois métodos ja nos situamos fora da tradicional doutrina do
metodo, A questdo que aqui desenvolvemos visa, ainda que ndo ex-
plicitamente, a propria questdo da filosofia enquanto tal.

Certamente a discussdo sobre hermenéutica e dialética que se desen-
volveu a partir dos anos 60, constitui-se num ensaio de refazer, apos
a assim chamada consumacdo da metafisica, a pretensdo de verdade
da filosofia. Método nas ciéncias se limita a considera¢des sobre pro-
cedimentos. Mas método em filosofia aponta muito antes para ca-
minhos do pensamento. E este pensamento, apds a descoberta de sua
finitude e na certeza das condigdes inelutaveimente historicas em que
se desenvolve procura salvar o sentido da reflexfo filos6fica. Sentido
que estaria perdido se a filosofia se resumisse a tarefas de justifica-
¢ao do pensamento cientifico, H4, sem divida nenhuma, no pensa-
mento filosdfico a necessidade de descobrir a continuidade da pre-
tensdo de verdade na histéria da filosofia, mas ao mesmo tempo, de
situar as novas condi¢bes em que se da esta continuidade. Nio se tra-
ta de uma espécie de vontade de restauragdo filosdfica daquilo que
ja foi. O gque importa é afirmar a legitimidade de um tipo de trabatho
de pensamento que precede e acompanha o pensamento objetivista
e que ao mesmo tempo seria capaz de pensar os niveis nunca intei-
ramente recuperaveis da praxis cotidiana, Praxis esta que guarda em
seu seio os momentos mais importantes da experiéncia da arte, da
filosofia, das ciéncias humanas e da histéria. Essa reabilitacdo do
conteudo propriamente filoséfico e da forma filoséfica de apanhar
a realidade no didlogo ndo apenas oportunc mas necessario com as
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ciéncias humanas, é 0 que se leva dentro da intencdo de analisar a
controvérsia entre hermenéutica e dialética.

Podemos dizer que toda questio do método nas ciéncias humanas
sem a filosofia é cega; mas, ao mesmo tempo, a filosofia, nos cami-
nhos de métodos que lhe sdo proprios, torna-se vazia sem o didlogo
e a ocupacdo direta com as ciéncias humanas. Trata-se, portanto, de
fazer ver aos procedimentos cientificos e de dar conteudo aos cami-
nhos da reflexdo filos6fica. Ndo se trata tanto das razdes que podem
ser exibidas quer pela dialética quer pela hermenéutica em favor de
sua universalidade. O modo de dar-se desta universalidade é que ird
ramificar-se nas denominacdes: dialética e hermenéutica. O que apro-
xima esses métodos filosdficos é muito maior do que aquilo que os
distingue.

Tanto hermenéutica como dialética trazem em seu ventre a idéia fe-
cunda e inalienavel das condicdes histéricas do trabalho do pensa-
mento. Mas afirmam ao mesmo tempo e por isso mesmo, a impossi-
bilidade de um ponto arquimédice para fundar a reflexdo, uma es-
pécie de belvedere do espectador imparcial, ou aoc menos de um ob-
servador privilegiado. Apos a consumacio da metafifica e a afirma-
¢do da finitude, exclusividade e universalidade da razdo humana, ndo
h4 ponto de vista de fora sobre ela mesma. £ disto que sabem a her-
menéutica e a dialética, E é a esta experiéncia que elas se agarram
comoe o mais ferrenho positivista a experiéncia empiTica.

E por isto que hermenéutica e dialética ndo s3o simples ferramentas
de pensamento, mas modos pelos quais ele sabe da inelutdvel condi-
¢do de participacdo da razdo em tudo aquilo que ela conhece. A dife-
renca entre os métodos das ciéncias que chamamos procedimentos e
os métodos da filosofia, é que os primeiros situam-se sempre, sem ex-
cecdo, como exteriores ao proprio operar do trabalho da razdo, en-
quanto estes se reconhecem imersos numa circularidade que nada
mais & do que a confissdo de que a sua justificac8o ja os implica ope-
rando.

Ndo hd divida, que a presen¢a do fildsofo com a questdo da herme-
néutica e da dialética nas ciéncias humanas, quer salvar no seio destas
aquele fundo inevitavelmente universal e filos6fico que as diversas
técnicas metodolbgicas tendem a negar. Hermenéutica e dialética ndo
dispensam, portanto, os progressos de exploragdo e medi¢io do ob-
jeto que as ciéncias humanas desenvolvem. Mas elas os repdem cons-
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tantemente sobre o fundo de universalidade que propriamente legi-
tima seus objetos.

Com hermenéutica e com dialética ndo nos tornamos mais informa-
dos, mas como elas afirmamaos o bastidar de legitimidade que recupe-
ra a unidade do modo descontinuo de pdr problemas proprio dos
métodos cientificos. Poderiamos dizer que a questdo do método
que expusemos a partir da controvérsia e da pretensdo de universa-
lidade de dois métodos, constitui-se num esforgo de proteger ndo
apenas o objeto das ciéncias humanas, mas os proprios procedimen-
tos cientificos contra a ameaca da selvagem atomizagdo dos proces-
sos tecnocraticos no conhecimento. E assim que hermenéutica e dia-
fética ndo podem ser encurtadas através de sua redugdo a simples
teoria das ciéncias. Hermenéutica e dialética representam, de maneira
Onica e privilegiada, o travejfamento de um tipo de forma de vida do
pensamento que ndo descola do mundo e da praxis vivida e por isso
representa uma forma de vida que poderiamos caracterizar como
precedendo a toda ciéncia e trabalho cientifico. E claro que estes
métodos deixaram suas marcas no debate epistemoldgico, sobretudo
no campo das ciéncias humanas; mas seu alcance ultrapassa os aca-
nhados horizontes da questdo epistemologica.

Dialética e hermenéutica sdc a afirmacgdo extrema do significado pra-
tico da razdo humana, no seu sentido mais forte. Ndo simplesmente
porque esses dois métodos tém a praxis como objeto, mas porque
ndo ha praxis no seu sentido pleno sem gue pressuponha os horizon-
tes do pensamento dialético e hermenéutico. Filtra-se, portanto, na
controvérsia entre dialética e hermenéutica e na discussdo sobre dia-
lética ¢ hermenéutica, a afirmagdo do sentido ético-politico do pen-
samento. E, sem divida, esse sentido pratico, com sua forca expressi-
va mais radical, que recupera, através de uma controvérsia metodo-
logica, a verdadeira grandeza e dignidade da filosofia.

Porto Alegre, maio de 1983,

NOTAS

(1) Para explicitagdo da estrutura polar da reflex3o sirvo-me do texto de BUB-
NER, Philosophie ist ihre Zeit, in Gedanken erfasst (Filosofia é seu tempo
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apreendido em pensamentos), in Hermeneutik und Dialektik, Vol, 1, pp.
317-342.

Ver Id., ibid., p. 326.

Apud Bubner, Id., ibid., p. 324.

id., ibid., p. 329.

GADAMER, Wahrheit und Methode, p. 285.

0 marxismo sabe destas realidades. Mas ele também sugere outras tarefas:
‘Os fildsofos apenas interpretaram de diversos modos o mundo; o que im-
porta é transformd-fo’. Para exame desta tese: existe uma real oposicéo en-
tre interpretacdo e transformacdo do mundo? Nio é cada interpretacio j&
transformagio do mundo — pressuposto gue esta interpretagdo seja a obra
de um pensamento auténtico? E ndo pressupde por acaso, de outro lado,
cada transforma¢3o do mundo uma antecipagfo tedrica como instrumen-
to?’' HEIDEGGER, Vier Seminare, p. 90.

GADAMER, Wahrheit und Methode, p. XVI.

Id., ibid., p. 274.

HABERMAS, Zur Logik der Sozialwissenschaften, (Sobre a 10gica das cién-
cias sociais), p. 281-290.,

GADAMER, Die Universalitat des hermeneutischen Problerms {A universa-
lidade do problema hermenéuticol, in Kleine Schriften I.

GADAMER, Retorik, Hermeneutik, ldeologiekritik (Retérica, hermenéu-
tica & critica da ideologia), in Kleine Schriften I. Sobre a controvérsia:
hermenéutica ou critica, devo muito ao artigo de Werner Loser: Herme-
neutik oder Kritik, que por vezes simplesmente resumo,

HABERMAS, Der Universalititsanpruch der Hermeneutik (A pretensdo
de universalidade da hermenéutica), in Hermeneutik und Dialektik, Vol. |,
pp. 71-103.

APEL, Die Transformation der Philosophie, 2 vols.

HABERMAS, Theorie des kommunikativen Handeins {Teoria do agir co-
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Id. ibid., p. 255.
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In GADAMER-HABERMAS, Das Erbe Hegels (A heranga hegeliana),
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