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RECENSOES

ROSENFIELD, Denis — Politica e Liberdade em Hegel, Sdo Paulo,
Brasiliense, 1983, 294 pégs.

Na literatura filosofica moderna a Filosofia do Direito de Hegel re-
presenta, sem dudvida, um caso singular. Nesses 164 anos que nos se-
‘param da sua publicagdo (Berlim, 1820, com data de 1821) ela foi
alvo de uma discussdo cuja intensidade ndo arrefeceu e que deu ori-
gem a uma enorme literatura. N&o parece excessivo dizer que todas as
grandes correntes de pensamento politico no Ocidente, de um século
e meio até hoje, podem ser caracterizadas de acordo com a posigdo
que adotam em face da concep¢do hegeliana da sociedade e do Esta-
do. Na verdade, o texto hegeliano da Filosofia do Dieito foi refletido
durante esse tempo, conforme a expressdo de H. Ottmann, no espe-
lho de muitas interpretacdes (Individuum und Gemeinschaft bei He-
gel: I, Hegel im Spiegel der Interpretationen, Berlin, 1977; ver “Sin-
tese”, n. 22:1981, p. 113122). Esse complexo entrecruzamento de
interpretacSes se, por um lado, revela a prodigiosa densidade do tex-
to hegeliano oculta, por outro, o seu desenho original e as linhas es-
truturais de um ediffcio conceptual que Hegel quis acabado e capaz
de ser contemplado desde os seus fundamentos na inteireza do seu
desenho. As orientacOes recentes da Hegefforschung, no campo da
Filosofia do Direito como em outros inclinam-se, em face dessa situa-
¢do, a dar primazia a antiga regra hermenéutica que quer primeira-
mente cada autor como intérprete de si mesmo: su/ interpres. Regra
que, no caso do texto filosdfico, se impde com tanto mais forga
quanto mais rigorosa for a intencdo sistematica do texto. Vale dizer
que, no caso do texto hegeliano, ela se apresenta como a primeira e
mais fundamental regra da sua leitura. O extraordinério florescimen-
to dos estudos hegelianos nas Gltimas décadas ¢ dominado assim pela
interrogagdo preliminar e a Unica verdadeiramente decisiva: como si-
tuar tal texto ou tal problema na evolugdo de um pensamento que se
encaminha para o Sistema ou na estrutura do Sistema ja acabado?
Podemos observar, desta sorte, que a imensa maioria dos estudos con-
temporaneos consagrados a exposi¢do e a interpreta¢do do pensamen-
to de Hegel ou de algum dos seus aspectos retorna, de alguma sorte, a
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antiga técnica do comentdrio, obrigada que é a acompanhar passo a
passo o fio dos textos hegelianos na sua génese, progresso e amadure-
cimento sistemdtico. E claro que a cldssica linha de pesquisa histéri-
ca sobre as fontes remotas e prdoximas do pensamento hegeliano,
sobre as suas relacGes com a propria época, sobre a sua extraordinéria
Wirkungsgeschichte, conserva toda a sua importincia. No caso de
Hegel, porém, mais do que no de qualquer outro filésofo, a insistén-
cid exclusiva ou mesmo preponderante no aspecto histarico equivale-
ria a se fechar o caminho que conduz s articula¢des essenciais do
pensamento hegeliano e, portanto, a tornar inacessfvel a intengdo sis-
temdtica que da sentido ao todo e s partes desse pensamento.

Essas observagtes adguirem um particular relevo no caso da Fifosofia
do Direito. E sabido que a génese desse texto, que se destacou da En-
ciclopédia das Ciéncias Filosdficas publicada pela primeira vez em
Heidelberg em 1817 onde aparecia como Filosofia do Espfrito objeti-
vo (segunda parte da Filosofia do Espirito}, para constituir, ampliado
e aprofundado, o roteiro das licges sobre “Direito Natural e Ciéncia
do Estado” ou ‘‘Filosofia do Direito”, iniciadas em Berlim em 1818,
€ extraordinariamente complexa. O texto publicado por Hegel estd
hoje acompanhado, na chamada edigdo liting (ver “Sintese’”, n.
4:1975, p. 119-124) pela edicdo de diversos cadernos de aulas dos
seus alunos, @ qual se acrescentou recentemente a edigcdo de dois
noves manuscritos até entdo desconhecidos e editados por D. Hen-
rich e pelo préprio llting {ver K. H. lIting, Zur Genese der Hegelschen
“Rechtsphilosophie”, ap. "Philosophische Rundschau’, 30:1983, p.
161-209). Todo esse material permite, sequndo llting (art. cit., p.
172-173) que se acompanhe a historia da génese da Filosofia do Di-
reito mais acuradamente do que a de qualquer outra obra semelhante
na histéria da Filosofia. Essa incidéncia de uma complexa problema-
tica de crftica textual, na qual se faz sentir a repercussdo de aconteci-
mentos polrticos da Prissia contemporénea na obra do professor da
Universidade de Berlim que era entdo Hegel, sobre a leitura e inter-
pretacdo da Filosofia do Direito, coloca diversas questdes que dizem
respeito, muito de perto & apreciagdo do livro de Denis Rosenfield
que estamos apresentando. A mais fundamental refere-se & propria
possibilidade de um estudo do texto da Filosofia do Direito publica-
do por Hegel como texto capaz de se explicar a si mesmo na sua es-
trutura, nos seus conceitos fundamentais e nc seu movimento dialéti-
cO, $em gue seja necessario recorrer, sendo secundariamente e a titulo
de ilustragdo, s outras versfes do mesmo texto que nos ficaram em
redagdes de alunos. Em sequida serd necessario perguntar-se se os
acontecimentos polfticos da Prissia de 1819 levaram Hegel a alguma
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modificagdo substancial da sua visfo ético-politica que comecara a
ser exposta sistematicamente em Heidelberg. Enfim, e no caso de
uma resposta que afirme a consisténcia ldgico-hermenéutica do texto
hegeliano publicado e afaste a possibilidade de uma Anpassung do
filosofo a situagdo prussiana que o tenha obrigado a maodificar essen-
cialmente seu pensamento, fica a questdo decisiva da relac3o da Filo-
sofia do Direitc com o Sistema e, em particular, com a Ciéncia da
Logica, relagdo que deverd iluminar a verdadeira natureza do pensa-
mento ético-politico de Hegel.

E no contexto dessas questdes que convém situar a tese de Denis Ro-
senfield. Publicada simultaneamente em portugués e em francés {Po-
litique et Liberté, Paris, Aubier, 1983), lingua na qual foi original-
mente redigida como tese para a obteng¢do do Doutorado de Estado
apresentada na Universidade de Paris |, ela se inscreve de fato na bi-
bliografia filosofica brasileira, sendo o Autor natural do Rio Grande
do Sul e atualmente Professor do Curso de Pos-Graduacio em Filoso-
fia da UFRGS. Prefaciada por P. — J. Labarriére, o especialista bem
conhecido da Fenomenologia do Espirito e o autor, em parceria com
G. Jarczyk, da monumental traducdo francesa da Ciéncia da Légica
de 1812-1816, a tese de Rosenfield parte do pressuposto decidida-
mente aceito da consisténcia logico-hermenéutica da Fifosofia do
Direito e tem como alvo explicar, em estreita aderéncia ao movimen-

to dialético do texto hegeliano, a natureza da l0gica original do do-
minio do polrtico no sentido hegeliano, que é o dominic da liberda-
de realizando-se na Historia, o dominio do Direito. Ndo h4, na tese
de Rosenfield, traco das discussdes filologicas e historicas que cercam
atualmente o texto publicado por Hegel em 1820. Ndo que ele as des-
conhega, mas tudo indica que o anima a convic¢do de que ndo é no
terreno dessas discusses que se desvelara o sentido genuino do texto
hegeliano, e sim na aceitagdo daquele “esforgo do conceito” que o
texto exige para revelar sua verdadeira face. Assim sendo, sdo de ex-
trema importéncia as paginas da Introdu¢do (p. 13-25b), nas quais
Rosenfield propGe algumas distingBes preliminares que deverdo guiar
o leitor ao longo da leitura por ele proposta do texto de Hegel. Estu-
dadas com atengdo essas pdginas, que conviria completar por aquelas
consagradas as ‘‘figuras e determinagdes 16gicas” {p. 51-59) e as rela-
¢0es entre "o conceito e o tempo” (p. 60-62) e que comentam os pa-
ragrafos 31 e 32 da Introdugdo de Hegel, o leitor terd nas mdos as
chaves conceptuais que deverdo abrir-the, seqgundo Rosenfield, a inte-
ligéncia do texto da Filosofia do Direito na sua significagdo propria-
mente hegeliana. Entre as disting@es preliminares estabelecidas por
Rosenfield adquire particular importancia o estudo da distingdo entre
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a Filosofia como Légica e a Filosofia como ciéncia do real ou, na sis-
tematica hegeliana, como Filosofia da Natureza e Filosofia do Espiri-
to. Essa distingdo estad no centro das discussdes atuais sobre a Fifoso-
fia do Direito e é sobre a posicdo de Rosenfield a esse respeito que
Labarriére insiste no seu Prefécio. (Sobre o estado atual das discus-
sbes ver as comunicacdes ao Congresso da “’Hegel-Vereiningung'' em
Fontenay aux Roses (1979) em Hegels Philosophie des Rechts, ed.
por D. Henrich e R, — P. Horstmann, || p., Stuttgart, Klett-Cotta,
1982, p. 225-430). Rosenfield explica essa distingdo fundamental
nas pags. 13-16 e 28-36. Excluida desde logo a distingdo entre o 16-
gico e o real como entre a Idéia pura e suas simples aplicagdes (esque-
ma subjacente a todas as acusa¢des de um pretendido “panlogismo”
em Hegel), trata-se de apreender a verdadeira natureza da “mediag3o’’
através da qual o ldgico se realiza na particularidade mesma dos con-
te(dos reais nos quais estd presente e que adguirem, através desse
movimento de mediagdo, sua estrutura de significa¢do. Rosenfield
acentua a originalidade das logicas que se constituem assim nas diver-
sas esferas dos conte(dos reais. No caso da Filosofia do Direito trata-
se, pois, de uma l6gica do politico (p. 28-29) que ndo pode ser posta
simplesmente em parelismo com a ordem das determinagdes da Cr-
éncia da Légica, mas “repde’” essa ordem segundo sua ordem propria.
Na perspectiva de Rosenfield a originalidade da 16gica hegeliana do
polftico torna irrelevantes e propriamente ndo-pertinentes todas as
discussdes que se travam em torno do Hegel filésofo do Estado prus-
siano, fautor de uma concepgdo totalitéria do Estado, defenscr do
status quo ou mesmo da Restauragdo, discussbes gue ocupam grande
parte da literatura, sobretudo de vulgarizagdo, em torno do pensa-
mento politico de Hegel e que obscurecem a originalidade filosofica
da sua logica do polftico. Em suma, Rosenfield se coloca decidida-
mente entre os que véem a Filosofia do Direito como sendo, “do
ponto de vista légico, ... uma grande Aufhebung do pensamento poli-
tico do Ocidente, o lugar e 0 momento onde desemboca esse grande
percurso, o qual deve ser entendido ndo como uma soma de partes,
mas de uma sintese que, ao penetrar a realidade presente em busca de
suas figuras constitutivas, redne os diferentes pensamentos que pro-
curam, em suas respectivas épocas, dar razdo a polftica do seu tem-
po’’ {p. 14). “‘Dar razdo", locucdo de veneravel ressonancia platdnica,
significa aqui n3o a consagragdo do fato bruto mas a busca do movi-
mento logico imanente ao gesto polftico que o “suprassume’’ na sua
contingéncia 8 o “‘conserva’” no movimento logico que exprime o
caminho da liberdade nas suas figurages historicas. Essa tarefa pres-
supbe que se descubra na raiz de toda realidade a presenga do que
Labarriére {p. 11) denomina o “gesto absolutamente universal — e de
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nenhuma forma coercitivo — do légico’’. Pressuposicdo radical do fi-
losofar hegeliano (ou do filosofar tout court) que, no caso da Fifoso-
fia do Direito, implica recusar ao absurdo e 3 insensatez a Ultima pa-
lavra na interroga¢do sobre o sentido da Histéria.

N&o é o lugar aqui para se aprofundar essa importante tematica com
que Rosenfield abre a sua tese. Muito menos para acompanhéa-lo no
comentario ao texto da Filosofia do Direito que recebe permanente-
mente penetragdo, clareza e forga dessa inicial clarificagdo de concei-
tos e do decidido entregar-se ao mavimento constitutivo do discurso
hegeliano. Baste-nos dizer que a obra de Rosenfield se alinha desde ja
entre os comentdrios recentes da Filosofia do Direito como os de
Avineri, Fleischmann e outros que tem lugar assegurado na bibliogra-
fia hegeliana.

A tradugdo portuguesa do texto francés merece alguns reparos e po-
deria ser melhorada numa segunda edic¢do. Por ex., a p. 89, “devient”
é traduzido por “devém’ em vez de “torna-se”. Entre a “reflexdo
posante”’ (7} da pag. 82 e a deselegante “'reflexdio que pde” (p. 126}
proponho que se adote “‘reflex@o tética’” para a setzende Reflexion.
Na pag. 131 um lapso deixou passar ““crianga subjetiva™ para traduzir
"croyance subjective'’. Na pag. 264 suponho que se deva ler, a respei-
to da guerra racial, que ela é conduzida contra individuos e ndo con-
tra Estados, ao contririo do gue |4 esta escrito.

E com alegria que saddo o grande livro de Denis Rosenfield e auguro
ao Autor, depois deste brilhante infcio, uma fecunda carreira nos es-
tudos hegelianos.

H. C. Lima Vaz
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VARIOS AUTORES — Vida y Reflexién. Aportes de la teologfa de
la liberacion af pensamiento teoldgico actual.

Centro de Estudios y publicaciones, Lima
1983, 312 pp.

Esse Centro de Estudos e Publicac@es de Lima tem-nos brindado com
obras interessantes. O presente livro quer ser uma reagdo, questiona-
mento e complementagdo 3 Teologia da Libertag8o por parte de au-
tores de outros Continentes. Assim uma série de tedlogos de renome
internacional, como P. Chenu, J. B. Metz, G. Faus e tantos outros,
reage A presenca da Teologia |latino-americana no cendrio da teologia
mundial.

O testemunho do P. Chenu é corajoso. Retoma com brevidade e luci-
dez a temitica da importancia de uma teologia que seja leitura da Pa-
lavra de Deus de dentro da experiéncia atual da Igreja, em meio dos
acontecimentos que a cercam. O sentido da Palavra ‘emerge do pre-
sente recapitulador do passado que nos separa da enunciag¢do origi-
nal”. O princfpio hermenéutico da Escritura encontra-se na agéo, na
existéncia da Igreja, como Povo de Deus e Comunidade do Espirito.
Os eventos s8o matéria da Histdria e entram na economia da salvagdo.
Por isso, interessam & Teologia. "Hoje a promogdo econdmica e social
das classes trabalhadoras gracas a reivindicagdo de seus direitos, a en-
trada da mulher na vida plblica suscitando consciéncia de sua digni-
dade, a organizacdo internacional dos povos em vista a resolver seus
conflitos: tudo isso sdo acontecimentos macigos que constituem “pe-
dras de toque” do Reino de Deus”. Nesse sentido a prética social da
fé torna-se parte do tecido teoldgico “’a ponto de exercer nele uma
certa normatividade”. :

G. Mugica, desde Espanha, analisa a provocagdo da Teologia da Liber-
ta¢8o. Enfoca tal reflexdo a partir da perspectiva da relagdo entre me-
todo teolbgico e espiritualidade. A Teologia em ato, em movimento,
em construcdo (método) estd em (ntima articulagdo, coincide mes-
mo, com a vivéncia da fé {espiritualidade). Método é estilo de vida. A
espiritualidade é chave principal para compreender e estabelecer a
particularidade do método. Dentro desse enfoque, mostra que mais
que a TdL é a propria realidade subjacente a ela qué nos desafia. £ o
processo de libertacdo o verdadeiro desafio. A TdL mediatiza-o. Po-
demos falar portanto nesse contexto de trés desafios: dos pobres, da
libertagdo e da praxis.
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Tratando diretamente do método como espiritualidade, G. M. reco-
nhece como a TdL recuperou o sentido original do método como
“caminho’ real da fé. Aponta como caracteristicas de tal método:
conversdo ao pobre e a0 povo em seu processo, a préxis do seguimen-
to, a passagem pela Cruz e Ressurreico.

J. B. Metz formula de modo lapidar, em forma de teses, seu pensa-
mento sobre o ‘novo modo de fazer teologia”. Numa primeira tese,
desloca o acento da pergunta “‘que é teologia’’ para ““quem é o tedlo-
go”, i.é. o problema dos sujeitos, dos agentes ou portadores, dos lu-
gares, do contexto e dos interesses implicados em fazer teologia’’. Na
fungdo tradicional, o tedlogo pertence a uma lgreja que presta servi-
¢os, a “uma Igreja servindo a um povo’’. Agora surge uma “lgreja do
povo”, e assim uma lgreja com uma base crescente de ‘‘sujeitos’’ ou
“agentes”. Ela levanta problemas.

Numa segunda tese, mostra como a nossa idéia familiar de te6logo se
encontra numa crise de legitimagdo social, cient{fica e cristd. Nesse
sentido, o surgimento das comunidades eclesiais de base mistico-poli-
ticas pode ser considerado como “‘acontecimento messianico para a
Igreja em sua totalidade. A Teologia que se forma dentro desse surgi-
mento e que o sustenta ndo se opde A autoridade da Igreja, mas sim
se situa sob a autoridade do Espfrito” (32 tese). Teses interessantes e
provocantes.

G. Baum afronta o cléssico problema do “sobrenatural’’ em conexdo
com a TdL, tentando enfrentar a objegdo comum que se faz & TdL de
ser “teoria social radical inspirada numa paixdoc puramente secular
que busca a justica e a liberdade”’. Segundo essa critica, ela nfo seria
teologia. Depois de refletir sobre cinco. elementos fundamentais da
TdL: desprivatizac8o da mensagem cristd, opgdo preferencial pelos
pobres, a primazia da ag8o, a praxis como construgdo social da reali-
dade, a dimensdo mistica da politica, conclui que a TdL “no sentido
estrito (é) uma teologia baseada na revelagdo “sobrenatural”. A Teo-
logia da Libertacdo é especificamente cristd’’. Naturalmente, “sobre-
natural” se entende como “presenca gratuita de Deus na historia e
nas vidas dos homens e mulheres’.

0 texto de J. |. Gonzdlez-Faus apresenta um titulo em forma de para-
doxo: “Fazer teologia e fazer-se teologia'’ que procura detectar o sig-
nificado religioso e cultural da atividade teoldgica nos pafses do pri-
meiro mundo e da A. Latina. Reflexfes feitas a partir da Europa,
para europeus, assim o entende o préprio autor. A analise do signifi-
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cado da atividade teoldgica concentra-se mais nos campos da eclesio-
logia e cristologia, sem descuidar de consideracBes mais gerais sobre a
teologia como tal. Na cristologia, as diferengas entre a teologia euro-
péia e latino-americana, gue no comego pareciam estar na tematica,
deslocam-se para o “objeto formal’’. Assim a temética do seguimento
de Jesus, gue na Europa é objeto de investigagdo” torna-se na A.
Latina “critério de seguimento’ O mesmo se pode dizer de outros
temas como Reino de Deus, Cristologia “von unten”, “Cristo da
fé"”, etc... Na Eclesiologia, acontece o mesmo fendmeno. Tedlogos
europeus preocupam-se por “justificar a Igreja’’, enquante que os la-
tino-americanos se ocupam mais da “‘fidelidade da Igreja’.

Ch. Duquoc vé um ponto importante da TdL o lago original entre o
grito ético diante da opressdo e a esperancga. A esperanca que a Bibiia
testemunha dé corpo a esse grito. Nesse texto, elabora ll'BﬂEXﬁBS 50
bre a “esperanca biblica chamada ‘messianismo’ e da dinamica das
teologias da libertagdo”, Trata-o em trés paragrafos, desenvolvendo o
tema do messianismo blblico e 0 messianismo cristdo, a ambi¢do das
teologias da {ibertagdo e a ambigiiidade da Promessa. Com isso, pre-
tendeu preencher uma lacuna da TdL, gue ndo empreendeu nenhum
debate a fundo sobre a “indecisdo em relagiio com as promessas mes-
sidnicas”. Posi¢do que exclui seja o fanatismo de intervencgdes divinas
salvadoras na histéria dos homens, no sentido polftico, seja uma pas-
sividade de inércia (attentisme).

L. Russel, tedloga norte-americana, representante da teologia femi-
nista, procura estabelecer relagSes entre a TdL e a libertagfo femini-
na. Vé perspectivas comuns no que se refere a experiéncia de Deus no
mundo, tais como a promessa biblica, o mundo como histéria e a sal-
vagdo como acontecimento social. De dentro dessas perspectivas co-
muns, surgem também tarefas comuns de humaniza¢fo, conscientiza-
¢do e Dialogo com o interesse de formar comunidade.

A Teologia Negra contribui para esse livro na pessoa do célebre tedlo-
go negro americano J. Cone. Salienta a importancia de uma “'sociolo-
gia das igrejas”. “’Nunca devemos permitir gue uma interpretacdo teo-
IGgica da origem transcendente da igreja obscure¢a o compaortamento
empflrico das igrejas que parece negar o que seus membros afirmam
com seus credos eclesiologicos. “‘Dal que ele desenvolve uma reflexfo
sobre a interrelagdo entre Eclesiologia, Sociologia e Cristologia. E
num outro momento, trata da qualidade servidora da Igreja em rela-
¢30 “ao futuro de Deus gue ja estd em marcha’’,
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Espiritualidade e libertagdo é o tema tratado pelo tedlogo americano,
protestante, R. JcAfee Brown. Espiritualidade e libertagfo ndo sfo
alternativas, mas .interligadas por conjuncdo coordenativa aditiva.
Qualquer ruptura entre as duas é uma faldcia, como o é também o
corte entre sagrado e profano. Dualismos ardilosos. O autor observa
como estd surgindo nova figura de “‘santo’’. Ja ndo € mais aquele que
abandona o mundo, mas aquele através de quem nos é mediada a pre-
senca e o poder de Deus, aquele que abraga 0 mundo, se comprome-
te, tal como um QOscar Romero. E termina mostrando como a Euca-
ristia na Espiritualidade !ibertadora ocupa o ponto central, seja com
sua forga libertadora, seja na sua dimens&o social.

O jesulta de Sri-Lanka A. Pieris continua desenvolvendo a tematica
da espiritualidade numa perspectiva libertadora, em torno da liturgia.
Articula Liturgia, Espiritualidade e Compromisso secular, para supe-
rar corte exagerado entre as dimensdes sacramental, contemplativa e
ativa da Espiritualidade. Sdo dimensdes que se incluem mutuamente
e que constituem uma sd vida crist§ auténtica. Verdadeira circularida-
de. Para fazer convergir essas trés dimensdes, é necessario reorientar a
atencdo da Igreja para: a liturgia da Vida, a teologia da Cruz e para o
Jesus histdrico e sua humanidade. S50 de fato trés maneiras distintas
de perceber o mesmo mistério da Redengdo.

Outro jesuita, S. Rayan, da India, prolonga a temdtica da espirituali-
dade. Necessitamos de uma espiritualidade que enfrente a complexi-
dade da atual realidade. A modo de exemplificagdo, o autor descreve-
nos a situagdo humana em Calcutad e como Madre Teresa responde a
ela. Recorda também o significado espiritual de Ganhdi com a sua
ndo-violéncia. Uma terceira resposta a esta situagdo estd no proprio
povo. Todas essas respostas apontam para a espiritualidade como um
processo de abertura e saida de si, de “converter-se em pessoa no sen-
tido mais pleno”, de auto-transcendéncia.

O americano de origem hispénica, V. Elizondo, centra sua refiexo so-
bre a tematica do "“Deus da Vida”. Assume como perspectiva de par-
tida a das minorias oprimidas — indios, negros. Minorias cohquista-
das, despojadas de sua lingua, de sua forma de vida, de sua religido.
Ao Deus da Vida se opde um deus conguistador, que ndo é o de Jesus
Cristo.

J.-M. Ela faz ecoar uma voz da Africa. Comega alertando para o

perigo de transformar a igreja da Africa numa consumidora dos “’pro-
dutos made in USA™. Nessa linha analisa criticamente a renovagdo ca-
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rismatica, que chama de “evasdo’’. Pois os movimentos carisméticos
suspendem a criatividade teclogica africana, para fazer da teologia
simples "‘escuta das palavras cristds ja reconhecidas’’. Outro risco é o
ghetto eclesiastico. “O que conta hoje é uma evangelizagdo da Africa
historicamente crivel e adequada a uma situagdo, onde a aceitacéo da
injustica e da miséria é incompativel, igual que a idolatria, com o cul-
tc a Deus”. Uma igreja que € voz dcs sem-voz.

Unindo-se a essa série de tedlogos e pastoralistas, dois bispos trazem
seu testemunho. J. X. Labayen, das Filipinas, aborda tema extrema-
mente interessante; participacdo popular e comunidades eclesiais de
base. Um desafio para hoje. Ele sente que estamos diante de uma
encruzilhada: ou continuar na linha do Con. Vaticano |1, das CEBs
ou tratar de restaurar outra ordem mais centralizada. Confia na capa-
cidade evangélica de discernir a presenca de Deus na brisa suave do
movimento do Espirito nos pobres e nas CEBs.

O ja famoso bispo auxiliar de Madrid, D. Alberto iniesta, se coloca
diante da TdL, como bispo. Reconhece que “as igrejas latino-ameri-
canas, sua teologia e sua pastoral e seu testemunho sdo para os cris-
tdos do mundo inteiro um sinal de Deus que nos convida a caminhar
numa certa dire¢do” e que a ““teclogia da libertagdo buscou articular
num sistema de pensamento e em uma estratégia de acdo pastoral e
cristd”’ linhas mestras do Vat. |l, Medellin, Puebla, Sinodo dos bis-
pos. Advoga relacionamento habitual entre o bispo e o grupo de ted-
logos: irm#os na fé que dialogam. O cardter magisterial do bispo ndo
deve ser uma “ameaga sobre as cabegas dos tedlogos”. E uma “arma
pastoral reservada para casos de emergéncia’. Além disso, D. Alberto
aborda com pertinéncia a problematica da pastoral libertadora.

Estamos diante de um livro de varios autores. Portanto desigual. Mas
certamente interessante, sugestivo, que merece ser lido por quem se
interessa pela problematica da libertagdo e suas repercussdes fora de
nosso Continente.

J.B. L.
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G. GUTIERREZ — Beber en su propio pozo. En el Itinerario Espiri-
tual de un Pueblo, CEP, Lima 1983, 208 pp.

Gustavo Gutiérrez é mais que um tedlogo. E simbolo de toda uma
Teologia da América Latina: a Teologia da Libertagcdo. Ndo é homem
de escrever muito. Marcou, porém, o mundo teoldgico ao entrar em
cena com o programadtico livro da “Teoclogla de la Liberacion' em
1971. Vozes criticas vém enchendo o cendrio eclesidstico acusando
essa corrente teoldgica de pouco espiritual, de somente preocupada
com problemas sociais, influenciada pelo marxismo, e tantas outras
acusacdes.

Sem querer responder diretamente a tais criticas, G. Gutiérrez elabo-
ra um primeiro ensaio de espiritualidade, com o vigor que lhe é pro-
prio. De certa maneira, ele escreve agora aquilo que foi antes de que a
Teologia da Libertacdo surgisse. Ndo se trata, pois, de modo nenhum
de uma aplicagdo da TdL a espiritualidade. Muito pelo contrédrio. Se
existe uma Teologia é porque ha uma experiéncia espiritual profunda
nova na sua origem. E o autor procura precisamente tematizar algo
dessa experiéncia espiritual que é a inspiragdo da TdL. A Teologia é
sempre palavra segunda. A palavra primeira é a experiéncia espiritual,
teologal.

Assim como em diverses momentos da Historia da Igreja e da Teolo-
gia surgiram experiéncias fundamentais, tais como de um Francisco
de Assis, de um Inacio de Loiola e delas brotaram teologias, assim
também hoje na América Latina estamos vivendo a experiéncia espi-
ritual de cristdos comprometidos com o processo de libertagdo. Esta-
mos assistindo ao fendmeno de um povo pobre e de fé que se consci-
entiza e se organiza em movimento para afirmar sua dignidade huma-
na e de Filhos de Deus na luta pela vida contra todos os sinais de
morte. Nesse empenho pela vida, dé-se verdadeiro encontro com o
Senhor. Ndo se trata de um encontro de individuos mas de um povo.
Dal brota auténtico seguimento de Cristo. Dessa experiéncia fundan-
te, nasce a Teologia da Libertacdo.

Esse livro quer, portanto, refletir sobre a irrupgcdo dos pobres no ce-
néario da Sociedade e da Igreja em nosso Continente, como uma expe-
riéncia teologal, abrindo sulcos para a vida e reflexdo cristd.

Tal intuigdo fundamental se vertebra em trés partes bem articuladas.
Num primeiro momento, estuda-se o contexto de tal experiéncia es-
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piritual — matriz da espiritualidade. Contexto de morte e de liberta-
¢dp, contexto de contradiges e portanto de discernimento polftico
espiritual.

Numa segunda parte, o autor mergulha-se na fonte de toda espiritua-
lidade: o encontro com o Senhor como nos vem descrito na Escritu-
ra, privilegiando a experiéncia do Povo de Israel, libertado do Egito, a
caminho da Terra Prometida através do desertc e a experiéncia da
Igreja primitiva, como nos descrevem os Atos. E finalmente, na ter-
ceira parte, A, Gutiérrez tenta caracterizar essa nova espiritualidade
que surge na A. Latina Mostra como a experiéncia do encontro com
o Senhor.

Em geral para entender e apreciar um livro, supde-se do leitor certa
familiaridade com o universo teérico do autor. Sem um minimo de
preparac8o intelectual ndo se percebe o alcance e valor da obra. Esse
livro coloca outra exigéncia além dessa. Antes mesmo que uma afini-
dade com o quadro tedrico da Teologia da Libertagdo, supfe-se para
apreciar tal obra um minimo de experiéncia e vivéncia da problema-
tica latino-americana, do vigor espiritual de nosso povo nesse duplo
momento de exploragdo e libertacdo, de sofrimento e de esperanca,
de esmagamento e surgimento.

Para um leitor que buscasse simplesmente uma estrutura tedrica para
enriquecer seu horizonte cultural de novos conhecimentos de espiri-
tualidade, para alquém cujo principal prazer é armazenar novos dados
tedricos em marcos sempre mais amplos, o livro pode parecer repeti-
tiva, cansativo. Volta continuamente sobre a experiéncia do sofri-
mento do povo, de sua esperanga, de sua luta no meio a tanta opres-
sdo, para desvelar-lhe a dimensdo teologal e inspiradora de toda uma
espiritualidade e teclogia.

Assim na |12 parte, o autor detém-se em descrever esse “mundo
alheio”, em que nosso povo pobre faz a experiéncia de ser “estranho
em sua casa”. E como af dentro surge a consciéncia e a luta por recu-
perar sua propria terra. E como tal experiéncia questiona certa espi-
ritualidade de perspectiva individualista, espiritualista, estruturada
para pequenas minorias de elite. Na A. Latina estamos vivendo um
“kairés”’, momento propfcio, para o surgir de nova espiritualidade
por causa de ser um ““tempo de solidariedade, de oragdo e de marti-
rio”. Se, de um lado, é uma situagdo desestruturante em relacdo a
uma espiritualidade cléssica, por outro € criativa de nova espirituali-
dade. Pois toda espiritualidade é tentativa de seguir a Jesus em dado
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momento historico. E essa irrupgdo dos pobres em nossas vidas per-
mite repensar, reformuiar o seguimento de Cristo.

Essa espiritualidade que nasce na A. Latina surge do solo tradicional
de toda espiritualidade cristd. Essa preocupagdo estd bem clara no li-
vro. Por isso, o autor consagra boas péginas a uma reflexdo biblica
sobre o encontra com o Senhor, como no-lo apresentam algumas pas-
sagens do Novo Testamento (Jo 1, 35-42; Mc 8, 27-35). E aprofun-
dando a reflexdo biblica, mostra como Paulo tematiza o seguimento
do Senhor na forma de “caminhar segundo o Espirito”. Essa vida
segunda o Esplrito ndo responde a chave dualista corpo-espirito, mas
se entende em toda outra compreensdo. O autor mostra como cami-
nhar no esp(rito significa a busca da liberdade, da vida, do amor, da
paz, da justica, da graga em oposi¢do ao “‘caminho segundo a carne”
que encerra sobretudo a dimensfo de morte. A verdadeira luta se
trava entre ‘‘vida e morte”’ e ndo entre espiritual e material, alma e
corpo. Além disso, insiste no carater comunitdrio de toda espirituali-
dade, iluminando tal ponto, seja com a experiéncia do povo de Israel,
seja com a da lgreja primitiva.

A parte mais original do livro é a Gltima. Em forma de cinco expres-
soes antindmicas, traca as caracter(sticas da espiritualidade nascente.
A antinomia nfo quer traduzir, sem mais, polos em tensdo na busca
de uma sintese, mas dimensdes de uma mesma realidade que a pri-
meira vista parecem em tensfo, mas que em nivel profundo encon-
tram unidade.

Como toda espiritualidade, parte de uma conversdo. Mas uma conver-
s&o que, por sua vez, brota da vivéncia da solidariedade. Eis ai sua ori
originalidade. Conversdo em func¢do de novo caminho. Reconheci-
mento do pecado especialmente de conivéncia com tal situagdo de
opressfo. Portanto exigéncia de conversdo pessoal e social. Esse tem-
po de solidariedade provoca conversio.

Num clima de profunda gratuidade nasce exigéncia de eficdcia. Ndo
se trata de uma eficacia que conflite com a gratuidade, mas que pelo
contrario se explica precisamente pela gratuidade — fonte de toda es-
piritualidade. Tudo é graga. E o0 amor — que € gra¢a — € eficaz.

Alegria que brota do sofrimento. O oposto de alegria € tristeza e ndo
sofrimento. Sofrimento se compreendido na perspectiva pascal ndo
tolhe a alegria, antes desperta-a. E a alegria da certeza da vitoria sobre
o sofrimento. E a experiéncia de um povo que sabe celebrar, festejar

. a1




apesar da dureza da vida. E viver a mensagem pascal, da vitéria de
Jesus sobre a morte, os sofrimentos por sua ressurreicio. Aiém disso,
é o sofrimento daguele que se posiciona em prol do pobre e padece
perseguictes. E a experiéncia do martirio, tdo presente em nosso
Continente. De fato, toda espiritualidade tem uma dimensio marti-
rial. Ndo se trata de uma busca do mart(rio ou de uma sacralizagdo
do sofrimento do povo. Mas o contrério, a certeza de sua superagio
pela vida, de dentro do proprio sofrimento e martirio. Por isso, tal
espiritualidade redobra o dnimo da luta e ndo o arrefece.

Compromisso com os pobres que se alimenta da “inféncia espiritual”.
Em outras palavras, ha certa “pobreza espiritual” que é condi¢do de
verdadeiro compromisso com os pobres. Pobreza que significa des-
prendimento dos bens para uma maior solidariedade. O mundo dos
pobres é duro: sem esta atitude interior, espiritual ndo se vive nele
com autenticidade. Ndo se trata, pois, de uma pobreza espiritual que
substitua o compromisso, mas pelo contrdrio que o potencializa. Esta
inféncia espiritual supera todo triunfalismo ou farisaismo, possiveis
erm certos compromissos.

Finalmente, outra caracteristica dessa espiritualidade é “sofiddo a
partir da comunidade”, Nio h4 espiritualidade que ndo tenha um mo-
mento de soliddo. Um tu a tu com Deus. Mas ele termina na comuni-
dade. As comunidades eclesiais de base t8m sido lugar comunitério de
espiritualidade. Assim como Israel passou pelo deserto, assim como
os misticos falam da “noite escura”, assim a espiritualidade da liber-
tagdo passa pela soliddo, escuriddo da opressdo, do cansago, do deses-
pero e, as vezes, da covardia, para firmar-se na confian¢a em Deus
dentro da comunidade.

Este é um livro para ser lido mais para alimentar uma espiritualidade
de quem vive essa situagdo de compromisse libertador do que para
ilustrar a inteligéncia com teologias espirituais. E livro “vade mecum”’.
Ndo é texto de estudo de espiritualidade. Esta carregado de vida, de
testemunhos e ndo de reflexdes tedricas sobre as estruturas de inteli-
gibilidade de uma espiritualidade. Por isso, é acess(vel s pessoas sim-
ples. Alimentara a vida espiritual de quem vive nesse Continente a
experiéncia martirial e pascal, de um povo que sofre mas que cria sua
libertacdo pela presenga da graga do Senhor.

J. B. Libénio
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